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 چکیده

های اولیه هجری و چگونگی نفوذ عناصر بودایی های تاریخی میان آیین بودایی و فرهنگ اسلامی در سدهاین مقاله به بررسی اولین تماس
کید بر نقش شهر بصره،  دهد اسخ میتحلیلی، به این پرسش پ-گیری از روش توصیفیپردازد. این پژوهش با بهرهمیدر فرهنگ اسلامی، با تأ

های اولیه میان مسلمانان و بوداییان، از طریق مسیرهای تجاری و مراکز علمی، به انتقال و بازتفسیر عناصر بودایی در فرهنگ که چگونه تماس
انی و های اشکدهند که تعاملات از دورهها نشان میای این تبادلات تبدیل کرد. یافتهاسلامی منجر شد و چه عواملی بصره را به کانونی بر

های اولیه اسلامی، از طریق مسیرهای تجاری مانند راه ابریشم و مراکز فرهنگی نظیر بصره و تاکسیلا تقویت ساسانی آغاز شد و در سده
در مراکز  آموختگان بوداییاند، و حضور دانشثار شیعی و اسماعیلی بازتاب یافته، که در آ«بلوهر و بوذاسف»شده، مانند گردید. متون ترجمه

ترین مجاری انتقال این عناصر بودند. بصره، به دلیل موقعیت استراتژیک خود در نزدیکی خلیج فارس علمی مانند تاکسیلا و بغداد، از مهم
 یفرهنگی و دینی تبدیل شد و نقش کلیدی در بازآفرینی و ادغام عناصر بودایو دسترسی به مسیرهای تجاری دریایی، به مرکزی برای تبادلات 

های زهد در تصوف اسلامی و مفاهیم های مضمونی میان آموزهویژه در حوزه تصوف و اخلاق، ایفا کرد. شباهت، بهدر فرهنگ اسلامی
دهنده تأثیرات غیرمستقیم اما عمیق این تعاملات است. این پژوهش نشانبودایی، مانند دوری از تعلقات مادی و تأمل در ناپایداری زندگی، 

وگوی آمیز و گفتهای خارجی تأکید دارد و الگویی از همزیستی مسالمتبر ظرفیت فرهنگ اسلامی برای جذب و بازتفسیر ایده
 دهد.فرهنگی را ارائه میمیان
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First Contacts between Muslims and Buddhists and the Ways Buddhism Influenced 

Islamic Culture: With Emphasis on the City of Basra 

Hamed Navidi Kashani1 | Mahmoodreza Esfandiar2 

Ramin Yalfani3 

Abstract  

This article examines the earliest historical contacts between Buddhism and Islamic culture 

in the early Islamic centuries and the ways in which Buddhist elements permeated Islamic 

culture, with a particular emphasis on the role of the city of Basra. Employing a descriptive-

analytical method, this study addresses the question of how initial interactions between 

Muslims and Buddhists, facilitated through trade routes and scholarly centers, led to the 

transmission and reinterpretation of Buddhist elements within Islamic culture, and what 

factors made Basra a hub for these exchanges. The findings indicate that these interactions 

began during the Parthian and Sasanian periods and were further strengthened in the early 

Islamic centuries through trade routes such as the Silk Road and cultural centers like Basra 

and Taxila. Translated texts, such as Bilawhar wa Budhasaf, reflected in Shiite and Ismaili 

works, and the presence of Buddhist scholars in academic centers like Taxila and Baghdad, 

were among the primary channels for this transmission. Basra, due to its strategic location 

near the Persian Gulf and access to maritime trade routes, became a center for cultural and 

religious exchanges, playing a pivotal role in the reinterpretation and integration of 

Buddhist elements in Islamic culture, particularly in the realms of Sufism and ethics. 

Thematic similarities between the ascetic teachings of Islamic Sufism and Buddhist 

concepts, such as detachment from material desires and contemplation of life's 

impermanence, highlight the indirect but profound impact of these interactions. This study 

underscores the capacity of Islamic culture to absorb and reinterpret foreign ideas, offering 

a model of peaceful coexistence and intercultural dialogue. 
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های نفوذ آیین بودایی در فرهنگ اسلامیهای مسلمانان و بوداییان و راهاولین تماس  

 مقدمه
تعاملات تاریخی میان آیین بودایی و فرهنگ اسلامی یکی از موضوعات برجسته و در عین حال پیچیده در مطالعات 

ز های اولیه گسترش اسلام و حتی پیش ارود. این تعاملات، که ریشه در سدهتاریخ ادیان و تبادلات فرهنگی به شمار می
های شرقی و های جغرافیایی و فرهنگی میان تمدندهنده تماسارد، نه تنها نشانهای اشکانی و ساسانی دآن در دوره

های اسلامی است، بلکه از عمق و تنوع تأثیرات متقابل این دو سنت حکایت دارد. هدف این مقاله، بررسی اولین تماس
یین های نفوذ آرکزی، و تحلیل راهویژه در مناطق شرقی ایران و آسیای متاریخی میان مسلمانان و پیروان آیین بودا، به

ن تعاملات کند تا ابعاد ایبودایی در فرهنگ اسلامی است. این بررسی، با تکیه بر شواهد تاریخی و متون ادبی، تلاش می
 را از منظر تاریخی، دینی و فرهنگی روشن سازد.

گردد. از زمان امپراتوری اشکانی، مناطق یهای پیش از اسلام بازمهای میان آیین بودایی و ایرانیان به دورهآغاز تماس
ود معابد و شد. وجعنوان یکی از مراکز مهم آیین بودایی شناخته میویژه باکتریا )بلخ کنونی(، بهشمال شرقی ایران، به

در این مناطق، که بخشی از قلمرو اشکانیان بود، گواهی بر حضور فعال این دین و تعاملات فرهنگی  1های بوداییاستوپه
آن با جوامع ایرانی است. برخی منابع تاریخی حتی از گرایش شماری از شاهزادگان اشکانی به آیین بودایی حکایت 

ویژه چین، از طریق مسیرهای یی به سوی شرق، بههای بودادارند، امری که نقش این مناطق را در انتقال متون و اندیشه
ل حضور دلیسازد. در دوره ساسانی نیز، این تعاملات نه تنها ادامه یافت، بلکه بهتجاری مانند راه ابریشم برجسته می

 بدؤبدان مؤهای کرتیر، مجوامع بودایی در قلمروهای شرقی ایران، از جمله در نواحی بلخ و مرو، تقویت شد. کتیبه
ساسانی، صراحتاً به حضور پیروان آیین بودایی در این مناطق اشاره دارند و از اقدامات او برای تقویت دین زرتشتی در 

گاهی عمیق ایرانیان از آیین بودایی و تعاملات این شواهد نشان .گویندبرابر ادیان دیگر، از جمله بودایی، سخن می دهنده آ
 دینی و فرهنگی گسترده با آن است.

های اولیه هجری، این تعاملات وارد مرحله جدیدی شد. مناطق با ظهور اسلام و گسترش قلمروهای اسلامی در سده
ویژه در آسیای مرکزی و شرق ایران، به تدریج تحت حاکمیت خلافت اسلامی قرار گرفتند. این نشین، بهبودایی
 نی عمیقی شد که در متون ادبی و تاریخی آن دوره بازتابساز تبادلات فرهنگی و دیهای جغرافیایی و سیاسی، زمینهتماس

نی ثبت شده و پیروان او با عناوی« بوذاسف»و « بوده»هایی چون یافت. در متون فارسی و عربی اولیه، نام بودا به صورت
، که برای یدر زبان فارس« بت»گران بر این باورند که واژه شدند. برخی پژوهششناخته می« بوذسفیه»یا « بدیه»چون 

داشته باشد، هرچند این فرضیه همچنان مورد بحث « بوده»رفت، ممکن است ریشه در واژه پرستی به کار میاشاره به بت
دهنده ناند، که نشاتوصیف کرده« بدهه»هایی چون نشین را با نامهای بودایینویسان اسلامی نیز سرزمیناست. جغرافی

گاهی گسترده از این آیین در جه  .ان اسلام استآ

                                                
 مقدس است.  اشیاءدادن یادگارهای بودا و برخی جای یی مقدس در دین بودایی برای)در سنسکریت به معنی تپه/ پشته(، بنا  stupaاِستوپه .1
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یکی از مسائل اساسی در مطالعه تعاملات تاریخی میان آیین بودایی و فرهنگ اسلامی، چگونگی نفوذ عناصر بودایی 
انی و گیری ابعاد اخلاقی، عرفویژه در مراکز فرهنگی مانند بصره، و تأثیرات آن بر شکلدر فرهنگ و اندیشه اسلامی، به

های اولیه میان مسلمانان و ش در پی پاسخ به این سؤال است که چگونه تماسعلمی تمدن اسلامی است. این پژوه
بوداییان، از طریق مسیرهای تجاری و مراکز علمی، به انتقال و بازتفسیر عناصر بودایی در فرهنگ اسلامی منجر شد و 

دلیل موقعیت ه، بهچه عواملی این تعاملات را در شهر بصره تقویت کرد؟ فرضیه این مقاله آن است که شهر بصر
عنوان یک مرکز تجاری و علمی در نزدیکی خلیج فارس و ارتباط با راه ابریشم، نقشی کلیدی در استراتژیک خود به

ی ساز نفوذ غیرمستقیم آیین بودایی در متون ادبی، عرفانی و علمی اسلامتسهیل تبادلات فرهنگی و دینی ایفا کرده و زمینه
، «وذاسفبلوهر و ب»هایی مانند وگوهای دینی و بازآفرینی روایتژه از طریق ترجمه متون، گفتویشده است. این نفوذ، به

 های بودایی کمک کرده است.به تقویت پیوندهای مضمونی میان مفاهیم زهد و عرفان اسلامی با اندیشه
 

 پیشینه پژوهش
های مسلمانان و بوداییان و مسیرهای نفوذ تماسطور خاص نخستین تر اشاره شد، پژوهش مستقلی که بهکه پیشچنان

کید بر شهر بصره را بررسی کرده باشد، تاکنون انجام نشده است. با این حال،  آیین بودایی در فرهنگ اسلامی با تأ
اسلامی  های بودایی در منابعصورت پراکنده به ابعاد مختلف روابط اسلام و بودیسم، بازتاب آموزهتحقیقات متعددی به

 ها زمینه نظری و تاریخی لازم برایاند. مرور این پژوهشو انتقال عناصر فرهنگی و روایی بودایی به جهان اسلام پرداخته
 کند.تحقیق حاضر را فراهم می

مواجهه مسلمانان و بوداییان در سه قرن »( در مقاله 4۹66های داخلی، منتظری، پازوکی و اسفندیار )در میان پژوهش
اند. آنان با تمرکز بر های آغازین اسلامی بررسی کردهروابط مسلمانان و پیروان بودیسم را در سده« نخست هجری

 اند:پیامدهای فتوحات اسلامی در شرق، سه حوزه را برجسته کرده
 شده و تعیین جایگاه حقوقی آنان؛های فتح. وضعیت بوداییان در سرزمین4
 . تعاملات اقتصادی و تجاری؛1
 فرهنگی و اعتقادی. . مناسبات۹

ز هایی از همزیستی و تعامل نیدهد که روابط دو گروه تنها بر تقابل دینی استوار نبوده و نمونهنتایج پژوهش نشان می
 وجود داشته است.

 «های نخستین اسلامیمواجهه مسلمانان با بودیسم در عصر فتوحات و سده»( نیز در مقاله 4077حمیدی و حاتمی )
ان اند. به باور آنان، برخلاف ادیمسلمانان با آیین بودا را در بستر گسترش قلمرو خلافت بررسی کرده مسئله مواجهه

د ای در فقه و کلام اسلامی پدید آورهای تازهابراهیمی که جایگاهشان در قرآن مشخص بود، رویارویی با بوداییان پرسش
 آنان ضروری شد. های بودایی برای تعیین حکم فقهی و حقوقیو شناخت آموزه
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نشان داده است که آشنایی  بازتاب بودا در ایران و اسلام( در کتاب 4۹0۱در حوزه بازتاب آیین بودا، حسن امین )
گاهی ها و تعاملات فرهنگی نیز در انتقاهای تجاری، ترجمهمسلمانان با بودیسم تنها نتیجه فتوحات نبود، بلکه شبکه ل آ

کید این پژوهش بر بازنمایی شخصیت بودا در متون اسلامی و تأثیر برخی مفاهیم نسبت به این آیین مؤثر بوده  است. تأ
ای بودایی در جهان سُمنیه، فرقه»( در مقاله 4۹۱0همچنین، فریامنش ) اخلاقی بودایی بر فضای فکری مسلمانان است.

ا عنوان دهد که گروهی بستانی، نشان میشناسی و کلامی، مانند آثار اشعری، بغدادی و شهربا تحلیل منابع فرقه« اسلام
ی اند. این امر از میزان آشنایی نسبشوند، مورد توجه متکلمان اسلامی بودهکه معمولًا معادل بوداییان دانسته می« سُمنیه»

 عالمان مسلمان با برخی تعالیم بودایی حکایت دارد.
دهد که برخی با تحلیل منابع عربی نشان می« مبودا در اسلا»های غربی، شلومو پینس در مقاله از منظر پژوهش

یق از اند. این تحقنویسندگان مسلمان شخصیت بودا را در چارچوب مفاهیمی چون حکمت یا حتی نبوت تفسیر کرده
 های جدی درباره بازتاب شخصیت بودا در سنت اسلامی است.نخستین بررسی

است. موحدی محب در پژوهشی جایگاه این « بلوهر و یوذاسف»های انتقال فرهنگی، داستان ترین نمونهیکی از مهم
روایت در فرهنگ اسلامی ـ شیعی را بررسی کرده و نشان داده است که چگونه روایت زندگی بودا، در فرآیند ترجمه و 

غربی نیز دیوید مارشال لنگ در کتاب بلوهر و یوذاسف  از پژوهشگران اقتباس، در متون اسلامی بازتفسیر شده است.
مسیر انتقال این داستان از هند به ایران، جهان اسلام و سپس مسیحیت را پیگیری کرده و اهمیت آن را در تعاملات فراملی 

 و فرهنگی نشان داده است.
ن را از قر آین بودایییان اسلام و ( در کتاب بودیسم و اسلام در جادۀ ابریشم تعاملات چندبعدی م1747الورسکوگ )

ادلات شناختی، بر تبهشتم میلادی تا پایان دوره قاجار بررسی کرده است. وی با استناد به شواهد تاریخی و باستان
کید می آمیز و دهد که این روابط غالباً مسالمتکند و نشان میفرهنگی، اقتصادی و هنری گسترده میان دو سنت دینی تأ

 اند.بوده حتی سازنده
 بندی است:در مجموع، ادبیات موجود در سه سطح قابل دسته

 . مواجهه تاریخی مسلمانان و بوداییان؛4
 . بازتاب کلامی و مفهومی آیین بودا در متون اسلامی؛1
 ها و عناصر فرهنگی بودایی به ادبیات اسلامی.. انتقال روایت۹

د. انگیری این تعاملات بررسی نکردهک شهر مشخص را در شکلها تاکنون نقش ییک از پژوهشبا وجود این، هیچ
شهر بصره ـ که بندری مهم در خلیج فارس، نقطۀ اتصال مسیرهای تجاری هند و ایران با جهان عرب و نیز یکی از مراکز 

 ست.اهای نخست هجری بوده است ـ در این میان موضوع پژوهشی مستقل قرار نگرفته برجستۀ علمی و کلامی در سده
های مسلمانان و بوداییان، در پی آن است که خلأ موجود را رو، پژوهش حاضر با تمرکز بر بصره و نخستین تماسازاین

، های ملل و نحلهای تاریخی، گزارشگیری از دادهدر سطحی خردجغرافیایی و تحلیلی پر کند. این تحقیق با بهره
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ها ل اندیشهتر از نقش این شهر در شبکه انتقاو فکری بصره، تصویری دقیقهای تجاری شواهد ادبی و قرائن مرتبط با شبکه
وان یکی عنمند بر بصره بهکند. تمایز اصلی این مقاله، تمرکز روشهای نخست اسلامی ارائه میو تعاملات دینی در سده

 های تاریخی انتقال فرهنگی و فکری است.گاهاز گره
 
 ها. اولین تماس1

ن میان، نشینی کرد. در ایهای بودایی، این آیین مذهبی به تدریج در برابر گسترش اسلام عقببا ورود اسلام به سرزمین
 درثال، هایی دست یافتند. برای متخریب شد، اما در برخی موارد، مسلمانان و بوداییان به توافق بوداییبسیاری از معابد 

فضل برمکی قرار گرفت، و پادشاه سغد نیز با افشین، سردار عباسیان، پیمان ، حاکم اشروسته تحت فرمان ق40۱ سال
توانستند آزادانه به مراسم مذهبی خود بپردازند. در همین راستا، صلح بست. طبق این پیمان، پیروان ادیان مختلف می

جد تبدیل کرده بود، تازیانه های معبد اشروسته را خارج کرده و آن را به مسافشین به امام جماعت و مؤذن سغد که بت
 ( 17۱ - 140: 4۹60بیکرمان و دیگران، ) .زد

 عنوان یکی از مراکز)تکسیال(، واقع در منطقه پنجاب کنونی در پاکستان، به 1در قرون دوم و سوم هجری، شهر تاکسیلا
جاری راه نزدیکی مسیرهای ت شد. این شهر که درویژه پزشکی، شناخته میبرجسته آموزش آیین بودایی و علوم مرتبط، به

ی های معروف، مرکزهای بودایی و معابد عظیم خود، مانند استوپهابریشم قرار داشت، از دیرباز به دلیل وجود دانشگاه
لیل دقاره هند، بلکه در سراسر آسیای مرکزی، بهپژوهان از مناطق مختلف بود. تاکسیلا نه تنها در شبهبرای جذب دانش

 عنوان یکی از مراکز اصلیهای علمی و دینی خود شهرت داشت. این شهر، که در متون تاریخی بهموزشکیفیت بالای آ
، در دوره اسلامی نیز به واسطه موقعیت جغرافیایی و اهمیت شودمیها شناخته انتقال دانش بودایی به دیگر فرهنگ

دست، از جمله ایران و آسیای مرکزی، برای اش، مورد توجه دانشجویان مسلمانی قرار گرفت که از مناطق دورعلمی
ساز تبادلات فرهنگی ( این تعاملات، زمینه00: 4660)بوسورث،  .کردندفراگیری علوم پزشکی و فلسفی به آنجا سفر می

 و علمی عمیقی میان جوامع بودایی و اسلامی شد و تاکسیلا را به یکی از نقاط کلیدی در این فرآیند تبدیل کرد.
دلیل هـ.ق(، به 46۹-407ـ: حکالرشید )ویژه در زمان هارونتگان تاکسیلا در دوره خلافت عباسی، بهآموخدانش

گیری نهضت ترجمه و پزشکی خود در بغداد مورد احترام و توجه قرار داشتند. این دوره مصادف با اوج علمیهای مهارت
الحکمه دعوت له بودایی، یونانی و ایرانی، به بیتهای مختلف، از جمدر بغداد بود، زمانی که دانشمندان از فرهنگ

ی و عنوان پایتخت علمآموختگان تاکسیلا در بغداد، که بهشدند تا دانش خود را به اشتراک بگذارند. حضور دانشمی
دهنده تأثیر عمیق این مرکز بودایی بر توسعه علوم پزشکی در جهان اسلام شد، نشانفرهنگی جهان اسلام شناخته می

ها ریشه در دانش بودایی داشتند، در این دوره شده از سانسکریت به عربی، که برخی از آناست. متون پزشکی ترجمه
( این تبادلات علمی نه تنها به انتقال دانش 441: 46۱0، 2ویل)دمی .نقش مهمی در پیشرفت پزشکی اسلامی ایفا کردند

                                                
1. Taxila 

2. Demiéville 
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میان نخبگان مسلمان کمک کرد و زمینه را برای تأثیرات فرهنگی  پزشکی منجر شد، بلکه به درک بهتر آیین بودایی در
 متقابل فراهم ساخت.

عنوان یک مکان کلیدی برای تعاملات فرهنگی و علمی بین بوداییان و مسلمانان، نقشی فراتر از یک مرکز تاکسیلا به
تجاری و فرهنگی، به بستری برای دلیل موقعیت استراتژیک خود در مسیرهای ، بهشهرکرد. این آموزشی ایفا می

ییان و دهند که برخی از مباحثات دینی میان بوداوگوهای دینی و فلسفی نیز تبدیل شده بود. متون تاریخی نشان میگفت
 ,Foltz) .هایی در زمینه اخلاق، فلسفه و حتی عرفان منجر شده استمسلمانان در این منطقه شکل گرفته و به تبادل ایده

کید بر زهد و هایی میان برخی مفاهیم تصوف اسلامی و آموزهبرای نمونه، شباهت (78 :2010 های بودایی، مانند تأ
عنوان عنوان یک مرکز علمی، بلکه بهنه تنها به 1خودشناسی، ممکن است نتیجه این تعاملات باشد. بنابراین، تاکسیلا

 ر فرهنگ اسلامی در قرون اولیه هجری گذاشت.یک پل فرهنگی میان دو سنت دینی عمل کرد و تأثیرات عمیقی ب
های مهمی در جوامع اسلامی کسب کردند. در طول تاریخ، بسیاری از پیروان بودا پس از گرویدن به اسلام، جایگاه

های برجسته، خانواده برمکیان است که اجدادشان پیش از اسلام، مدیریت معبد نوبهار، یکی از یکی از این نمونه
های مذهبی بودائیان در بلخ، را بر عهده داشتند. این خاندان نقش قابل توجهی در انتقال و حفظ میراث انترین مکمهم

در جهان اسلام ایفا کردند. ابان بن عبدالحمید لاحقی، شاعر ایرانی، که ارتباط نزدیکی با برمکیان  ییفرهنگی بودا
های بودایی دارد، را به شعر تبدیل کرد و به این ترتیب، از سوی این داشت، داستان بودا و کلیله و دمنه، که ریشه در آموزه

 .ها و ادیان مختلف در طول تاریخ استدهنده تأثیر متقابل فرهنگانخانواده مورد تقدیر و پاداش قرار گرفت. این امر نش
 (17-14: 4۹60محجوب، زمانی ؛ 0: 4۹0۹کوب، )زرین

، و برخی حتی اعتقاد دارند که خود خورندبه چشم می ، پیروان آیین بودا)سردار مشهور عباسی( در میان اجداد افشین
 .هایی از چوب به سبک بوداییان کشف شده استشود که در قصر او، بتمیاو نیز به این مذهب گرایش داشت. گفته 

ختاییان، که در ابتدا پیرو بودیسم و کنفوسیوس بودند، بعدها به اسلام گرویدند. قره (۹46: 4۹60)بیکرمان و دیگران، 
 970ن نهادند. در سال ، سلسله گورخانیان را در منطقه کاشغر و ختن بنیاهجری قمری این قبیله در اواسط قرن ششم

، سلطان محمد خوارزمشاه، حکومت گورخانیان را در ماوراءالنهر سرنگون کرد، و این واقعه، مرز میان ایرانیان و ق
:  4۹90)اقبال آشتیانی،  .مغولان بودایی را از بین برد و فصل جدیدی از تعاملات مسلمانان با پیروان بودیسم را رقم زد

  (۱-44و 69
ر ملل خواندند. دمی« شمنیه»گفتند و دین ایشان را شمنی یا می« شمن»به راهبان بودائی در خراسان و فرارود  از دیرباز

ش السمنیه یاد کرده و گفته است که پیعنوان بنیندیم از پیروان بودا بهگویند. ابنو نحل اسلامی هم از سمنیه سخن می
 ( 07۱: 4۹99ندیم، )ابن و پیغمبر ایشان بوذاسف نام داشت.از اسلام، اکثر مردم فرارود سمنی مذهب بودند 

                                                
شناختی مهم در هند باستان و پاکستان ( نام مکان باستانTakkasilā(، )به اردو: تیکسلا(، )به پالی: तक्षशिला Takṣaśilāتکسیلا یا تکشَشیلا )به سانسکریت:  .1

هندو و بودایی میان سدۀ ششم میلادی تا سدۀ پنجم پس از میلاد -های شهر گندارهای تاکشاشیلا است که مرکز مهم وداییکنونی است. تاکسیلا دربردارندۀ ویرانه
 است.بوده
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 دین بودایی  گسترش هایبصره یکی از کانون .2
های کلیدی فرهنگی و دینی در قرون اولیه هجری، بستری برای تبادلات فکری میان سنت مراکزعنوان یکی از بصره، به

ضور دلیل حمختلف، از جمله آیین بودایی، فراهم آورده بود. این شهر، که در مسیرهای تجاری راه ابریشم قرار داشت، به
اره هند، قنشین آسیای مرکزی و شبهبوداییهای مختلف، از جمله مناطق دانشمندان، بازرگانان و مبلغان دینی از فرهنگ

 (Foltz, 2010 : 76) .وگوهای فرهنگی و دینی تبدیل شده بودبه کانونی برای گفت
ان یخصوص مناطقی بود که در مسیر تجارت دریایی با چینهی نفوذ آیین بودایی در عالم اسلام بهاراهتجارت یکی از 

شم و تجارت ابریقرار داشت. بصره که بعدها یکی از مراکز نشر اندیشه بودایی در فرهنگ اسلامی شد، از آن جمله بود. 
یی ترین کالاای طولانی دارد و چون تجارت ابریشم مهمکالاهای چین با کشورهای دیگر مانند ایران، روم و غیره، سابقه

 دلیل مشکلات در مسیر خشکی جاده ابریشم،ه ابریشم معروف شد. در گذشته بهشد به رابود که در این مسیر مبادله می
مسلمانان  ،تجار و بازرگانان مجبور بودند که از مسیر دریایی و آبی به تجارت و داد و ستد کالا بپردازند. از راه دریا نیز

مله این شهرها بندر کانتون )خانفوا( نشین در چین ایجاد کردند که از جتجارت را گسترش داده و برخی شهرهای مسلمان
 وهب قریشی، تاجر سمرقندی و غیره به این شهر ودر جنوب چین بود. افرادی مثل سلیمان سیرافی، ابوزید سیرافی، ابن

باب نفوذ آیین  در (449و 479-470و 477و 61-64: 4۹۱4سیرافی، نک. . )شهر خمدان پایتخت آن، مسافرت کردند
ها بودایی در بصره، باید مقدم بر هر جماعتی تاجرهای بودایی را مدنظر قرار داد و به این نکته توجه داشت که ظاهراً بودایی

 پرداختند. بسی بیشتر از هندوها به تجارت می
مهم در این شهر، خانه های ، شهر بصره شاهد حضور پیروان آیین بودایی و مانی بود. یکی از مکانهجری در قرن دوم

رای شد. این مکان به مرکزی بهای بودایی، شناخته میعنوان پیشوای سمنیه، یکی از فرقهاَزدی بود، که بهبن حازمجریر
های مختلف تبدیل شده بود. شواهد تاریخی وجود دارد که نشان و تبادل نظر میان رهبران و پیروان مکتب گردهمایی

ی مذهبی در آن دوران شناخته هاعنوان مرکزی برای گفتگوها در بصره پیروانی داشتند و این شهر بهدهد این آیینمی
گوید که دو نفره گردش )رهبان الزنادقه( سخن می« های زنادقهراهب»جاحظ از  (167: 4۹۹0، زاده)تقی .شدمی
  (000-9:000،جم460۱)الجاحظ،  ماندند.کردند و در هیچ مکانی بیش از دو شب نمیمی

 
 روایات ناظر به شباهت ظاهری امام علی )ع( با بودای چینی .1-2

عمر بن عاصم »از دیگر شواهد مهم برای آشنایی مردم عراق امروزی با دین بودایی گزارش ابن سعد در طبقات است: 
گفته است علی )ع( روزها به کند که میفروش نقل مید کرباسیی، از محمد بن جحادة، از قول ابو سعیحیاز همّام بن 

 (46: ۹،جق4047، )ابن سعد «.گفتند: بوذا شکنب آمذمی ،دندیدمیداد و چون او را آمد و به مردم سلام میبازار می
کوفه در زمان امیرالمؤمنین علیه السلام در  شـهر مهاجرت ایرانیان بـه علتبه که دری فارسی ترکیبی است بهاین عبارت 

ایرانیان ساکن در کوفه مجسمه دهد که می این گزارش نشاندر واقع  (44و  242: 1331)ثقفی،  آن شهر رایج بوده است.
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بودای چینی را دیده بودند چراکه مطابق با توصیفاتی که از اوصاف ظاهری امام علی )ع( از جمله همین کتاب طبقات، 
توان احتمال داد که می چنین .ساخترا تداعی میبه مجسمه بودای چینی )ع( شباهت امام  تا حدودی مضبوط است،

گهای ان از طریق بندر ابله یا بصره از تندیسواسطه ارتباط بازرگانی با چینیهایرانیان مقیم کوفه ب  اهی یافته باشند.بودا آ
در دوران اولیه اسلام، ایرانیان  دهدمی شایان ذکر است این مطلب در روایات دیگری هم مطرح شده است که نشان

ای مشابه امیرالمؤمنین با الهام از بودا خلق کردند. هنگام مواجهه با این تصاویر، واژه ازهایی مسلمان تصویرگری
 «.الیـوذشکنب»(13: 3، جق1311؛ واقدی، 141: ق1433)ابن حنبل،  .شدر میبوذاشکنب به ذهن متباد

کـار  آن حضرت به برای ( و مانند آن433: 1332)صفار،  «بوذااسکفت» یا (41: 3، جق1334 عساکر،  )ابـن
 اند. بردهمی

 
 حسن بصری و طنین اندیشه بودایی .2-2

های زهد و تصوف در قرون اولیه اسلام، نقش مهمی ترین چهرهم(، یکی از برجسته01۱ق/447حسن بصری )متوفی 
ولد در مدینه مت الحسن یسار،های عرفانی در جهان اسلام ایفا کرد. او، با نام کامل حسن بن ابیگیری اندیشهدر شکل

دلیل مهارتش در تفسیر، حدیث، وعظ و فقه، و القری، از نواحی اطراف مدینه، پرورش یافت. حسن بهشد و در وادی
)ابن سعد،  .عنوان یکی از هشت زاهد برجسته قرون اول و دوم هجری، شهرتی گسترده یافتهمچنین جایگاهش به

نظرهایی وجود دارد؛ ابن سعد و صفدی اره تاریخ تولد او اختلافدرب (090: 0، جق 4040ذهبی،  ؛400: 0،جم469۱
اند، در حالی که برخی منابع دیگر، ق( ذکر کرده1۹هجری و دو سال پیش از قتل عمر بن خطاب ) 14تولد او را در سال 

صفدی،  ؛400: 0،ج469۱)ابن سعد،  .اندق( حدود ده سال تخمین زده۹0مانند وکیع، سن او را در زمان قتل عثمان )
عنوان دهنده جایگاه حسن بهاین اطلاعات، با وجود اختلافات جزئی، نشان (1:۹تا،ج؛ وکیع، بی۹79: 41، جم4691

 ای پرتلاطم از تاریخ اسلام است.شخصیتی برجسته در دوره
 چندفرهنگی فعالیتهای علمی و عرفانی خود را در بصره انجام داد، در این محیط حسن بصری، که بخش عمده فعالیت

های اصلی عنوان یکی از حلقههای صوفیه، از جمله سهروردیان، طیفوریان و مولویان، حسن را بهکرد. سلسلهمی
دهنده جایگاه محوری او در تصوف دانند، که نشاناند و او را به امام علی )ع( مرتبط میهای خود معرفی کردهنامهشجره

کید حسن بر زهد، ترک  (66۱: 1، ج4۹91؛ افلاکی، ۹4: 4۹0۱)عطار،  .اسلامی است این پیوند معنوی، همراه با تأ
هایی با برخی مفاهیم کلیدی آیین بودایی، مانند دوری از تعلقات مادی و تأمل در ناپایداری دنیا و خودشناسی، شباهت

 (Elverskog, 2010: 102) .کندزندگی، ایجاد می
طور قطعی ادعا کرد که حسن بصری مستقیماً از آیین بودایی تأثیر پذیرفته، اما برخی از سخنان او، توان بههرچند نمی

)اگر بیماری، مرگ و فقر نبود، انسان سر « لَولا ثلاثةٌ ما طَأْطَأ ابن آدمَ رأسَهُ: المَرضُ، و المَوتُ، و الفَقرُ » عبارتمانند 
های بودایی از تحول هایی با روایت( شباهت496: م4600دوی، ؛ ب0۱4: ق4۹01)صفوت،  ،آورد(خود را فرو نمی
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ها، که به مواجهه بودا با پیری، بیماری و مرگ اشاره دارند، بر تأمل در ناپایداری زندگی و معنوی بودا دارد. این روایت
کید می تیجه تعاملات ویژه در زمینه زهد و مذمت دنیا، ممکن است نکنند. این شباهت مضمونی، بهضرورت زهد تأ
 ,Massignon) .فرهنگی در بصره باشد وگوهایگفتشده یا های بودایی از طریق متون ترجمهغیرمستقیم حسن با ایده

های مستقل خود را دارد و سخنان حسن بصری با این حال، باید توجه داشت که اندیشه زهد در اسلام ریشه (156 :1982
می و ارتباط او با امام علی )ع( قابل تفسیر است. بنابراین، هرگونه تأثیرپذیری بیش از هر چیز در چارچوب تعالیم اسلا
، تبادلاتاین  تر فرهنگی در بصره بررسی شود.عنوان بخشی از تبادلات گستردهاحتمالی از آیین بودایی باید با احتیاط و به

هنگی عنوان یک پل فردهنده نقش بصره بهنهای مسیحی، یهودی و ایرانی نیز بود، نشاکه شامل نفوذ عناصری از فرهنگ
 1.های گوناگون را در خود جذب و بازآفرینی کرداست که ایده

 
 . نقش کانون حدیثی بصره در نقل روایت بلوهر و بوذاسف3-2

عنوان یکی از مراکز برجسته علمی و فرهنگی در جهان اسلام، نقشی کانون حدیثی بصره در قرون دوم و سوم هجری به
 دلیل موقعیت جغرافیایی خود در مسیرهایهای دینی و تاریخی ایفا کرد. این شهر، که بهکلیدی در انتقال و حفظ روایت

تری های مختلف تبدیل شده بود، بستجاری و فرهنگی، از جمله راه ابریشم، به مرکزی برای تبادلات فکری میان فرهنگ
بلوهر و »های گوناگون، از جمله آیین بودایی، فراهم آورد. روایت هایی از سنتمناسب برای ورود و بازنشر داستان

ن این تبادلات است که از طریق کانو برجستههای ، که از داستان زندگی بودا الهام گرفته شده، یکی از نمونه«بوذاسف
حدیثی بصره به جهان اسلام معرفی شد. این روایت، که در متون اسلامی به شکلی بازآفرینی شده و با فرهنگ اسلامی 

سند این روایت  (31 :ق1334بابویه، )ابن .ق( نقل شده است311بابویه )متوفی الدین تألیف ابنسازگار گشته، در کمال
احمد بن حسن قطّان رازی شیعی، از حسن بن علی سکری، و نهایتاً از محمد بن زکریا غلابی بصری )متوفی از ابوعلی 

گران به اشتباه این محمد بن زکریا را با محمد بن زکریای برخی پژوهش (11: 1343)تاراچند،  .ق( حکایت دارد231
رجالی او را به صراحت ابوعبدالله محمد بن زکریا بن اند، حال آنکه منابع رازی، فیلسوف و طبیب مشهور، یکی پنداشته

عنوان یک مرکز حدیثی حضور این روایت در بصره، به (231: 1333)مینوی،  .کننددینار الجوهری البصری معرفی می
 .دهنده ظرفیت این شهر در جذب و بازتفسیر عناصر فرهنگی خارجی، از جمله آیین بودایی، استو فرهنگی، نشان

(Foltz, 2010: 76) 
شود، یشناخته م« البصری»یا « الجوهری البصری»محمد بن زکریا غلابی بصری، که در منابع رجالی با عناوینی چون 

وه وجهاً من وج»های برجسته در کانون حدیثی بصره بود. نجاشی، رجالی برجسته سده پنجم هجری، او را یکی از چهره
دهنده جایگاه والای او در میان دانشمندان شیعه و توصیف کرده که نشان« لماخباریاً واسع الع»و « اصحابنا بالبصرة

این توصیف، که مورد تأیید  (343: ق1413)نجاشی،  .اش در زمینه اخبار، قصص و تاریخ استدانش گسترده

                                                
 .4۹69ع بیشتر درباره مفاهیم فوق نک: بصری، اطلا. برای 1
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عنوان نقش او به( قرار گرفته، بر ۹44: ق1342، داود حلّیابن)( و 43: ق1412،علامه حلّی)شناسان بعدی مانند رجال
کید دارد. اهمیت این روایت «بلوهر و بوذاسف»های فرهنگی، از جمله داستان بودایی ای برای انتقال روایتواسطه ، تأ

های محتوایی آن است که عناصری چون زهد، ترک دنیا و دلیل سند معتبر آن، بلکه به سبب ویژگیدر بصره نه تنها به
: 1333)مجتبایی،  .مین تصوف اسلامی همخوانی دارد، در خود جای داده استوجوی حقیقت را، که با مضاجست

تعامل عمیق میان  دهندهنشاناین همخوانی، امکان ادغام عناصر بودایی در فرهنگ اسلامی را تسهیل کرد و  (414
 (Elverskog, 2010: 103) .های دینی مختلف در بصره استسنت

این کانون در  تردر بصره تنها بخشی از فعالیت گسترده« بلوهر و بوذاسف»روایت  با این حال، باید توجه داشت که نقل
یک  عنواندهنده نقش بصره بههای مسیحی، یهودی و ایرانی بود. این تنوع فرهنگی نشانهایی از فرهنگجذب داستان

با این  .شدندمیی و بازنشر های دینی و فرهنگی بازآفرینهای مختلف از سنتمرکز چندفرهنگی است که در آن روایت
کید بر زهد و حکمت معنوی، که ریشه در سنت بودایی «بلوهر و بوذاسف»های خاص داستان وجود، ویژگی ، مانند تأ

دهنده نفوذ هدفمند عناصر بودایی در فرهنگ اسلامی است. این سازد و نشانها متمایز میدارد، آن را از دیگر روایت
 .تصوف و ادبیات عرفانی، که در بصره از رونق خاصی برخوردار بود، قابل مشاهده استویژه در حوزه نفوذ، به

(Massignon, 1982: 154بنابراین، گرچه کانون حدیثی بصره بستری برای انتقال روایت )آن در  های متنوع بود، اما نقش
 بر تأثیرگذاری آیین بودایی در فرهنگ، گواهی «بلوهر و بوذاسف»هایی با ریشه بودایی، مانند حفظ و ترویج داستان

 های عرفانی و اخلاقی، است.ویژه در زمینهاسلامی، به
 
 ت بلوهر و بوذاسفی. خلاصه روا4-2

ان یب یلیوجود دارد که به صورت تمث یمتعدد یات فرعیله و دمنه دارد، حکایبا کل ییهاوذاسف، که شباهتیت یدر روا
مقام  یروانش، دارایوذاسف، از نظر صدوق و پیدهد که یت نشان مین روایا (07و 40۹ :ق407۹)مجلسی، . اندشده

، )مجلسیکندیسه می)ع( را با بوداسکفت مقا یکه امام عل یتیر روایدر تفس یعنوان مثال، مجلسنبوت بوده است. به
 یرامبیاست که بلوهر با او ملاقات کرد و به پ یان نام متعلق به شاهزادهیدهد که ایح میتوض( 40۹: 07ق: ج 407۹

وذاسف را در فرهنگ و اعتقادات آن دوران به ی یگاه معنویت و جایت، اهمین روایا (4۹6 :4۹0۹کوب، )زرین. دیرس
 .کشدیمر یتصو

ن و آسیای خراسابر روایات بودایی و شرح زندگانی گوتمه بوداست که سپس در میان مانویان این داستان در اصل مبتنی
به زبان تازی نقل شد، خصوصاً اهل  های اسلامیمرکزی در شمار آثار آن گروه درآمد و پس از آنکـه در نخستین سده
الدین و تمام النعمه روایتی از آن را از قول محدث تشیع توجه خاص به آن یافتند، چنانکـه شیخ صدوق در کتاب کمال

ن در تری از آ، معروف به غلّابی و از طریق شاگردان او نقل کرده است. روایت مفصلشیعی، ابوعبدالله محمد بن زکریا
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ی، )مجتبای .شودهای اسماعیلیه نیز وجود دارد. تلخیصی هم از آن در ضمن رسائل اخوان الصفا دیده میاندیشه آثار و
4۹6۱ :4) 

ان یدر م یستیزبت و پنهانیمفهوم غ یدهندهشانوجود دارد که ن ی، داستانیعینقل شده در آثار ش یهاتیان روایدر م
است که در دوران  یت عابدانیذکر شده، حکا یصدوق و مجلس یهان داستان، که در کتابیاست. ا یان الهیروان ادیپ

ها ن مفهوم، تنین، به عبادت و انتظار فرج مشغول بودند. ایپدر بوذاسف، به دور از چشم دشمنان د یظالمانهحکومت 
نان یتوان با اطمیشود. اگرچه نمیده میز دیامبران و صالحان نیاز پ یاریبس یست، بلکه در زندگیعه نیاعتقادات ش مختص

با  ، آن رایعین نقل شده است، اما بدون شک، دانشمندان و عالمان شیم از معصومیطور مستقت، بهین روایگفت که ا
-9۹6 ،1ج :ق4۹60بابویه، )ابن نهند.یخود ارج م یراث معنویاز م یعنوان بخشافته و بهیخود سازگار  ینید یهاآموزه
 اند.کردهیم یز تلقیاز معارضه با شرک ن یان داستان را نمونهیا یان الهیروان ادیپ یو ظاهراً برخ( 9۹۱

ن، یر اب طور کامل ذکر شده است. علاوهز بهین یکه توسط صدوق ارائه شده، در کتاب بحارالانوار مجلس یت مفصلیروا
 یلانیم و مستیدر قرن ب یاند. نقوترجمه کرده ین داستان را به عربی، ایلانیدهاشم میو س ینقو یدمصطفیدو مترجم، س

حسن ( 107 ،14ج  :4۹09الهدی، )علم .اندبرگردانده یبه عرب یت را از کتاب مجلسین روایدر دوران معاصر، هر دو ا
، به ن الاسراریالازهار و مجمع الانوار الملقوطة من بساته، در کتاب یلی، دانشمند اسماعیبهروج یبن نوح هند

روان حق یها به اتحاد مردم در مخالفت با پلین تمثیشود. ایافت میاشاره دارد که در کتاب بلوهر و بوذاسف  ییهالیتمث
 .م60۹ست و در سال یزیس میحسن بن ادر یپردازد و در جلد سوم کتاب او ذکر شده است. او در دوران داعیم

  (00و  ۱4: 4۹00)مجدوع،  .درگذشت
 بلوهر و یهاتیوجود دارد که در آن، شخص ن بلوهر و بوذاسفییقصّة الداعبا عنوان  یان، کتابیلیدر منابع اسماع

ت یاست که در روا ییهان کتاب شامل بخشیاند. اشده ی)ع( معرف یسیعنوان افراد معاصر با حضرت عبوذاسف به
در قرن ( 44-41: 4۹00مجدوع، ) .ز استیل، از نظر محتوا و ساختار، متمایدل نیهمشود، و به یافت نمیصدوق 

را به داستان بلوهر و بوذاسف  ی، در کتاب خود آداب النفس فصلید ثانی، نواده شهیناثید محمد عی، سهجری ازدهمی
ت و یدهنده اهمکند که نشانین داستان نقل میرا از ا یارزشمند یهان بخش، حکمتیاختصاص داده است. او در ا

خ یار در تارماندگ یکتاب خود افزوده و آن را به اثر ین کار، به غنایبا ا یناثیات و تفکر آن دوران است. عیر آن در ادبیتاث
  (46۱-144 ،1ج :ق4۹۱7ی، عیناث)ر .ل کرده استیات تبدیادب

وذاسف بازگو شده یم و یت بلوهر حکی، حکاین عاملیدمحسن امیالخواطر نوشته سدر کتاب معادن الجواهر و نزهة 
لوم و حکمت نه عیسنده در زمین نویاز آثار ا یکیه شکل گرفته، یبابواز ابن یت که ظاهراً بر اساس داستانین روایااست. 

از آن است که  یشواهد حاکروت منتشر شده و ین اثر در بیاز ا یانسخه ،(067-1/010 ق:4۹۱0مسعودی، ) است
افت شده یاز آن در منطقه ماوراءالنهر  یمتعدد یهاترجمه شده و نسخه یبه زبان فارسان ین داستان در عصر سامانیا

 (401: 4۹0۹کوب، )زرین .است
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 ان در جهان اسلامییه، بودایسُمن .3
ش از همه به چهار عنوان نزد ین بیین آیخوانده شده است، اما ظاهراً ا یگوناگون یهابه نام یدر منابع اسلام یین بوداییآ

  (4۹6 :4۹۱0)فریامنش،  ه.یا شُمنیه یون و سُمنین، مذهب حنفا، شکمانیبوده است؛ مذهب صابئ معروفمسلمانان 
 نیمذهب صابئ. 1-3

هند، بوداسف ظهور کرد و سفر ن یدر سرزم است. 1ن، بوداسفیدر مذاهب صابئ ین کسی، نخستیطبق گزارش مسعود
ود کرد و خ یامبریپ یر، ادعاین مسیستان و زابلستان و کرمان شد. در ایس یخود را آغاز نمود. او از سند گذشت و راه

ر که تهمورث ب ین فارس حرکت کرد، در زمانیدانست. سپس، به سمت سرزمیها مدهیننده و آفریان آفریم یارا واسطه
 (119-110: ق4۹۱0)مسعودی،  ...«.جم بود. یمعتقدند در دوران پادشاه ینشسته بود، و برخ یتخت پادشاه

 مذهب حنفا. 2-3
ن بودا ییسندگان مسلمان به آیاست که نو ی، مذهب حنفا نام(494: 4۹۱۹ ،ندلسیآ) یندلسآصاعد  یت قاضیدر روا

، یوداسف مشرقبکه نیا کتاپرست بودند، تایرو نوح و یپران یکند که در گذشته، مردم ایان میت بین روایدهند. اینسبت م
د. کر یان معرفیرانیا ین رسمییعنوان آرفت و آن را بهین مذهب را پذیمذهب حنفا را به تهمورث آموزش داد. تهمورث ا

 شوند.یک مذهب واحد شناخته میعنوان ن بهیت، حنفا و صابئین روایطبق ا
 هیا شُمنیه یسُمن. 3-3

ان یرسد که متکلمان مسلمان، بودائیرد. به نظر میگیمسلمانان نشأت م یما در مورد آن عمدتاً از متون کلاماطلاعات 
م و یدهیقرار م ین واژه را مورد بررسیا یشناسشهین بخش، ابتدا ریشناختند. در ایه میرا در جهان اسلام با نام سمن

 م.یپردازین فرقه میلمان، از اژه متکیسندگان مسلمان، به ویسپس به درک و تصور نو
ن فرقه را ینام ا (14۹۱ ،0ج ، بی تا:جوهریال؛ 69 م:4606، ملطی شافعیال؛ 99: ق40۹۹حنبل، )ابن منابع یبرخ
 Josef van)اساند که به گفتۀ فانه ذکر کردهیشمن( 67 :ق4۹۱۹، یالبزدو؛ 46: 4۹91بیرونی، ) گرید یه و برخیسمن

ess, 1992:v 2,21) لبخاریا)رک:  تر است، هر چند که کثرت استعمال با قرائت نخست است.کیقرائت دوم به اصل نزد 
احتمال  (401: م4607الماتریدی، ؛ 491: 4۹9۱، ؛ بغدادی949: 4۹99ندیم، ؛ ابن4۹4 ،4ج ،ق4۹60، الجعفی

ه خواندند، ین فرقه را سمنیمحل، ان ی، با تأثر از نام ایمعبد سومنات توسط محمود غزنو یرانیدهد که پس از ویم
واژه ظاهراً  یشناسشهیه را منسوب به سومنات دانسته است اما ریز سمنین (040 ،4ج :ق407۱، )مناوی یمناو چهچنان

 samana. (Josef Van Ess, Ibid)انه سَمَنه یم یا معادل آن در هندی، Sramanaت شرمنه یروشن است؛ واژه سنسکر
انه، خاصه زبان یم یایآس یهاندر زبا« ییراهب بودا» یرسانندۀ معنا یر آواشناختییک تغین واژه با یدست آخر، ا

)امین،  افت.یراه  یو عرب یفارس یهاو با تلفظ شَمَن به زبان shmnجا بود که به صورت مکتوب ، شد و از همانیسند
 (4۱4: 4۹۱7، ؛ پاشایی400: 4۹0۱

                                                
 خورد. های بودایی پرگیاپارَمیتا ومهایانه به چشم میکه در متنهای بودایی، چنانجا کلمه بوداسف اشاره دارد به گئوتمه بودا، نه مطلق بوداسفرسد که در این. به نظر می1
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ها قیندکه به ز ییهاژه در بخشیشود، به ویده مین کلمه دیبا ا یمشابه یهازرتشت، واژه کعبه یباستان یهابهیدر کت
 .ق با مفهوم مورد بحث استیعم یدهنده ارتباطاند، نشانثبت شده یخیتار یهاین کلمات، که در حکاکیاشاره دارد. ا

(Josef van ess, Gignouxh,1992: 46, 49.) رسد یه وجود دارد، اما به نظر میاز سمن یاندک، اطلاعات یدر منابع اسلام
، که مسلمانان داندیمه مرتبط یه را با نام شمنیر، سمنین تصاویاز ا یکین گروه ارائه شده است. یر متفاوت از ایکه دو تصو

ن است. متکلماه یت سمنیت و ماهیت در هویابهام و عدم قطع یدهندهن امر نشانیکردند. ایان فرارود اطلاق میبه بودائ
و تنوع  یدگیچیاز پ ین امر بازتابیاند، و ان گروه نداشتهیاز ا یرسد که درک روشنیز به نظر میسندگان مسلمان نیو نو
 در آن دوران است. یمذهب یهاد و جنبشیعقا

نام  که اوجا آن اما ازاند. هیمات سمنیرو تعلین مردمان فرارود پیشتریکند که بینقل م (4۹99) میندن رابطه، ابنیدر هم
که  طورفرارود است. همان یهاییه، بودایتوان پنداشت که منظورش از سمنیکند، میذکر م« بوداسف»را ها آن امبریپ

کند و روشن است که خود او در عراق یگانه استناد مین مورد به منابع بیم در ایندنشان کرده، ابن خاطر ( Ibid) اس فان
خود  یها، دانشمند مشهور، در نوشته(179: 4۹91)بیرونی،  یرونیحان بیابوره نداشته است. یاز سمن یتصور واضح

و  شودیده مینام بهارها آن یمذهب یهاشوند. مجسمهیه شناخته میروان بودا در خراسان با نام شمنیکند که پیاشاره م
 مانده است. یباقها آن یمقدس برا یعنوان مکانن خراسان و هند، بهیبه نام فرخار، ب یمعبد

ن یان ایم. از میه هستیه و معتزله با فرقه سمنیژه جهمین دانشمندان مسلمان، به ویب یر دوم، شاهد جدال کلامیدر تصو
ر انگین مناظره، نمایتر است. ادر خراسان، از همه قابل توجه یک سمنیمباحثات، مناظره مشهور جهم بن صفوان با 

ه شناخت« گراحس» یعنوان شخصبه ین مناظره، سمنی. در ان دو گروه استین ایب یو کلام یق فکریاختلافات عم
ن مناظره به مدت چهل روز در یست. جهم پس از ایژه خداوند، معتقد نیرمحسوس، به ویغ یهاتیشود که به واقعیم
 رد ویگیم یاریبه واصل بن عطا از او  یانامه، با ارسال یگذارد. او در پاسخ به سمنیکند و نماز نمین خود شک مید

: ق40۹۹حنبل، )رک: ابن د.یگویپاسخ م ی، به سمنیاستدلال براساس ادله حس یعنی، یوه استدلال سمنیبه همان ش
 (09-00، ق4۹60 ،الجعفی البخاری؛ 90-99

ن حال، یشود. با ایبحث و گفتگو شناخته م یعنوان مرکز اصله، خراسان بهین جهم و سمنیمشهور ب الجعفیدر مناظره 
 ییحیط کنند. ژه شهر بصره، مرتبینند و آن را به عراق، به ویه را فراتر از خراسان ببیاند تا نفوذ سمنمنابع تلاش کرده یبرخ
 ین مناظره، نقش مهمیدر ا یدیکل یهاتیاز شخص یکی ،(409-400 ،۹ج ق،4017 اصفهانی: ابوالفرج) منجمبن 
 ی، که هم مورخ بود و هم محدثیر بن حازم ازدینام و نشان را با جریب« یازد»ک یکوشد تا یمن ارتباط دارد. یدر ا

 ییحی( Josef Van Ess,1992:v 2,20) کند اما به گفته فان اس یه در اسلام معرفیانگذار سمنیبداند و او را بن یکیموجه، 
درگذشت.  م.0۱9 متولد و در سال م.070 ر بن حازم در سالیرا جریزد دارد، ین ارتباط تردیبن منجم در مورد صحت ا

سندگان ینو ان نهاده باشد.یرا بن یرسد که بتواند مکتبیهنوز جوان بود و به نظر نم یل قرن دوم هجرین، در اوایبنابرا
ه یمنن است که عنوان سیاند. نکته جالب توجه اه نسبت دادهیرا به سمن ید مختلفیطور خلاصه و مبهم، عقامسلمان، به
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امل انکار ده شین عقیکرد. ایرا رد م یانین وحیشد که دیاستفاده م یادهیهر عق یبرا یعنوان برچسبتوسط متکلمان به
 . و نبوت بود ی، و رد وحیروحان عوالمت در مورد یقطع
ها و تش بتن گروه، به پرسیو تجسد بودا در قالب انسان است. ا یپرسته، اعتقاد به بتید منتسب به سمنیاز عقا یبرخ

اء در ی، معتقد به قدم عالم و حدوث اشچنینهم (46 ،0ج م:4679)مقدسی،  .ها باور داشتندتجسم بودا در چهره انسان
ا ریپذ ،را در ادراکل بوده که جز حواس پنجگانه ین دلیز به اینها آن یازل بودند و منکر صانع، و انکار صانع از سو

 ،ق4۹60 ،الجعفی البخاری) آشکار است. ین نکته به خوبیهم ا یدر مناظره جهم بن صفوان با سمن چهچناننبودند، 
مشهور، از  یاسندهی، نویدهند. مقدسیدر مورد موضوع نبوت ارائه م یجالب و متنوع یهاتیمنابع روا یرخ( ب06

ه سمنی یایبراهمه را بقا یاما خوارزم دانستند.یاز جانب خدا م یامبریکه بودا را پد یگویه سخن میاز سمن یاعتقاد گروه
لمانان تصور مس یین است که گوین رابطه این و منکر نبوت محسوب داشته است. اما، نکته قابل توجه در ایچ و در هند
هند  یکه به گفتۀ او در شمار علما-ه را یسمن یبزدو چهچنانافته بود، یر ییتغ یقرن هشتم هجر یه در حوالیاز سمن

ا را یدانند و نبوت همه انبیز نمیکه بعثت رسول را عقلًا جاها آن از یم کرده است: الف. گروهیبر سه دسته تقس -بودند
وت آدم نب که یاء، به نبوت آدم مقرند، ج. گروهیان انبیدانند و در میز میرسول را عقلًا جا بعثتکه  یمنکرند، ب. گروه

عنوان ز بهیبراهمه را ن (64: ق4۹۱۹،)البزدوی ین حال، بزدویامبران را منکر. در عیپ یم را مقرند و نبوت مابقیو ابراه
ه یاء را منکر. در واقع، او براهمه و سمنیر انبیس مقرند و نبوت سایم و ادریکند که به نبوت نوح و ابراهیم یمعرف یگروه

اعتقادات خاص خود را داشتند، در واقع  هیسمنمتفاوت از آن دو گروه ارائه کرده است.  یداده و گزارشرا در کنار هم قرار 
، یبه گفته بغداد (479: ق4۹60 ،الجعفی البخاری) .ز پس از مرگیامت و رستاخیاز جمله اعتقاد به تناسخ و انکار ق

مثال، انتقال روح انسان به سگ و روح سنگ به انسان  یاند و براه به تناسخ ارواح در صور مختلف قائلیاز سمن یگروه
ه رد ید سمنکنین سقوط میین تا ابد به پایه که زمین نظریها، معتزله بصره، از جمله نظام، انیدانند. افزون بر ایز میرا جا
  اند.کرده

 
 یر یگجهینت

ای برجسته از تبادلات اولیه هجری، نمونههای ویژه در سدهتعاملات تاریخی میان آیین بودایی و فرهنگ اسلامی، به
گیری تمدن اسلامی داشته است. این تعاملات، که از طریق مسیرهای فرهنگی و دینی است که تأثیرات عمیقی بر شکل

ها و دهساز انتقال متون، ایپذیر شد، زمینهتجاری مانند راه ابریشم و مراکز فرهنگی و علمی چون بصره و تاکسیلا امکان
دلیل موقعیت استراتژیک خود در نزدیکی خلیج فارس و هیم بودایی به جهان اسلام گردید. شهرهایی مانند بصره، بهمفا

ی ها و ادیان تبدیل شدند و نقش کلیدی در معرفهایی برای تلاقی فرهنگدسترسی به مسیرهای تجاری دریایی، به کانون
های ت، که ریشه در روای«بلوهر و بوذاسف»هایی چون ردند. داستانو بازآفرینی عناصر بودایی در فرهنگ اسلامی ایفا ک

 ویژه در حوزه تصوف و اخلاق،های اسلامی، بهزندگی بودا دارند، در متون شیعی و اسماعیلی بازتاب یافتند و با ارزش
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کید بر مفاهیمی مانند زهد، ترک دنیا و جستسازگار شدند. این روایت  دهنده پیوندهایانوجوی حقیقت، نشها، با تأ
های زهد در تصوف های موجود میان آموزههای بودایی و عرفان اسلامی هستند. شباهتعمیق مضمونی میان اندیشه

اسلامی و مفاهیم بودایی، مانند دوری از تعلقات مادی و تأمل در ناپایداری زندگی، حاکی از تأثیرات غیرمستقیم اما 
ه عنوان عواملی که انسان را بمونه، سخنان حسن بصری درباره بیماری، مرگ و فقر بهمعنادار این تعاملات است. برای ن

هایی های بودایی از تحول معنوی بودا است. همچنین، آیین بودایی در جهان اسلام با نامدارند، یادآور روایتفروتنی وامی
ویژه متکلمان و نویسندگان مسلمان با این آیین، بهدهنده درک و تعامل شد که نشانشناخته می« شمنیه»یا « سمنیه»چون 

دهنده ها و تعاملات، که در بستری چندفرهنگی مانند بصره شکل گرفتند، نشاندر مناطق فرارود و بصره، بود. این شباهت
ان آموختگهای خارجی است. افزون بر این، حضور دانشظرفیت بالای فرهنگ اسلامی برای جذب و بازتفسیر ایده

رجمه، ویژه در دوره نهضت تها بر علوم پزشکی و فلسفی در بغداد، بهودایی در مراکز علمی مانند تاکسیلا و تأثیر آنب
های اولیه هجری، با گسترش اسلام و کاهش نفوذ آیین دهنده نقش تبادلات علمی در این فرآیند است. پس از سدهنشان

تدریج کمرنگ شد، اما تأثیرات فرهنگی و معنوی آن در متون ت بهبودایی در مناطق تحت حاکمیت خلافت، این تعاملا
همچنان در آثار شیعی و « بلوهر و بوذاسف»هایی مانند عرفانی، ادبی و علمی اسلامی پایدار ماند. برای مثال، روایت

ی تند. برااسماعیلی مورد توجه قرار گرفتند و مفاهیم زهد و حکمت معنوی بودایی در تصوف اسلامی بازتاب یاف
تر نقش دیگر شهرهای اسلامی، مانند بغداد و نیشابور، شود که محققان به بررسی عمیقهای آینده، پیشنهاد میپژوهش

نه مفاهیم ویژه در زمیاسلامی بپردازند. همچنین، مطالعه تطبیقی متون عرفانی اسلامی و بودایی، به-در تعاملات بودایی
 ها و مساجد،تحلیل تأثیر آیین بودایی بر هنر و معماری اسلامی، از جمله صومعهمشترک مانند زهد و خودشناسی، و 

شده توانند به روشن شدن ابعاد کمتر شناختهها میتواند درک بهتری از این تبادلات فرهنگی فراهم آورد. این پژوهشمی
 یای معاصر ارائه دهند.فرهنگی در دنوگوی میانافزایی فرهنگی کمک کنند و الگوهایی برای گفتاین هم
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