
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

              



 
 
 

 

 
 3/ 21/ 72226اساس موافقت شماره بر «علم و تمدن در اسلام»نشریه علمی 

ریزی پژوهشی وزارت علوم، دفتر سیاست گذاری و برنامه 27/33/2033مورخ 
آیین نامه  2اساس ماده این نشریه بر .شودمنتشر مینام این با تحقیقات و فناوری 

مقالات  (2391اردیبهشت  9نشریات وزارت علوم، تحقیقات و فناوری )مصوب 
کید بر میراث تمدنپژوهشی و ترویجی برخوردار از اصالت و ا های بداع را با تأ

های ات علمی، تولید علم، ترویج یافتهشرقی جهان اسلام با هدف گسترش ارتباط
  کند.می منتشر میپژوهشی و کمک به تحقق تمدن نوین اسلا

 جلسه در )ص(اعظم پیامبر ژوهیپدین و اسلامیتمدن پژوهشی مرکز
 و تحقیقات علوم، وزارت عالی آموزش گسترش شورای تأیید به 29/22/2397

 26/22/2397 مورخ 323031/3 شماره نامه طی آن فعالیت مجوز و رسید فناوری
-شرکت ثبت اداره در 2302شماره  به 26/7/2396 تاریخ در مرکز این .گردید ابلاغ

 .گردید تأیید غیرتجاری مؤسسات و ها
 

 
 

 

 
 
 

 در پایگاه های زیر نمایه شده است: علم و تمدن در اسلامنشریه علمی 
 پایگاه مجلات تخصصی نور

https://www.noormags.ir 
 بانک اطلاعات نشریات کشور

https://www.magiran.com 
 استنادی سیویلیکاپایگاه  

https://civilica.com 
 پرتال جامع علوم انسانی

http://ensani.ir 



 
 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 علم و تمدن در اسلام  نشریه علمی  

                                                                                
 0011تابستان/ هشتم/ شماره  دوم )شماره جدید(سال 

   

 

 امتیاز: صاحب

 )ص(اعظم پیامبر پژوهی دین و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز

 مدیر مسئول:

                    میرمحمدی الدینسید جمال دکتر

 سردبیر:

 دکتر مرتضی شیرودی

 دبیر تخصصی:                                  

 محجوب                    زمانی حبیب دکتر

 اجرایی: دبیر

 دکتر آرمان فروهی
 

 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 :انگلیسی ترجمه

 نحمزه مقدس نیا

 :آرا صفحه

 شقایق پروینی

 :شمارگان

 نسخه 01

 :نشانی

 فردوسی بلوار آباد، زنبیل قم،

 باران ساختمان ،0کوچه  نبش

 1409886000 پستی کد ،0واحد

 10010618004تلفاکس: 

 :سامانه

http://mag.tamadonpajooh.ir 

 :سایت مرکز

http://tamadonpajooh.ir 

 :کانال

https://eitaa.com/markaz_tad 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 : )الفبا ترتیب به (تحریریه هیئت
 

 تهران دانشگاه استاد  / نقی امیری علی

 )ص(اعظم پیامبر دین پژوهی و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز دانشیار  /تلاشان حسن

 محمدعلی چلونگر/ استاد دانشگاه اصفهان

 )ص(اعظم پیامبر دین پژوهی و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز شیرودی/ دانشیار مرتضی

 مذاهب و ادیان دانشگاه دانشیار  / مهدی فرمانیان

 علی اکبر کجباف/ استاد دانشگاه اصفهان

 )ص(اعظم پژوهی پیامبر دین و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز دانشیار  /اصفهانی بخش علی نجات

 فرانسه 2اه علم و فناوری لیل احمد جبار/ استاد دانشگ

 مالزی  UTMکمارزمان بن یوسف/ استاد دانشگاه 

 عمار عبودی محمد حسین نصار/ استاد دانشگاه کوفه

هادی عبدالنبی محمد التمیمی/ استاد دانشگاه نجف اشرف



 
 

 
 

 مقالات تنظیم و تدوین راهنمای

ی و نقد اندیشه ها،گفتمان ساازی و اندیشاه به منظور معرف «علم و تمدن در اسلام» مقالات در مجله علمی

ورزی و تولید علم و دانش بومی در دو عرصه تمادن و دیان باا روییاردی تحلیلی،نقاداناه،دینی و نوآوراناه 

 بدین شرح تدوین و تنظیم می شود. می شود، منتشر

 ساختار کلی مقالهـ  الف

 اله؛حاوی جذابیت و تازگی و ناظر بر مسأله مقموضوع یا عنوان  .0

 ؛کلمه 001های تحقیق حداکثر در و یافتهمسأله، سئوال،روش چییده شامل  .0

 ؛واژه مرتبط و اساسی مقالهتا هفت  ة پنجکلیدواژه در بردارند .1

ه در بیان شادال اصلی و دیگر مسائل ؤدهنده چارچوب کلی مقاله در راستای پاسخ به سمقدمه ارائه . 0

 کلمه(؛ 111) حداکثر در یک صفحه ،چییده

منظاور باه ،کار رفتاه در عناوان مقالاه و در کلیادواژهویژه مفاهیم بهبه ،بررسی مفاهیم اصلی مقاله . 0

 ؛تر مطالب مقالهبسترسازی فهم آسان

گویی و مشاخ،، پرهیازاز پراکنادهقاالبی حرکت در  به منظورنظری یا مبانی چوب چاره ئاراحتی الامیان . 9

 ؛اجتناب از خروج در موضوع

 قاوارهموضوع فرعی مرتبط با عناوان مقالاه منطباق بار شش تا  چهارمتن یا بدنه مقاله مشتمل بر  . 4

 ؛ه در چییده و مقدمهشدمطرح

 ةهای پژوهش و نه تلخای، و یاا تیارار مطالاب مقالاه و نیاز عرضایافته ئهمعنای اراگیری بهنتیجه .8

 ؛ها و موارد مرتبطی برای بررسی یافتهیاهپیشنهاد

 ؛هاتنظیم آدرس ةنامتنظیم کتابنامه براساس شیوه .6

 هاجادول ة)درج عنوان و شمار جداول و تصاویر در درون متن مقاله به تناسب موضوع درج نمودار، .01

 در بالای آن و درج عنوان اشیال و نمودارها در ذیل آن(.

 هاشیوه تنظیم آدرسـ  ب

 درج شود:زیر به صورت  ،در درون متن شدهدرج آدرس منابع استفاده. 0

: 0161 اصغری،) شده(، مثال: صفحه استفاده سال انتشار اثر: ،)نام خانوادگی نویسنده یا نویسندگان  

 (؛00

 چنانچه از چند صفحه یک منبع استفاده شده باشد عددها از راست به چپ تنظیم می گردد،مثاال: 

 (؛6-08 :0161 )عسگری،

لازم بعد از سال انتشار اثر، درج جلد استفاده شده  دهای مختلف باشد،دارای جلشده  اگر منبع استفاده

 (؛90: 0ج :0161)مرادی، ،مثال:است

 



  

 
 

 

مثال: کار گرفته شود، با حروف الفبا متمایز گردد.هبو از یک سال اگر دو یا چند اثر از یک نویسنده 

 (؛49: 0ج الف، 0161)حسینی،

وده ب"مثال: تز قرار گیرد، ناز پراپیش  به پرانتز آدرس برسد،آید اگر ای که در پایان جمله مینقطه

 ؛(08 :0 ج ،الف 0160کبری، )ا ".است

بلیه آدرس  شودمی بلافاصله تیرار شود از همان یا موارد مشابه استفاده ن شدهچنانچه منبع استفاده

 مجددا تیرار می شود؛

 ؛(08 )حج: قرآن بدین صورت خواهد بود:آیات دهی به آدرس

و در صورت ضرورت، به این شیل آدرس داده می  دهی معتبر نیستها در آدرساستناد به سایت

 مهر(؛ tebyan.net ،0160 :0شود:)

 ؛مصاحبه و مانند آن نیست متنی، فرقی بین کتاب، مقاله،دهی دروندر آدرس

 ؛ویس درج گردداختصار در زیرنبرگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری به

 (Fukoyama, 1995: 21) :مثال های فارسی صورت گیرد،های منابع لاتین همانند آدرسدرج آدرس

 درج شود:زیر ها به صورت آدرس در فهرست منابع و مآخذ )کتابنامه( .0

نام پ، چا نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح، ،نام اثر )سال انتشار اثر(. نام خانوادگی، نام برای کتاب:

 .نام ناشر: محل نشر

 .شماره مجله،صفحات مقاله نام نشریه، ،«نام مقاله» انتشار(.و فصل )سال  نام نام خانوادگی، برای مقاله:

تاریخ  سخنرانی(، )مصاحبه، نوع اثر یا منبع« موضوع» )سال انتشار(. نام نام خانوادگی،: سایر موارد

 ؛دقیق مصاحبه یا سخنرانی

 صورت الفبایی تنظیم گردد.بهو اس نام خانوادگی منابع باید براس

 صورت،شمسی نباشد که دراین ،مگر اینیه سال مندرج ،لازم نیست از سالپس شمسی  ةبه نشان «ش»درج 

ضروری است معادل  شود.سال قمری و میلادی استفاده می ةبه نشان «م» و« ق» تناسب ازبه

درج سال آغاز و پایان  .0161 / 0100 :مثال گردد،زمان درج های میلادی و قمری همشمسی سال

( و 941-489) : غوریانمثال ها و سلاطین لازم است،و نیز سال تولد و مرگ شخصیت ها حیومت

.استفاده از این نشانه ها در صورتی لازم است که عدم درج آن، موجب اشتباه (460-894) سیناابن

 گردد.

»« با علامت  01های کمتر از قولچین شود. نقلچپ» «لامت کلمه بدون ع 01های بیش از نقل قول

 در ابتدا و انتهای آن، در درون متن درج گردد.

 

 



 
 

مسائلدیگر ـ  ج    
 ،غیرمسئول دیگر ةسطح علمی یک یا چند نویسند .باشد حداقل استادیار مسئول ةسطح علمی نویسند .0

امه اصالت مقاله و ارسال اساین ناماه عادم ارساال ارسال اسین ن نباید کمتراز کارشناسی ارشد باشد.

 مقاله به مجلات و همایش های دیگر، به هنگام ارسال مقالات لازم است.

تشاخی، ایان  متمرکاز شاود. مجلهخاص در حوزه فعالیت ای دربارة مسئلهلازم است مقالات ارسالی  .0

 موضوع با سردبیر است.

مسائول و نویساندگان باوده و از وجاه ناوآوری  ةهش نویسندمقالات ارسالی باید حاصل تحقیق و پژو .1

 برخوردار باشد.

عمل آماده های بهجزئیات ارزیابیالبته  در رد، قبول، چاپ و اصلاح مقالات آزاد است و  مجله ةتحریری .0

 گیرد.مسئول و ... قرار نمی ةوجه دراختیار نویسندهیچبه

ه شدهای مطرح، مسئول دیدگاهمجلهنویسندگان است و  ةدمسئولیت مطالب مندرج در مقالات بر عه . 0

 در مقالات نیست.

 ای باشد.کلمه 111صفحه  00از  و بیشتر 01مقالات ارسالی نباید کمتراز  .9

 الزامی است. ،از نهایی شدنمقاله پس ةلاتین و عربی چیید ةتهیه و ارسال ترجم . 4

 د.نباش نوآوریآنیه دارای شود مگر پذیرفته نمیو نقد مقالات ترجمه  .8

تار آن را پیشمتعهاد شاود  در زماان ارساال مقالاه،مسئول  ةکه نویسندشود میتنها مقالاتی بررسی  .6

 باشد.یرده دیگری ارسال ن ةنشریدر زمان برای انتشار منتشر و یا هم

کرده باشند و نیاز  استفاده شدهیابند که از منابع دست اول در موضوع بررسیمقالاتی امیان چاپ می .01

برخوردار  قلمی روانو  ساختار منطقی تحقیقی و تحلیلی بوده و از انسجام محتوایی، مستدل، مستند،

 باشد.و منطبق با روییرد مجله 

 گیرد.صورت می سردبیرتقدم و تأخر چاپ مقالات با تصمیم . 00

ندگان حتای الامیاان در تادوین توصیه می شود نویسابلامانع است. با ذکر نام آن مجلهنقل مطالب . 00

 مقالات به شماره های قبلی فصلنامه مراجعه نمایند.

 کند.استقبال می علمی از هرگونه نقد و پیشنهاد . مجله01

. برای مقالاتی گواهی چاپ صادر می شود که همه مراحل ارزیابی آن،به پایان رسایده باشد.تشاخی، 00

 این موضوع تنها با سردبیر است.

تی مورد بررسی قرار می گیرند که تنها از طریق سامانه فصلنامه دریافات شاود. پیگیاری هاای . مقالا00

 بعدی مقاله تنها از طریق سامانه امیان پذیر خواهد بود.

 . مجله هیچ گونه مسئولیتی درباره رتبه علمی اعلامی از سوی نویسندگان ندارد.09

 

 

 
 
 
 



  

 
 

 
 

 
 
 

 

 الفبا ترتیب به شماره این داوران
 

  

 فهیمه ابراهیمی/ استادیار دانشگاه علامه طباطبایی
 خدیجه احمدی بیغش/ استادیار پژوهشکده عروه الوثقی

 قزوین )ره(قدریه تاج بخش/ استادیار دانشگاه امام خمینی
 یدالله حاجی زاده/ استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی

 کریم خان محمدی/ دانشیار دانشگاه باقرالعلوم )ع(
 )ع(یب زمانی محجوب/ استادیار پژوهشگاه علوم اسلامی امام صادقحب

 علی شیرخانی/ دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد قم
 علی اکبر عباسی/ دانشیار دانشگاه اصفهان

 محمد عباسی/ عضو هیأت علمی دانشنامه جهان اسلام
 امیرحسین عرفان/ استادیار دانشگاه معارف اسلامی

 و مدرس دانشگاهاسلام تري تاریخ دک /حسین علی بیگی
 )ص(علی نجات بخش اصفهانی/ دانشیار مرکز پژوهشی تمدن اسلامی و دین پژوهی پیامبر اعظم

 پژوهشگاه علوم اسلامی امام صادق )ع(غلامرضا ویسی/ استادیار 
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 علم و تمدن در اسلامنشریه علمی              
 

                                                                                                                                   3203تابستانتم/ ش/ شماره ه)دوره جدید( سال دوم
        

 

  20.1001.1.26764830.1400.2.8.1.6 

های سیاسی، مذهبی و علمی بخاراهای احمد مخدوم دانش در تقابل با سنتها و واکنشاندیشه  
 

 0علی پرمو  
(32-23) 

 

 هچکید
ماندگی سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی این پسمتجددان و روشنگران امارت بخارا در واکنش به وا

دنبال تسلط روسیۀ تزاری بر منطقه آسیای مرکزی که منجر به آشنایی با مظاهر تجدد و فرهنگ امارت و سپس به
له ادبیات و نظام آموزش و پرورش های گوناگون از جمروسی و اروپایی شد، خواستار اصلاحاتی در زمینه

 2203به رهبری احمد مخدوم دانش )« پرورینهضت معارف»گیری حرکتی با عنوان شدند. این تفکر به شکل
ماندگی جامعۀ خویش را دو نیروی حاکم م.( انجامید. احمد دانش عامل عقب 2196 – 2121هـ.ق./  2320 –

ت و خواستار اصلاحات سیاسی، آموزشی، ادبی و فرهنگی در در بخارا؛ اربابان عرصه سیاست و مذهب دانس
های احمد دانش به این سؤال جامعۀ سنتی بخارا شد. نگارنده در این پژوهش بر آن است تا با نگاهی به فعالیت

هایی پاسخ دهد، دانش با هدف اصلاحات بخارا چه اقداماتی انجام داد و این اقدامات چه دستاوردها و واکنش
ماندگی پی داشت؟ نتایج تحقیق حاکی از آن است که او با انتقاد از استبداد حاکمان و جهل و عقبرا در 

-شدن آثار ادبی و نوشتاری و برگشت به سنتفهم شدن و به تعبیری مردمیکار و سعی درهمهروحانیون محافظه

ار تغییر نگاه به نقش صدد اصلاح جامعه برآمد و خواستملی و تاریخی در امور فرهنگی، درهای اصیل 
کار بخارا او های احمد دانش، علمای محافطهحکومت، مردم و دین در جامعۀ بخارا شد؛ در واکنش به فعالیت

 گذاری متهم کردند.به کفر و بدعترا 
 پروری، احمد مخدوم دانشا، معارفنوگرایی، آسیای مرکزی، بخار های کلیدی:واژه
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 مقدمه
ر سمرقند که امروزه در جنوب غربی کشور جمهوری ازبکستان همراه شهشهر بخارا به

تاریخی شهره ینتردر منطقۀ آسیای مرکزی قرار دارد، در شمار مهم ای سرزمین 
به لنهر  این سرزمین  یهاها و دولتآید و در جریان حکومتمیشمارماوراءا بزرگ 

یان )به یژه دورۀ سامان  923 – 662موریان )م.( و تی 2330 – 129هـ.ق./  392 – 230و
های و چهره ندمرکز ثقل اندیشمندان مسلمان بود م.( 2236 – 2363هـ.ق./ 

این دو شهر برخاستند. درخشش و سرشناسی در زمینه های علوم نقلی و عقلی از 
پایان حکومت تیموریان ) با  م.( رو به افول نهاد  2236هـ.ق./ 923رونق این سرزمین 

 ,Hatunoğluقتصادی و فرهنگیِ این منطقه آغاز شد. )و ایستایی و رکود سیاسی، ا
با به139 :2011  – 2233هـ.ق./  2336 – 937رسیدن شیبانیان ) قدرت( در پی آن 

مداوم سیاسی و  یهام.( در آغاز قرن دهم هجری/ شانزدهم میلادی و جنگ 2299
یان ) با صفو با کشف ر 2637 – 2232هـ.ق./  2201 – 936مذهبی  یز  ه دریایی م.( و ن ا

یان )پرتغالی پای امید نیک، که نتیجۀ آن از هاجدید از سوی ارو ( و دور زدن دماغۀ 
لنهر بهاهمیت ابریشم که ماوراءا یژه بخارا یکی از گذرگاهافتادن جادۀ  های آن بود و و

این منطقه بیش از پیش در  آنان به علوم نقلی،  نیز توجه خاص شیبانیان و جانشینان 
)انزوای خود فر با دیگر نقاط جهان اسلام قطع شد؛   ,Beckerو رفت و ارتباط آن 

 0«آسیای مرکزی»که در قرن نوزدهم میلادی، این منطقه که ایگونه( به4 :1968
 ,Khalidترین مناطق جهان اسلام قرار داشت. )ماندهخوانده شد، در شمار عقب

1998: 19) 
ل منغیاوج واپس  – 2612هـ.ق./  2331 – 2299ت )ماندگی امارت بخارا در دورۀ آ

 .های تاریخ خود را سپری کردترین دورهم.( بود؛ در این دوره، این امارت سیاه 2923
پایبند دوره (971: م2996)غفورف،  ای که روز به روز به نفوذ و اعتبار روحانیان 

شد. این گروه خود را دشمن سرسخت هرگونه تجددخواهی روسی سنت نقل افزوده می
امور سیاسی و فرهنگی مملکت نفوذ داشته و دخالت غربی میو  دانستند و در 

                                                                 
م. اصطلاح  2103دان پروسی، در سال (، جغرافیAlexander von Humboldt ) الکساندر فون هومبولت . برای نخستین بار،  0
 کار برد.ین منطقه بهرا برای نامیدن ا« آسیای مرکزی»

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%B3%D8%A7%D9%86%D8%AF%D8%B1_%D9%81%D9%88%D9%86_%D9%87%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%88%D9%84%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%B3%D8%A7%D9%86%D8%AF%D8%B1_%D9%81%D9%88%D9%86_%D9%87%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%88%D9%84%D8%AA
https://en.wikipedia.org/wiki/Alexander_von_Humboldt
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تنها فراگیری فقه، تفسیر و 267: 2319کردند. )اسکرین و رأس، می ( در این دوره، 
ت و به علوم درسی دینی رواج داش یهااسلامی و شرح کتاب یهاخواندن کتاب

شد. توجه چندانی نمی –ن درخشان این سرزمیخلاف تاریخ بر –کاربردی و عقلی 
با971: م2996؛ غفورف، 32: 2312)عینی،  ییهاهمه، بخارائیان خود را انساناین( 

: 2312ها ندارند. )عینی،انگاشتند که نیازی به فراگیری از سایر ملتسعادتمند می
اندیشه32 با  یانه قدم به عرصه ( در این شرایط بود که احمد مخدوم دانش  های نوگرا

 ت گذاشت.فعالی
برنگ تا  بر آن است  ای به سؤال اصلی؛ احمد اساس مطالعات کتابخانهارندۀ این مقاله 

فعالیت برابر شرایط سیاسی و اجتماعی حاکم بر امارت بخارا چه  ها و دانش در 
برابر ارباب  اقداماتی انجام داد؟ و به سه سؤال فرعی؛ احمد دانش چه سیاستی را در 

مسلکان امارت بخارا بود، در ت؟ دانش که خود از روحانیسیاست بخارا در پیش گرف
با روحانیان سنت گرای این امارت چه سیاستی در پیش گرفت؟ اصلاحات ادبی تقابل 

پاسخی مجمل  احمد دانش چه نقشی در بیداری جامعۀ بخارا داشت؟ پاسخ دهد. در 
باسؤال اصلی می و فرضی به د اسلامی و های موجوبر سنتتکیهتوان گفت؛ دانش 

تا تعریفی جدید از حکومت و ادارۀ جامعه  ارائه دهد نوگرایی روسی و غربی سعی کرد 
به ا استفاده از متون همهکارو تمام تلاش خود را  ب ا  ت برابر انحصارطلبی برد  فهم در 

یان محافظه پاسخ به سؤالات فرعی هم بهفرهنگی روحان بایستد. در  توان ترتیب میکار 
ا یان اد رأی حاکمان را خوش نداشت و آنستبدگفت؛ دانش  را به چالش کشید و روحان

نهایت گرا را عامل عقبنقل یابی ماندگی مردم دانست و در  با اصلاحات ادبی، راه دست
به علوم مختلف گشود.   ۀهم  مردم را 

یران اثری درخور نگاشته دربارۀ احمد مخدوم دانش در میان فارسی انان ا زب
بر است، چه نشده آثار موجود در زمینۀ نوگرایی بخارا  متمرکز « نهضت جدیدیه»بیشتر 

د را تحتشکل گرفت و آن« پرورینهضت معارف»است که پس از  الشعاع خود قرار دا
بهو آن آثار موجود درباره احمد دانش و یا نهضت معارفچه  پروری صورت پراکنده در 

به واقع بخشی از یک کتاب است کشود در یافت می با موضوع آن  متناسب  یسنده،  ه نو
لهادی حائری در است؛ چنانکه فیهای وی پرداختهاحمد دانش و دیدگاه المثل عبدا
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اندیشه هاییکتاب آزاد های گران )گذری بر نوشتهسیاسی و اجتماعی از دیدگاه 
با آسیای میانه»پارسی در دو سدۀ واپسین(، فصلی با عنوان  پیوند  ه دارد ک« آزادی در 

اندیشه بارۀ  آورده است و علیدر آن مطالبی در دوست در اصغر شعرهای احمد دانش 
به جنبش معارف تاجیکستان صفحاتی را  ین  پروری و احمد دانش تاریخ ادبیات نو

ما کم نیستند مقالاتی که به زبان فارسی نوشته شدهاختصاص داده اند؛ از است. ا
پروران بخارایی )مطالعه موردی؛ تفکر بازشناسی منطق عملی معارف»جمله مقالۀ 

تابستان  تاریخ اسلام سال دوازدهم   2399سیاسی احمد دانش( که در مجلۀ مطالعات 
دانشنامۀ جهان اسلام، زیر نظر  26چاپ شده است. همچنین در جلد  02شماره 

و به اختصار  به چاپ رسیده« احمد مخدوم دانش»غلامعلی حداد عادل مدخل 
ثزندگینامه و  ا اینآ ب از آنجاار مهم وی معرفی شده است؛  یسندگان همه  که هدف نو

پرداختن به احمد دانش و اندیشه چنانکه  -های وی نبوده مذکور در آثارشان صرف 
ز این نوع اقتضا می ایجاز نوشته شده است، پرداختن به  -کند مقالاتی ا به اختصار و 

ثار ترکاین موضوع ضروری می آ اندیشهنماید. در میان  های زبان نیز بیشتر به 
منابع انگلیسی هم  فرانسه و  پایۀ فرهنگ ترکی پرداخته شده و در روسیه،  بر  یانه  نوگرا

های پروران مورد توجه قرار گرفته است. مدخلتأثیرات جدیدیه، بیش از معارف
ئرة« احمد مخدوم دانش» نیکاالمعارفدر دا ایرا )چاپ لیدن(  1و اسلام0هایی همچون 
ثار او پرداختهه آ پروری و آثار دربارۀ معارف ترینیشاست. ب م به کلیاتی از زندگی و 

تاجیک نوشته شده است؛ که متعلق به  از جمله احمد دانش، توسط پژوهشگران 
آثار صدرضیاء و شاگردان بی  نان،  آ با واسطۀ احمد دانش است؛ از جملۀ  ا  واسطه ی

پژوهشگران تاجیک، همچون شکوری صدرالدین عینی درخور ذکرند. امروزه م قالات 
این زمینه قابل توجه است. کتاب از  یان قبادیانی بیش از همه در  بخارایی و مسلمان
تاجیکان کمونیست  ز  فغانستان نوشتۀ محمد غایبف ا تاجیکستان و ا تاریخ روشنگری 
پرداخته  است که از نگاه سوسیالیستی به اصلاحات سیاسی و مذهبی احمد دانش 

بااست تاجیک در دسترس نیست، که برخی از پژوهشبه اینتوجه.  یسندگان  های نو

                                                                 
1. Iranica 
2. encyclopaedia of Islam (EI2) 
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فارسینگارش این مقاله می زبان در این تواند راهگشا و نخستین گام برای محققان 
باشد.  حوزه 

اندیشه تا پس از نقل تاریخی کوتاه از ورود  بر آن است  های نگارنده در این مقاله، 
گانۀ سپس نظری به زندگی احمد دانش، محورهای سه و انوگرایی به امارت بخار

یان بخارا» فرمانروا با  با رهبران احمد دان»، «احمد دانش در چالش  ش در چالش 
فارسی»و (« مذهبی )علما اندیشه« اصلاحات زبان و ادبیات  نتقادات به بررسی  ا و  ها 

یانۀ احمد دانشاحمد دانش، دستاوردهای اندیشه یبه – را های نوگرا ژه در زمینۀ و
فارسی   بررسی کند. –آموزش و زبان و ادبیات 

 
 های نوگرایی به امارت بخاراورود اندیشه

به منظور در نیمۀ دوم سدۀ چهاردهم هجری قمری/ نوزدهم میلادی، روسیۀ تزاری که 
بر سرزمدست یابییناندازی  برای دست ین و منابع های آسیای مرکزی  بازارهای نو به 

ا با اشغال این ها سال فعالیتز دهمواد خام، پس  های نظامی، جاسوسی و سیاسی 
نام منطقه، ناحیه به  آورده بود، در سال « ترکستان روس»ای  هـ.ق/ 2210به وجود 

به 2171 م، در جنگی امارت بخارا را شکست داده و طبق قرارداد صلح، این امارت 
دولت روسیه برخلاف  چند در این دوره،لحمایگی این امپراتوری درآمد. هراتحت

یان، بر جریان روسیمبنیرفتار خود  با بخارائ تاتارهای ولگا، در مواجهه  سازی 
نادیده به حال خود سیاست  نهادهای سنتی بخارا را  انگاری در پیش گرفت و تمامی 

تأثیری از تحولات اجتماعی و اقتصادی روسیه که رها کرد و امارت بخارا نیز بی هیچ 
ینی ییهاگام ی نو بودند، همچنان بهدر جهت تمدن نو برداشته  صورت ن غربی 

امیران بخارا اداره میخودکامه و تمامیت ( 239-202: 2360شد. )حائری، خواهانۀ 
ناخواسته تسلط روس ین، گسترش تجارت، ایجاد اما  بر بخارا رواج صنعت نو ها 

نهادهای نوگرایی را در پی  و ن نوگرای روسداشت. از یکسو نمایندگامدارس و دیگر 
با اقشار تحول بودند،  خواه متخصصان و تبعیدشدگان سیاسی که به این منطقه آمده 

با دستاوردهای فرهنگ روسیه  آنان را  آسیای مرکزی، ارتباطی نزدیک برقرار کرده و 
با رفتسوی( از33-32 :م2919آشنا ساختند. )غایبف،  به ودیگر،  یان  آمد بخارائ
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آشن با عقبشهرهای روسیه و  دنیای مدرن و مقایسه وضع آنجا  با  نان  آ ماندگی ایی 
کردگان مدارس سنتی بخارا و نظام اجتماعی و سیاسی بخارا، در میان تحصیل

افتاده، چارۀ کار  تغییر در جامعۀ خود  درباریان نواندیش، کسانی پیدا شدند که به فکر 
اینان مصمم شدند ا ها و های روسز تجربهرا در اصلاحات فرهنگی و سیاسی دیدند. 

باور رسیده بودند که سنتغربی استفاده کنند؛ چه به این  پاسخگوی  یهاها  گذشته، 
 بسیاری از مسائل روز نیست.

 
ثار مکتوب احمد دانش آ  زندگی و 

ر اندیشۀ اصلاحات و پدر پایه تاجیکان « پروریمعارف»گذا یا به اصطلاح  در بخارا 
( احمد مخدوم، معروف 22: 2310کوری بخارایی، ، )ش«پروران بخاراسرور معارف»

ه لّ کَ : 2366کرد، )صدرضیا، تخلص می« دانش»و مهندس که در اشعار خود  0به 
,Devlet؛ 222 ای م. در بخارا در خانواده 2121هـ.ق./  2203( در سال 39 :1999 

ناصر، در اصل از تومانِ  یا آمد. پدر او؛ ملأ میر  به دن یا  1تهیدست   3شافرکانشافیرکام 
به بخارا رفت و در همان برای تحصیل  جا ماندگار شد. پدر و مادر احمد، اهل بود که 

نان بود و مادر به فضل و ادب بودند و احمد آ فرزند  واسطۀ علاقۀ شدیدی که به یگانه 
به نقل گفتهپسرش داشت و به های پیشینیان توجه دلیل شرایط مدارس سنتی که تنها 

بازداشت و کردند و از علومی به مکتبخانۀ مسجد  م جدید خبری نبود، وی را از رفتن 
در عوض در صف شاگردان خانگی خود که بیشتر، دختران خردسال بودند، جای داد. 
به  به مکتب، درس خواند و از همین زمان  ترتیب احمد دانش بدون رفتن  به این 

نقاشی علاقه : 2927عینی،  ؛ رک:2: م2911مند شد. )دانش، سرودن شعر و هنر 
 (06: 2393؛ شعردوست، 211

                                                                 
 . به سبب داشتن سری بزرگ 0
شده شد و هر ولایت به چند تومان تقسیم می. تومان: در اصطلاحات تقسیمات سیاسی امارت بخارا، امارت به چند ولایت تقسیم می1

 تر از ولایت بود. است. بنابراین تومان کوچک
3. Shofirkon\ Шофирком 

نشین را تاجیکان، شافیرکام و ازبکان ؛ شهری در ازبکستان امروزی که در ولایت بخارا قرار دارد. این شهر تاجیکشافیرکام یا شافرکان
 بوده است که تغییر یافته است.« شاپورکند»احتمال بسیار نام این شهر در ابتدا کنند. بهشافرکان تلفظ می
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دانش در نوجوانی به مدارس سنتی بخارا رفت و علوم قرآنی، فقه، صرف و نحو عربی 
با کمک برخی از دانشمندان  یهاو حفظ اشعار را فرا گرفت؛ در مکان غیررسمی و 

به فراگیری هندسه، هیئت، نجوم، موسیقی، نقاشی، طب  یهاگمنام و کتاب کمیاب، 
تا آنجاکه بهپ آیات قرآن و مضامین رداخت. دانش زبان عربی را  او در فهم معانی  کار 

به بحث و جدل نبوی بیاید فراگرفت و از ورود  مورد که در مدارس بی یهااحادیث 
استادان خود را چندان پرمایه نمیسنتی رایج بود، پرهیز  برای درک کرد. دانش که  دید 

پایان مراجعه میمطالب به کتب اصیل گذشتگان  نهایت پس از به  رساندن کرد. در 
اساس سبک مدارس سنتی، از استادان خود جواز تدریس ها برآموزش برخی از کتاب

 (296 -291، 211: 2927در مدارس بخارا را گرفت. )عینی، 
عنوان معمار و نقاش به سالگی به 21م. در  2122هـ.ق./  2262احمد دانش در سال 

م.( راه یافت  2173 – 2127هـ.ق./  2267 – 2202راله منغیتی )حک: دربار امیر نص
هـ.ق./  2332 – 2267و پس از آن در دورۀ پسر و جانشین او، امیر مظفرالدین )حک: 

( جایگاه علمی و 322: 2312م.( نیز منجم دربار بود. )صدرضیاء،  2112 – 2173
به بار  به حدی رسید که سه  دۀ حکومت بخارا به روسیه عنوان فرستااجتماعی دانش 

های دولت روسیه به امیر بخارا ارائه کرد. سفر کرد و گزارش مفصلی از پیشرفت
( سفر اول او پس از شکست 36: م2919؛ غایبف، 322: 2312)صدرضیاء، 

او به روسیه ملحق شد و  امیرمظفر از قوای روسی بود که بخش اعظم قلمروی 
آینده، در برای اظهار دوستی و همکاری امیرمظفر پس از امضای معاهدۀ صلح، های 

ابوالقاسم« هیئت نمایندگان»م.  2121هـ.ق./ 2263سال   را به سرپرستی دایی خود، 
نه و در هیئت سفارت، احمد دانش را نیز در جایگاه مشاور سنتبی به  پترزبورگ روا

فرو این سفر، وزیران و مأموران امورخارجۀ روسیه فضل و  تنی دانش را تعیین کرد. در 
از سفیر امیر بخارا و مدبر در حل مسائل دیپلماتیک  ناتر  تحسین کرده، او را دا
با یکی از کارمندان وزارت امور خارجۀ روسیه که در هیأت سفارت را  شناختند. دانش 

کرد، طرح دوستی ریخت و از طریق او از اوضاع سیاسی و اجتماعی همراهی می
گاه شد. نت پایی آ ارو به کشورهای  ایج مثبت حضور احمد دانش در اولین سفرش 

به امیر  برد و  بالا  بار  امیر و اهل در نزد  پاسخ خدماتش برای روسیه، منزلت او را در 
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او، منصبی را در دیوان پیشنهاد کرد، اما دانش که می به  دانست در شرایط امارت، 
برای جامعه سودی ندارد، از پذی این آشفتگی سیاسی، پذیرفتن هیچ منصبی  رفتن 

 (09- 23: 2393سمت خودداری کرد. )شعردوست، 
بت آخر در سال 2179هـ.ق./  2267احمد دانش بار دوم در سال   2219م. و در نو

به سنت 2163هـ.ق./  یان، م.  ( ملاقات 222: 2367پترزبورگ سفر کرد. )مسلمان
تاجیکاحمد دانش در این سفرها با شرق ۀ الاصل روسیه و رئیس دانشکدشناس 

ی )شرق قاسم بِ پترزبورگ،   2163-2132هـ.ق./  2217-2227شناسی در دانشگاه 
اندیشه تأثیر زیادی بر  قاسم م.(  نهاد. همچنین دانش از طریق  او  بی با پ. ای. های 

آشنا شد و  2192-2137هـ.ق./  2331-2222پاشین ) م.( انقلابی و دموکرات روس 
قرار گرفت. در رتأثی تحت او  این سفرها دایرۀ دید او را وسعت بخشید؛  واقع، افکار 

با دیدن نظام اجتماعی و سیاسی روس گاهی از برخی نظریهچه  آ های فلسفی ها و نیز 
رو اینتماعی و سیاسی بخارا پی برد و ازماندگی نظام اجغرب، بیش از پیش به عقب

برقراری روابط با روس ین و مدرن به مفهوم  ا نگاهی نو ب تا  ببرآن شد  نگرد )غایبف، ها 
باور برسد که نجات از ستم و 31-03و  30: م2919 این  ( و بر این اساس به 

پذیر خواهد شد. های روسیه امکانخودکامگی حاکمان بخارا تنها از طریق حمایت
 (2221: م2996)غفورف، 

تأثیرپذیری از اندیشهکه علاوهاستگفتنی ز بر  های روشنفکران روسی، احمد دانش ا
الدین اسدآبادی نیز غافل نبود، ان مسلمان زمان خود همچون سید جمالروشنفکر

با سید جمال، وجود ندارد؛ ولی احتمال  هرچند قرائن و شواهدی بر ملاقات دانش 
ین و عرضۀ اندیشهمی یشرود، دانش در زمان تکو ، از افکار سید جمال های خو

قرابت فکری و مشادستاطلاعاتی به باشد، چرا که  اندیشهآورده  های بهاتی در مورد 
توان خورد از آن جمله میمیچشمن دو متفکر و اندیشمند مسلمان بهطلبانۀ ایاصلاح

استفاده از دستاوردهای علمی غرب و نیز گفتگوی دو تمدن  کید بر  تأ اعتقاد و  به 
 (39: 2393اسلامی و غربی اشاره کرد. )معتمدنژاد، 

به امیر بخارا که اصلاحات بدبینی به افکار دانش در پی اقداما ت و پیشنهادهای وی 
داری را در نظر داشت، نارضایتی امیرمظفر از وی را در پی داشت و کلی نظام دولت
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این شکل که دانش را به عنوان  بگر! از بخارا گرفت. به  تصمیم به تبعید این عالم آشو
به  سال دوریای دور از بخارا فرستاد. دانش پس از سهقاضی به ناحیه با  از زادگاهش، 

باره به بخارا بازگشت و  2112هـ.ق./ 2332تخت نشستن امیرعبدالاحد در سال  م. دو
یا به مرحمت امیر نو، کتابداری یکی از مدارس گمنام بخارا را عهده شد. احمد دار گو

به خدمت درباری و همراهی با درباریان نبود و در منزل دانش در این منصب مجبور
های مدرسۀ کوکلتاش که به رسم بخارائیان اجاره کرده در یکی از حجره خود و بعدها

 (22-22: 2393های سیاسی زندگی کرد. )شعردوست، مرج و دور از هرجبود، به
احمد مخدوم دانش میراث مکتوب ارزشمندی از خود به جای گذاشته است که 

نام دا ینترمهم او نوادرالوقایع  آثار و دستاورد فکری  این اثر که شامل این  رد؛ 
های صفحه، بین سال 623های علمی، فلسفی، سیاسی و اجتماعی است، در بخش

تا حدود  2162هـ.ق./  2292 شده است، )عینی، م. نوشته2193هـ.ق./ 2336م. 
با2226: م2996؛ غفورف، 219-293: م2927 ینکه در بخارای عصر احمد توجه(  به ا

اندیشه ین و ادبیادانش،  توان چنین برداشت کرد که ت جدید رواج نداشت، میهای نو
یش را از تدبر و تفکر آورده است. دستدر مسائل و مشکلات زمانه به او افکار خو

( 323: 2312؛ صدرضیاء، 2221: م2996؛ غفورف، 219-293: م2927)عینی، 
ماندگی فرهنگ و آموزش امارت بخارا سخن رانده و از دانش در این کتاب از عقب

انتق فور حاکم بر امارت بخارا )علماهای منهرهچ اد کرده است. و ارباب سیاست( 
بهارزش فوق برنوادرالوقایع علاوه تاریخی خود،  فاصله دلیل سادهالعادۀ  یسی و  نو

یی )پیچیدهگرفتن از مغلق بهترین نمونهگو ز  یسی( ادبیات سنتی بخارا، یکی ا های نو
تاجیک محسوب می های ادبی کهن ش که خود آشنا به فنون و مهارتشود. دانادبیات 

این اثر  استفاده کرده است. دانش در  این اثر  ین علوم بود، از مهارت خود در خلق  و نو
انتقادی و مترقی خود را تمثیل یان کرده است؛ چه افکار  نثری شیوا و روان ب ا  ب وار 

متنوع کتاب دانش را در بخش توانایی و استعداد یافت. قایع مینوادر الوهای  توان 
تأثیر شگرفی در میان روشنگران 207: 2393)شعردوست،  ( همین کتاب بود که 

نهاد؛ صدرالدین عینی در بخارایی و غیر تأثیر افکار دانش و اثر بخارایی  خصوص 
ید: بزرگ او نوادرالوقایع چنین می از مخلصان احمد مخدوم و از علمای »گو
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اشاره  پرور معاصر، قاضی شریف جانترقی به کتابت نوادرالوقایع  مخدوم صدرضیاء 
به من و شریک درسم  یس خود احمد دانش،  کرده و تصحیح و مقابله آن را با دستنو
به  پا  تا  مناسبت تصحیح، من این کتاب را سر  یل نمود. به  م تحو نظِ مُ میرزا عبدالواحد 

فراوانی اهدا نمود. به اینجانب لذت  تکرار به تکرار  دقت خواندم. مطالعۀ این کتاب 
اند. احمد مخدوم در این کتاب ملایان خواندم و فهمیدم که چرا ملایان او را کافر گفته

انتقاد نموده، فساد علما را و امرا را فاش کرده، نقصانرسمی را بی اصول  یهارحمانه 
انتقاد تدریس و از منفعت جامعه دور تام  بودن علوم متداولۀ زمان را با جسارت 

اند. پس از این من زکی بودن احمد گفتهست. از این سبب، ملاها او را کافر میانموده
نغز فهمیدم، نظر من به درس کلی تغییر یافت. خلاصه در مدرسه به یهامخدوم را 

انقلابی در فکر من به وجود سایۀ مطالعۀ این کتاب عقیده های من به جنبش آمد و 
نقل از شعردوست،  «.آمد  (22: 2393)به 

ا  ب آثار مهم و قابل ذکر احمد دانش، تحت عنوان رساله در نظم تمدن و تعاون  ز  یکی ا
هـ.ق/   2217 -2219های موضوع اصلاحات نظام حکومتی و اداری، در میان سال

ز تاریخ سلطنت خاندان  2163– 2163 یا مختصری ا له  م. نوشته شده است. کتاب رسا
یه، نیز کتابی تحلیلی  با –منغیت آیندۀ امیر  انتقادی  تاریخ امیران و سرنوشت  موضوع 

او  تألیف این اثر خبر نداشت، ولی پس از مرگ  است. در دورۀ زندگی دانش کسی از 
به 2196هـ.ق/ 2320در بهار  ز آن  مخفیانه نوشته و چاپ و بعدها  طورم چند نسخه ا

یه شناخته شد. دانش تاریخ سلطنت خاندان منغیت نام رساله یا مختصری از  کتاب  با 
نوادرالوقامعیارالتدین را پس از ضد اسلامی خوانده تهام ارتداد شدن کتاب  یع و ا

یسندۀ آن از ادعاها در سال نو پاسخ به این  هـ.ق/ 2322سوی علمای بخارا، در 
اعتقادات اهل سنت، نوشت و منتشر کرد. 2190 با موضوع کلام اسلامی، مطابق  م، 

ثار ( علاوه33-09: م2323)دانش،  آ مذکور، احمد دانش دربارۀ موضوعات سطحی بر 
با یکدیگر، اصول خانهها، پیشهجامعه و خانواده همچون کسب داری، ها، روابط مردم 

یز قلم زد. )عینی، روابط عروس و داماد، مناقشه : م2927های عروس و مادر شوهر ن
قالب( به219-211 رباعی، غزل، قطعه و  یهاظاهر، احمد دانش منظوماتی در 

ما ازقصیده نی یش را گردآوری نکردهکه نسخهآنجاز داشته، ا بود، امروز  های خو
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آثار منظومۀ او در دست نیست. )عینی،  ( احمد دانش 219-293: م2927مجموعۀ 
م درگذشت و پس از مرگ وی بود که صدرضیاء به  2196هـ.ق/ 2320در سال 

تا از آسیب رسیدن به آنجمع ثار او پرداخت  آ از سوی مخالفانش جلوگیری  هاآوری 
 ( 323: 2312شود. )صدرضیاء، 

لقادر خواجه سودا )  2293-2231احمد دانش شاگردان بسیاری را همچون عبدا
 – 2172هـ.ق/ 2322-2212الدین مخدوم شاهین )م(، شمس2163 – 2123هـ.ق/ 
م(، صدرالدین 2932 – 2161هـ.ق/  2329-2292م(، محمد صدیق حیرت )2192

م )2920– 2161هـ.ق/ 2363 -2292عینی ) نظِ مُ هـ.ق/  2322-2292م(، عبدالواحد 
تربیت کرد که همواره در خدمت او و مروج 2930 – 2162 م( و دیگران در مکتب خود 
: 2919؛ غایبف، 211: 2927های او در سراسر آسیای مرکزی بودند. )عینی، اندیشه

به مسائل مربوطاو داشتند  های هفتگی که در خانۀ( دانش و شاگردانش در نشست12
آنان علاوهد بحث قرار میروشنگری دینی، اجتماعی و حکومتی را مور انتقاد دادند.  بر 

پرورش(  تعلیم و تربیت )آموزش و  از حکومت در مورد ضرورت اصلاحات در نظام 
بهبود وضع 13-12: م2919کردند. )غایبف، نیز صحبت می افراد، خواستار  ( این 

داران م و ستم حکومت و زمیناجتماعی شدند و تصمیم گرفتند با ظل مردم و عدالت
برای رسیدننسبت آنان تصمیم به حمایت از  به مردم مقابله کنند.  به این هدف، 

پرورش به منظور بیداری مردم از خواب غفلت، داشتن یک زندگی گسترش آموزش و 
نه و رسیدن به رفاه و سعادتشرافت ) مندا  (02: 2393شعردوست،حقیقی گرفتند. 

ز  فته بود که بخارای آن زمان چنان ا احمد دانش، از طریق ارتباط با جهان خارج دریا
یر به بن ناگز فتاده است که  ا راه رسد و تنها راه نجات آن بهبست میروند جهانی عقب 

یانه است، جریانی که هدف آن باسواد کردن مردم، ارتقای سطح  انداختن جریانی نوگرا
المللی از جمله زبان روسی، گسترش روابط های بینجامعه، آموزش زبان فرهنگی

یج کشاورزی،  ترو آبیاری و  بازرگانی و اقتصادی با دیگر کشورها، توسعۀ  فرهنگی و 
تعیین حقوق کارکنان ادارات دولتی بود. دانش و شاگردانش سعی  تنظیم امور اداری و 

ون منظوم )شعر(، حکایات و سفرنامه، کردند، افکار و عقاید خود را از طریق متمی
یان،  تألیفات علمی بیان کنند. )مسلمان  (222: 2367مکاتبات و 
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یان بخارا    با فرمانروا  احمد دانش در چالش 

بار منغیتی بود، علل واپس ییهااحمد دانش در طی سال ماندگی که در خدمت در
یش را بررسی کرد؛ در این بررس همۀ  ه رسید که سرمنشأاین نتیج به هایجامعۀ خو

داری امیران های اجتماعی و سیاسی کشور، شیوۀ حکومتماندگیها و عقبنابسامانی
نتقاد گرفت و ادامۀ حیات آن را به سود جامعه و  ا امارت بخارا است و آن را به باد 

انتقادات 12: م2919؛ غایبف، 211: م2927مردم ندانست. )عینی،  تنها به  ( دانش 
آثار مکتوب خود، علل  زبانی بسنده با طرح جدید اصلاحی در  بلکه سعی کرد  نکرده، 

تا در  فقر و نداری مردم بخارا را در شخصیت امیر و ندیمان نشان دهد و سعی داشت 
اشرایط  اندیشهخفقان  یا دفاع از حقوق مردم را در  و سالارانههای مردمستبداد امیر، 

 ( 13- 12 :م2919زنده نگاه دارد. )غایبف، شان بین
برگیرندۀ همۀ امور  طرح جدید اصلاحی احمد دانش، در مورد رهبری دولت که در

با کشور بود، به تفسیر سیاسی مطرح شده است که  بی در نوادرالوقایع در بخش  خو
تعیین میروشنی کامل نقش علوم و روشنگری را در نظام رهبری  کند، )غایبف، دولت 

با 69:م2919 تاریخی ( دانش در این کتاب  گردآوری دستاوردهای بزرگان علمی شرق 
تا قرون  باستان و زمان زرتشت  منظور های غرب معاصر، بهنزدیک و تجربهاز عصر 

آینده به سمت  خود را در  هاییای روشن، نوآورهموار کردن مسیر کشور در حرکت 
با هدف  گاه ( از دید293: م2927مطرح کرد. )عینی، « نجات ملی»مورد ادارۀ کشور 

این « عدالت»و « آزادی»دانش بحث  در نجات ملی از اهمیت فراوانی برخوردار بود، 
یکرد که در جهان  سوی دانش مطرح شد و سنتی بخارائیان مفهومی نداشت، ازدو رو

آبادی جهان آن ید همانگونهوار میدانش تمثیلدانست. ها را سبب  که آب مایۀ گو
مایۀ و بی« حیات» آبادانی کشور و « عدالت» است،« ممات»آبی  مایۀ « ظلم»مایۀ 

یرانی خواهد شد طلبانۀ رو، وی اساس تفکر اصلاحاین( از0-2: م2973)دانش،  .و
استبداد حاکم بر بخارا و سایر نواحی آسیای مرکزی و  ا  ب خود را بر ضرورت مقابله 

یکی  طرد افکار تحجرآمیز مذهبی، استوار ساخت؛ چه از نظر او، خودکامگی امیران
آنان به ماندگی تودهاز علل اساسی در عقب بود. « عدالت»و « زادیآ»ها و نرسیدن 



 2033علم و تمدن در اسلام / سال دوم )دوره جدید(/  شماره هشتم / تابستان  

  

 

 11  

اول رهبری هر حکومتی است، « عدالت»بر دانش علاوه و « آسایش ملت»که شرط 
داری دانست، چه در سدۀ بیستم در عصر را نیز از شرایط حکومت« حفظ وطن»

ارتباط تنگاتنگی « حفظ وطن»ئلۀ و مس« آسایش ملت»استعمار و مستعمرات مسئلۀ 
 ( 27-26: 2313باهم داشتند. )شکوری بخارایی، 

ثار  آ آنان موضوع دایمی  دغدغۀ مشکلات و فقر مردم زحمتکش و آرزوی بهبود حیات 
او تنهااحمد دانش  این مشکلات،  تاجیک بود و در حل  تکامل و پیشرفت جامعۀ  به 

باور داشت، شناخت جهان، برمی انسان لازم است، و اندیشید، و  به نفع  تغییر آن  ای 
یج می تبلیغ و ترو باور را  این امر سبب شد 69و  66: م2919کرد. )غایبف، همین   )

ین، مخالف تا دانش را در آسیای مرکزی، مدافع توده های مردم، حامی دانش نو
فعال راه عرفیدار و حاکمیت روحانیت محافظهاشرافیت زمین کردن کار و مبارز 

د دانش راستی که احم( به37-36: م2919دگی اجتماعی بشناسند. )غایبف، زن
بههبه خواستپردازی توجهپیشگام نظریه پایههای مردم و  گذار جریان عبارتی 

اواخر قرن نوزدهم وکردن اندیشهمردمی اوایل قرن  های اجتماعی آسیای مرکزی در 
بهباور دانش؛ هیچ اهمیتی ندبیستم میلادی است. به دست ارد، ادارۀ دولت و جامعه 

یا  فرد مذهبی  بلکه آنچهیک  که اهمیت دارد این است که آن غیر مذهبی انجام گیرد، 
نایی ادارۀ جامعه و دفاع از مردم آن جامعه در برابر آس باید توا لی و داخ هاییبحاکم 

باشد. علاوه برای رهبری امور دبرخارجی را داشته  کید داشت؛  تأ ولتی، دو این، دانش 
برای رهبری احکام و مناسک شرعی و دیگری  مرد موظف یا دو رهبر لازم است: یکی 

 (66-13: م2919برای اداره و رهبری امور معارف )آموزش و پرورش(. )غایبف، 
انتقادهای احمد دانش و پیروانش از حکومت و عدم توجه امیران بخارا  با وجود تمام 

پاییان و روسیبه پیشرفت ه، روشنگران بخارا به شدت به دین و فرهنگ ملتشان های ارو
پروری و اهداف نوگرایی را در معارف هاییتکردند واقعتوجه داشتند و سعی می

این هتاریخ ملت خود جست را مان چیزی است که شاگردان دانش آنوجو کنند و 
یشتن» برای مسائل رورو تنها زمانی ایننامیدند. ازمی« برگشت به خو ز تاریخ که  ز، ا

یافتند، تنها در آن صورت به خارج از مرز و بوم ملی و حلی نمیملت خود، راه
( از همین رو 20: 2313شدند، )شکوری بخارایی، تاریخی خود متوسل می
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یان بود که همزمان حفظ خاک و موجودیت  0«پرستیوطن» مفهومی مهم برای نوگرا
سیاری از ( و سبب شد که بKhalid, 1998: 209گرفت. )شاه را دربر می

بهمعارف با وجود همپروران تاجیک،  یان،  یژه بخارائ اعتراض ۀو به انتقادها و  ها 
های اجتماعی و سیاسی خود، داری امیر بخارا، همچنان در عقیدهحکومت
اعتراضی هم سلطنت طلب بوده و خواستار حفظ نظام پادشاهی در جامعه بودند. اگر 

، هدفشان ایجاد تغییرات در ساختار اجتماعی و سیاسی کشور به نظام سیاسی داشتند
تنظیم و اصلاحات سیاسی بود. یعنی نوگرایان تنها  تنها به معنای تکمیل،  نبود، بلکه 

بازسازی کلی فرهنگی در حد زمینه اخلاقی، خواستار  –علمی و معنوی  –سازی برای 
را مشروطه خواند؛ توان آنمیتغییرات اجتماعی و سیاسی بودند. یعنی آنچه امروز 

رضیاء، طلبان که شاگردان احمد دانش بودند، مانند صدچنانکه بیشتر اصلاح
رو احمد دانش به مبارزۀ آزادی بخش ملی فرا خواند و اند. ازهمینخواه بودهمشروطه

 ( 322-323، 79: 2312خود آغازگر این مبارزه بود. )صدرضیاء، 
ب چند احمد دانش همواره در پیهر نهایت اصلاحات تدریجی امارت  ما در  خارا بود، ا

آورده همانگونه یز  ز تاریخ سلطنت خاندان منغیتیه ن که در کتاب رساله یا مختصری ا
کند که جامعۀ کهنه و واماندۀ امارت بخارا را بدون خشونت است، اعتراف می

به گفته او: نمی  شنونده وحیف و افسوس که در این عصر، گوش »توان سرنگون کرد. 
به صحیفۀ نقشکه هردیدۀ نگرنده نیست، جز این یش گردد،  کردن و خود چه معلوم خو

ز این مقوله در معرض بیان آورده ود گریستن، دیگر علاجی ندارد. هرخواندن و خ چه ا
به جنون و تخیلات بنگ و افیون می ز این مقوله که از شود، حمل  بارها من ا کنند. 

بار نوشتم، در جواب قرانات کواکب معلومم گر اکثر حکام و متصدیان در با  دیده بود، 
بناء علیه  یا سخنی که در سؤالم اصلًا جواب شدن ندارد.  چیزی نشنیدم الا سکوت 

ناکردن را لازم گردان ز این مقوله چیزی به کسی اظهار  ز این، ا  «است. یدهبعد ا
کید م263-260: م2973)دانش،  فرمان»کند ی( دانش در مورد حاکمان بخارا تأ -این 

امیر و جناب وزیرش م "اولئک کالانعام، بل هم  خوانیمیفرمایان که حالا ما حضرت 
گردد، و اضل" اند، به دلیل احکام شرعیه، هر ساعتی چند مرتبه عزل ایشان ظاهر می

                                                                 
1. Patriotism 
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انقیاد حکم ایشان لازم هم نی ]نیست[، و باغی و طاغی نخواهد گردید؛ چون  کسی را 
لافت کرده است و اگر بر سبیل ظلم بود، بیکه امارت بر س لافت بیل عدل خِ واسطه خَ

  (260: 2973)دانش، « .اللعنه استهابلیس علی
 

با رهبران مذهبی )علما(   احمد دانش در چالش 
یا نزدیک به این جریان در اتحاد جماهیر شوروی،  یسندگان مارکسیست و  هرچند نو

ت –همچون محمد غایبف که  یم گذشته، رنگ بر آن بودند  به تمام اعتراضات به رژ ا 
/ کردند احمد دانش را یک مادهسعی می –کمونیستی و سوسیالیستی بدهند  گرا

توانست در محیط ایمانی و کردند که چون نمینشان دهند و استدلال می 0ماتریالیست
را بر اساس مبانی ماده ماتریالیستیمذهبی بخارا، مسائل روز  حل کند،  1گرایی/ 

یش را در مورد حاکم جامعه و نقش علوم در حیات  تا نظریات و آرای خو مجبور بود 
ما دانش مردی سخت 13: م2919جامعه، در پوشش مذهبی ارائه دهد؛ )غایبف،  ( ا

تأل بود.  آیین اسلام  به کیش و  ناموس الاعظم و معیارالتدین یفپایبند   آثاری همچون 
او دیاهسر در زمینۀ مذهب اسلام بود، شکه یک پایبندی  بر این مدعاست. همچنین 

ینی همچون  او را با عناو در جایگاه « امام»و « میرزا»به مذهب سبب شده بود، 
قرار دهند. )حائری،  نماینده امارات بخارا در سفرهای خود به روسیه مورد خطاب 

2360 :202 ) 
به روسیه، باحمد دانش پس از سفرهای سه بی برتری علوم رایجهگانه   –در روسیه  خو

ا پایی بود که همان علوم  فارغرا احساس کرد. چرا  –رو التحصیلان مدارس سنتی که او 
به دن عمر خود در این مدارس و رسیدنکرد که پس از بیست سال گذرانرا مشاهده می
باره مطالعۀ کتابمنصب مفتی فارسی فقهی، در  یهاعربی و کتاب یهاگری و دو

کردند. روحانیان، بر بخارا تسلط پیدا می«! جلیل روحانیتمقام »عنوان نهایت به
تفسیر کرده و اوامر الهی را تابع ر أی و نظر خود دانسته، قرآن را براساس منافع خود 

که خودشان حالیپرداختند. همین گروه در اساس همان منافع، به جعل حدیث میبر

                                                                 
1. Materialist  
2. Materialism  
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تا از عوام و مردم شدند، همیشه مترصد این بومرتکب هرگونه ظلم و گناه می دند 
بر  یان از طرفی  او را به زیر لگد بگیرند. روحان بیچاره اندکی گناه مشاهده شود، سریعاً 

ز  دانش »اوقاف بخارا دست داشتند و از طرف دیگر مردم بیچارۀ بخارا که اسمی ا
نام « سودمند به  آنان می 0«شاگردی»نشنیده بودند، دار و ندار خود را  ساختند. فدای 

 (237-236: م2927ینی، )ع
با جامعه آن روز امارت بخارا، این امکان را مشاهدۀ پیشرفت های روسیه و مقایسه آن 

ا قاطعیت در مقابل روحانیت مدرسی )اسکولاستیک(،  ب ا  ت به احمد دانش داده بود 
باشد، )غایبف، ای سازشروحیه ز اینکه 66-61: م2919ناپذیر داشته  ( دانش ا

به مردم معرفی میای عقبخارا، چهرهگرای بعلمای سنت کردند، مانده از دین اسلام 
دینی )آموزش سنتی( که  یهارضایت نداشت و از روش نادرست وغیر اصولی آموزش

بهروحانیان حامی آن بو انتقاد میدند  خلاف دانش و پیروانش که کرد؛ چه برشدت 
با فن ین و تلاش خود را در راه وفق دادن اسلام  تحولات اجتماعی صرف آوری نو

اع یان  یامبر سخنی مبنیکردند، روحان پ بر اخذ فرهنگ بیگانگان تقاد داشتند که 
مایۀ گمرا آنان علوم غیر دینی را  -دانستند، بههی و عدم رستگاری مینفرموده است. 

اواخر سالگونه نفتی حرام و ای که در  استفاده از چراغ روشنایی  های قرن نوزدهم، 
انتقاد از این ازاین (07: 2393)شعردوست، منع شده بود.  به مخالفت و  رو دانش 

پرداخت و به قصد افشای فساد حاکم بر علوم، روحانیون و شیوه نان  آ های تدریس 
به مجالس علما مکاتب و مدارس رفته، عاقبت کارهای بیهودۀ  این سرزمین، مدتی 

 (2226: م2996کرد. )غفورف، زد میها را گوشآن
برا تدانش  کار شد و برای شروع، هموطنانش بهغییر و اصلاح در نظام آموزشی دستی 

که به عقیده وی خصوصاً زبان روسی دعوت کرد، زیراهای خارجی را به آموزش زبان
با فرهنگ و علوم غنی مردمان  آموزش زبان امکانات وسیعی را جهت معرفت و آشنایی 

فراهم م به گفته وی: ساختیدیگر  دشوارترین وضع برای فردی که در  در حقیقت». 
ایشان را نداند. در این حالت او  او زبان  باشد، این است که  میان دیگران قرار داشته 

پایتخت امپراتوری یعنی  ماندآور و کشنده میدر وضع رنج اکثراً  و من نیز زمانی که در 

                                                                 
 کردند.  ها به عنوان شهریه به استادان یا مدارس خود پرداخت می. شاگردی؛ عنوان مبلغی بود، که طلاب یا خانوادۀ آن0
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دامه ( در ا66 -61: م2919)غایبف،  «.در پترزبورگ بودم، چنین احساسی داشتم
تغییر و اصلاح شیوه تعلیم و تدریسبرای   اقدام کرد؛ دغدغۀ احمد دانش، نو های 

 کردن نظام اداری و  آموزش و پرورش بود.
باید خود موضوع آموزش خود را  باور بود که طلاب و فراگیران علوم  بر این  دانش 

انتخاب کنند، چه آموزش اجبا ا استعدادشان،  نتیجهمتناسب ب -باربه ای جز زیانری 

پایهنمی باید دانش را  ر نقد سبک آموزش سنتی و پیآورد. در حقیقت  ریزی گذا
آموزش به سبک جدید آن دانست. از نظر وی هدف از علم آن است که در خدمت 

به  بهبود سطح زندگی تکامل فرهنگ ملی یاری کرده، منجرمردم باشد و  به رشد و 
که از استادان سنتی خود رو هنگامیاین( از61 - 69: م2919مردم گردد. )غایبف، 

نان تدریس جواز تدریس دریافت کرد، خود را ملزم نمی آ دانست که به شیوۀ سنتی 
کند؛ و به شیوۀ خود، که همان پرسشگری میان آموزنده و آموزگار در آموزش بود، 

استادان سنتتدریس می نه تنها از  پیروی نمیکرد. دانش  سبک کرد، بلکه گرای بخارا 
به سبک طنز و فکاهی به نقد می یش،  ثار خو آ آنان را در  کشید. )عینی، تدریس 

با211: م2927 یسندگان دورۀ شوروی همچون محمد غایبف این(  همه برخی از نو
تا گراخواسته پرستانۀ احمد مذهبی در تحولات آموزش و پرورش و میهن هاییشاند 

اکراهآنرنگ کنند و دانش را کم ند علما و سران ت یهاو به دلیل واکنش را از سر 
نند )نک. حکومت امارت و به عنوان تلاشی برای کاستن این فشارها بدا

 نماید.( که چندان درست نمی13: م2919غایبف،
نه، آزادیاندیشه نتقادی احمد مخدوم دانش سبب شد های روشنگرا ا خواهانه و عقاید 

او،  هایت( در واکنش به فعال)روحانیان سنتی اتا امیر، درباریان و علم بات  و مکتو
ها و دستورات اسلام خواندند و خود او را به های دانش را مایۀ تضعیف آموزهنوشته

؛ غفورف، 293: م2927خواندند. )عینی، « کافر»متهم کرده، « کفر»و « حماقت»
به این ادعاها در سال 62-63: 2362؛ بچکا، 2226: م2996 ( احمد دانش در پاسخ 
اعتقادات 2190هـ.ق./  2322 با موضوع کلام اسلامی، مطابق  م، کتاب معیارالتدین را 

این کتاب چناناهل سنت، نوشت و منتشر کرد تألیف  که در مقدمه کتابش . هدف او از 
اشاره کرده، معرفی و شناساندن دین راستین  ه او مذهب اهل سنت  –به آن  از نگا که 
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اول بر سه وی مشتملبود. کتاب  –است  در تحقیق »فصل و یک خاتمه است:  فصل 
با عنوان «. تدین و دینداری راه راست، که صراط مستقیم است در تحقیق »فصل دوم؛ 

یا نومسیحیان و اهل تشیع ؛ فصل سوم «دین حق مبین چهار گروه از اهل اسلام و یهود 
باع به مسلک متوسطه و تبری و تحاشی از »باعنوان  تّ ا « راه بود.چه مخالف این هردر 

در صدق و امانت و علامت دینداری و دیانت و »ای تحت عنوان این کتاب با خاتمه
لنگی رفتار پایان می« اعتزار مؤلف در شوخی گفتار و  :  م2323رسد. )دانش، به 

این کتاب را در قالب حکایات و تمثیل بیان کرده است. 231-33 ( دانش همۀ موارد 
پایندی احمد دانش به دین راستین اسلام پی میبا نگاهی اجمالی به این کتاب  توان به 

نبود.  برد، در واقع وی در دوره خود از نظر علوم دینی کمتر از علمای مخالف زمانش 
 

 اصلاح زبان و ادبیات فارسی 
کنان امارت بخارا، بهدر سدۀ نوزدهم میلا دلیل چیرگی فرهنگ ترکی، به دی، اغلب سا

ترکی ازبکی سخن می یش گزبان  با گو فارسی  فتند، ولی زبان رسمی امارت بخارا زبان 
قراردادها حتی با روس ها به این زبان فاتح و همچنین فرمان یهاتاجیکی بود و همۀ 

بر سکهنوشته می کردند. همچنین فارسی حک می یهاها عبارتها و مدالشد و 
طبقۀ روشنفکر شد و فارسی، زبان ادبی سنتی، در تمامی مدارس مذهبی تدریس می

مطلوب  ،دوره سبک هندی این گفتند. درزی به این زبان سخن میترک آسیای مرک
فغانستان، انجمن مانند ا رواج داشت. « خوانیبیدل» یهاشاعران آن سرزمین بود و 

نثری متکلفانه را پدید  نثر شد و  اما سبک بیدل تنها در منظومات باقی نماند و وارد 
 آورد. 

با مغلقاحمد دانش در  ییعصر خود، اولین کسی است که به مخالفت  های پیروان گو
تقلید از سبک 232 :2313سبک بیدل دهلوی پرداخت؛ )شکوری بخارایی، ( چه 

به دستش ثر بسیار رواج گرفته بود، و هرکسآمیز بیدل در نظم و نتکلف که قلم 
از بیدل را از جملۀ می شمرد. احمد یخود م« تتمۀ کمال»گرفت تقلید در نگارش 

با وجود کمال اخلاص و عقیده ا این سبک دانش  ب اش دربارۀ بیدل، در مخالفت 
ثار منظومه و منثوره آ نبود  ش را در کمال سادگی و انگارش که در سطح فهم عامه مردم 
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یسندگان را به  روانی نوشت ز تقلید بیدل، منع و ادیبان و نو یز ا و همراهان خود را ن
یسی دعوت کرساده ( 23: 2310شکوری بخارایی، ؛219: م2927د. )عینی، نو

ید: باره میصدرالدین عینی یکی از شاگردان دانش دراین چه از احمد دانش اگر»گو
هایش دیده حامیان سبک بیدل بود و حمایت او از سبک بیدل، در بسیاری از نوشته

نتقاد کرده، آنمی ا ها را به ترک شود، ولی از پیروان و مقلدان این سبک به شدت 
یق میاستفاده از پیچیدگی اساس همین دعوت بود که بر «نمود.های نثر بیدلانه تشو

تاجیک در به یان ادبی  اول سدۀ بیستم نوگرا اواخر سدۀ نوزدهم و دو دهۀ  یژه در  و
یت سادهکناره« پروریمعارف»جریان  یسی را پذیرفتند. گیری از تکلف بیدل و تقو نو

( دانش مکتب 23-22: 2310؛ شکوری بخارایی، 232: 2313)شکوری بخارایی، 
تأث نهاد که  پایه  تاجیکی  فارسی  ینی در نگارش و ادبیات  ماندگاری در  یرنو عمیق و 

گذاشت؛ در جایهای بعدی بخارا و آسیای مرکزی بررشد فرهنگ تاجیکی و پیشرفت
تاجیک از قرن نهم هجر ینترتوان بزرگواقع او را می پانزدهم متفکر ادبیات  ی قمری/ 

 (62-63: 2362میلادی دانست. )بچکا، 
اندیشهب به بخا، های نو از روسیها ورود  یران   تدریج توجهرا و ماوراءالنهر  بهترکیه و ا

افتاد. احمد دانش در  به شعر اجتماعی رونق گرفت و سبک هندی از رواج و اعتبار 
به تکامل  تاجیک نمود، بهفرهنگ و زباچهرۀ یک روشنفکر، خدمت زیادی  -ن قوم 

بایگونه به گفتۀ  به مطالعۀ ادبیات زمانی»شناس بزرگ شوروی رتلس شرقکه  که 
به تاجیک در قرن نوزده می ادبیات جدید  «پدر»پردازیم، قبل از همه رجال برجسته،  

یش را بر تمام جریانات ادبی میتاجیک، احمد کله بر خوریم که فعالیت او مهر خو
او بر تشکل ادبیات شوروی  بعدی گذاشته و تأثیر مؤثر  اکتبر  ز انقلاب  بعد ا حتی 

 (69و  36: م2919)غایبف،  «.تاجیک مشهود است
بر که هرکس بخواهد در هر استتاریخ اجتماعی آسیای مرکزی چنان تأثیر احمد دانش 

یا ادبیات در نیمۀ دوم قرن  اعم از فلسفه، تاریخ اقتصاد، اخلاق، جغرافیا  موضوعی 
قرن بیستم مطالعه کند، نمینوز تواند احمد دانش را نادیده بگیرد. دهم و نیمۀ اول 

از جمله کسانی03-00: م2919)غایبف،  یسی از احمد دانش که در زمینۀ ساده(  نو
م.( مورخ و 2931هـ.ق./ 2327توان به میرزا عظیم سامی )د. پیروی کردند می
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یسندۀ کتاب تحفۀ شاهی، شریف جان مخدوم صد هـ.ق/  2323-2212ر ضیاء )نو
لرئوف فطرت م( قاضی2932 – 2172 یسندۀ کتاب روزنامه و عبدا القضات بخارا و نو

یسندۀ کتاب نوگرایان بخارا بعد از احمد  یهانو مناظره و بیانات سیاح هندی و رهبر 
اشاره کرد. )شکوری بخارایی،   (22 - 22: 2310دانش، 

به جریان نوگرایی در آسیای مرکزی که پس  افتاد و  جنبش »از احمد دانش به راه 
او و شاگردانش در نهضت  یهاشهره شد، بدون شک محصول تلاش« جدیدیه

بتدای پیدایش و ظهور خود یک « پروریمعارف» ا ز  بخارا بود. جنبش جدیدیه که ا
اواسط دورۀ عالم خان )حک:  هـ.ق/  2331 -2329جریان آموزشی و فرهنگی بود، در 

تب2922-2923 به یک حرکت سیاسی شد و نام جوانم(  یان دیل  یا بخارائ بخارائیان و 
اشاره داشت؛ چرا جوان به خود گرفت، این نام بیشتر رف به مفهوم سیاسی  که صِ

به نتیجهحرکت آموزشی و فرهنگی در دورۀ عالم ای نرسید و وقوع یک جریان خان 
ترکستان را بررهبری نوگرا سیاسی اجتناب ناپذیر بود. این جریان توانست  عهدهیی در 

او نه تنها ( برHatunoğlu, 2011: 154-155گیرد. ) آثار  اساس این ایدئولوژی 
بهبرای پیدایش نظریات و اندیشه نا  تاجیکان زیرب آید، بلکه در میشمارهای پیشروانۀ 
تأثیراتی عمیق بهبین مردمان ازبک، قزاق، ترک یز  قرقیز ن جای گذاشته است. من و 

 (69و  66: م2919، )غایبف
 

  گیرینتیجه
ت ین و  باید أبراساس مطالعات کلاسیک و نو کید این مقاله، احمد مخدوم دانش را 

پایه قالب نهضت نخستین نوگرا و  در « پروریمعارف»گذار جریان نوگرایی در 
آورد. احمد شمارو ادبی در منطقۀ آسیای مرکزی به های سیاسی، مذهبی، علمیزمینه

اساتید سنتدانش خود  با  در جرگۀ  گرای بخارا آموزش دید ودر مدارس سنتی 
از قرار گرفت؛  نابسامان فرهنگی و سیاسی از دل ایندرباریان  اعتراض به اوضاع  رو 

پایگاه و حامیان سنت آغاز شد. دانش، فرهنگ اسلام سنتی رایج در ماوراءالنهر و 
ها و تفکر در ت و با مقایسه آنشناخرا میها آنروستمدن غرب که از طریق دیدگاه 

ماندگی جامعه خود پرداخت. وی خودکامگی بین جوامع به بررسی عوامل عقب



 2033علم و تمدن در اسلام / سال دوم )دوره جدید(/  شماره هشتم / تابستان  

  

 

 11  

یان بخا گاهی رهبران مذهبی )علمافرمانروا ناآ عوامل این عقب  ینتر( را مهمرا و 
انتقادهای سیاسی از امارت بخارا و تلاش برای  با  افتادگی دانست و سعی کرد 

ین کردن جام استبداد، اصلاحات و تغییرات در نظام عه مردمجایگز سالارانه به جای 
برای به با جهان های تدریس و مواد دروز کردن شیوهآموزش و پرورش  رسی متناسب 

یادگیری زبانامروزی، توجه زبان فارسی برای فهم عموم های خارجی، سادهبه  سازی 
یج و توضیح عقاید خود جه یفمردم و تأل ثار برای ترو ا آزادی و آ ب ین همراه  انی نو

اندیشه انش فراتر های احمد دنوگرایی را پیش چشم ملت خود باز کند. هرچند افکار و 
یش بود و از به حکومت رو همواره به کفر، غربایناز زمان خو پایبندی  زدگی و عدم 

ثمر نشست و او  یهاشد، اما اندکی نگذشت که حرکتمحکوم می یانۀ او به  نوگرا
یانه را در آسیای مرکزی راهی شد که به کمک شاگردانش اندیشه آغازگر های نوگرا

ساز ورود و پذیرش جریان پروری احمد دانش، زمینههای معارفرواج داد. اندیشه
تاتارهای مسلمان روسیه، ظهور یافت و در « جدیدیه»نوگرایی نهضت  شد که در میان 

بر اسآسیای مرکزی و بخارا، نهضت مدرسه اس اصول صوتیه و سبک جدید را سازی 
 گسترش داد. 

 
نامه ب  کتا

ادوارد دنیس رأس )اسکرین، فرانسی تاریخ ماوراءالنهر )در قرون  .(2319س هنری و 
عبانی و صمد ، ترجمۀ میرزا احمدخان سرتیپ، به کوشش احمد شجدید(

تهراناسماعیل یاد موقوفات افشار. :زاده،   بن
سعید  ، ترجمۀ محمود عبادیان وی در تاجیکستانادبیات فارس .(2362) بچکا، یرژی

تهرانعبانژاد هجران  المللی.مرکز مطالعات و تحقیقات فرهنگی بین :دوست، 
لهادی ) گران سیاسی و اجتماعی از دیدگاه اندیشه هاییآزاد  .(2360حائری، عبدا

پارسی در دو سدۀ واپسین()گذری بر نوشته  هی. انتشارات جهاد دانشگا :، مشهدهای 
تاریخ سلطنت خاندان منغیتیهیا  رساله .(م2973دانش، احمد مخدوم ) ، مختصری از 

 نا. )سیریلیک(.بی :آباد )دوشنبه(استالین
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 :زاده، دوشنبهبه کوشش رسول هادی ،نوادرالوقایع .(م2911) دانش، احمد مخدوم
 نشریات دانش. )سیریلیک(

ن کوشش سعید نورالدین، شهاب الدیبه  معیارالتدین، .(م2323) دانش، احمد مخدوم
 نا. )سیریلیک(بی :اف و نورمحمد امیرشاهی. دوشنبه

تاجیکستان .(2393شعردوست، علی اصغر ) ین  تهرانتاریخ ادبیات نو شرکت  :، 
 انتشارات علمی و فرهنگی.

 در تحولات شتینگا صدر بخارا، تک .(2313) شکوری بخارایی، محمدجان
 سبراسا منغیت تناخا راتاما نییاپا نیمه طی رای شریفخاب عیاجتما -سیسیا
انتشارات  :، تهرانرابخا کلان ضیقا " آخرینءصدر ضیا مخدوم نجا ر "شریفآثا

اسنا رجهامور خا وزارت تا)مرکز   سی(. دیپلما ریخد و 
تا باز معارف» .(2313) شکوری بخارایی، محمدجان نامۀ « پرستیه چنگیزپروری 

 ، تابستان.23 ش فرهنگستان،
فارسی تاجیکی فرارود در سدۀ  .(2310) شکوری بخارایی، محمدجان سرنوشت 

تاجیکستان. :، دوشنبهبیست میلادی یران در   رایزن فرهنگی سفارت جمهوری اسلامی ا
، به کوشش میرزا نوادر ضیائیه .(2366جان مخدوم )یاء، محمد شریفصدرض
 سروش.  :ده، تهرانشکورزا

نگاری تحولات )وقایع روزنامۀ صدرضیاء .(2312صدر ضیاء، محمدجان مخدوم )
پایانی امارت خانات منغیث براجتماعی بخارای شریف( طی ن –سیاسی  اساس یمۀ 

، آخرین قاضی کلان بخارا، «شریف جان مخدوم صدرضیاء»های روزانۀ یادداشت
تهرانهش محمدجان شکوری بخاراتحقیق و پژو اسناد و خدمات پژوهشی. :یی،   مرکز 

ابوالقاسم لاهوتی، ، نمونۀ ادبیات تاجیک .(م2927عینی، صدرالدین ) با مقدمۀ 
 چاپخانۀ نشریات مرکزی خلق اتحاد جماهیر شوروی سوسیالیستی. :مسکو

الدین ی از کمالا، با مقدمهتاریخ انقلاب فکری در بخارا .(2312) عینی، صدرالدین
تهران صدرالدین  انتشارات سروش. :زادۀ عینی، 

فغانستان(، م2919غایبف، محمد ) تاجیکستان و ا  :، دوشنبهاز تاریخ روشنگری 
 انتشارات عرفان. 
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تاجیکان )تاریخ قدیم، قرون وسطی و دورۀ  .(م2996/ 2366غفورف، باباجان )
ین( فارسی نو یازاف، عربی( ع. محم –، برگردان به خط نیاکان )رسم الخط  ن. خال د ن

نتشارات عرفان.  :محمداف، دوشنبه  ا
( یان قبادیانی، رحیم  فارسی در فرارود .(2367مسلمان تهرانزبان و ادب  مؤسسۀ  :، 

 چاپ و انتشارات وزارت امور خارجه.
نگاری در مطبوعات در آسیای مرکزی )تحولات روزنامه .(2393معتمد نژاد، کاظم )

یی(استقلالگرایی و های تجددخواهی، اشتراکهدور تهران: نشر علم.جو  . 
 

Becker, Seymour, (1968), Russias Protectorates in Central 

Asia: Bukhara and Khiva (1865 – 1924). Cambridge – 

Massachusetts, Harvard university press.  

 Khalid, Adeeb (1998), The Politics of Muslim Cultural Reform 

(Jadidism in Central Asia), Berkeley. 
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 انحطاط تمدن اسلامی از منظر پژوهشگران معاصر  عوامل
  0جهانبخش ثواقب

(71-33) 

 چکیده
هایی است که مورد توجه اندیشمندان طور خاص از مقولهعام و تمدن اسلامی به صورتانحطاط تمدنی به

وناگون مختلف حوزه تاریخ، تمدن، الهیات، فلسفه، سیاست و علوم اجتماعی قرار گرفته است و از منظرهای گ
هایی از تاریخ و سپس زوال و افول علمی تمدن اسلامی در سده هکننداند. پیشرفت و درخشش خیرههبه آن پرداخت

گران و پژوهشگران شکل داد که چه عواملی بر انحطاط تمدن اسلامی آن، این پرسش را در اذهان اندیشه
انحطاط تمدن اسلامی از دیدگاه  هموضوع، مقول هلحاظ گستردگی دامناین مقاله، بهتأثیرگذار بوده است؟ در 

اند، مطرح شده و عواملی را نویسان و پژوهشگرانی که بر تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی متمرکز شدهتاریخ تمدن
از دهد که از نگاه این پژوهشگران، دو دسته پژوهش نشان می هاند، بیان کرده است. یافترشمردهکه این دو دسته ب

اسلامی، در  هدو، عوامل درونی جامعند و ازاینای و بیرونی بر انحطاط تمدن اسلامی تأثیرگذار بودهعوامل درون
بوده سبب مساعدبودن شرایط درونی انحطاط تمدنی مسلمانان نقش اساسی داشته و تأثیر عوامل بیرونی، به

 است.
 نیتمدن اسلامي، انحطاط، پژوهشگران، عوامل انحطاط تمد: ی کلیدیهاواژه

 
 
 
 
 

                                                                 
 jahan_savagheb@yahoo.comآباد، ایران. . استاد گروه تاریخ دانشگاه لرستان، خرم0

 نوع مقاله: ترویجی                                      11/16/0211تاریخ پذیرش:                                03/10/0211تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1400.2.8.2.7
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 همقدم
ها و افتخارات تاریخ تمدني مسلمانان، از شگفتي هیایي اسلام و پیشرفت علمي و توسعگسترش جغراف

کنجکاوي،  همي عصر فتوحات، مسلمانان با روحیهاي نظااست. پس از فرونشستن تب و تاب پیشروي
تشویق آن تأثیر بسزایي  که آیات قرآن کریم و احادیث نبوي در تهییج و-اندوزي جویي و دانشمعرفت
علم و دانش را نیز با شتاب درنوردند و دانش  هها و ابداعات خود توانستند عرصيو با نوآور -داشت

دار نبوغ علمي، فکري و ها تمدن اسلامي با درخششي بایسته، پرچمبشري را چنان ارتقا دهند که سال
افول و فراگردهایی  ر مسیر حیات خود، دچارحال، تمدن درخشان اسلامي داینگي در جهان بود. بافرهن

چگونگي و عوامل ضعف و  ههایي دربارتمدنی با غرب، پرسش همعاصر در مقایس هشد که در دور
انحطاط تمدن اسلامي یا قدرت مسلمانان، در میان اندیشمندان مختلف اسلامی و غیرمسلمان، مطرح 

زوال و انحطاط تمدن اسلامی از منظر نویسندگان گردید. هدف این مقاله، بررسي عوامل تأثیرگذار بر 
اند. این پژوهش، تاریخ تمدن و پژوهشگرانی است که اخیراً به تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی پرداخته

پژوهان و پژوهشگران تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، کوششی است در پاسخ به این پرسش که؛ تمدن
 هوهش از نوع تاریخي است و در مرحلاند؟ این پژمی دانستهچه عواملی را مؤثر بر انحطاط تمدن اسلا

 است. یافتهتحلیلي سامان  -توصیفي هشیوتبیین، به هاي و در مرحلروش کتابخانهت، بهگردآوری اطلاعا
فرهنگ و تمدن اسلامی و پیشرفت یا ضعف آن، از گذشته میان متفکران بحث درگرفته است و  ۀدربار 

یابی انحطاط، ویژه علتهای اخیر بهاند؛ اما در پژوهشا مستقل مطالبی نگاشتهطور ضمنی یکسانی به
برای  اند.گران معاصر دنیای اسلام بررسی کردهغالباً، عوامل انحطاط تمدن اسلامی را از دیدگاه اندیشه

ینی، ( از دیدگاه امام خم0330الدین اسدآبادی، ارجینی )( در اندیشه سیدجمال0303نمونه، موثقی )
( از دیدگاه مطهری و شریعتی، طیبی 0361تبار )( در اندیشه سیدحسین نصر، الهی0336عالمی )

کتاب( از منظر استاد  0369مقاله و  0361زاده و همکاران )( از نظر استاد مطهری، حسین0362)
( از 0361ری )حید و طبیقی دیدگاه مطهری و نصر دراین بارهکیا به بررسی تمطهری، درزی و دانش

-( دیدگاه ابن2312از موارد دیگر، جعفرزاده ) اند.بررسی کرده این موضوع را دیدگاه شکیب ارسلان

( نیز در مقاله 2312باب انحطاط تمدن اسلامی مطرح کرده است. احمدرضا بسیج ) خلدون را در
است که برداشت از  برخی از عوامل درابن باره اشاره کرده، به«می، دلایل زوال و انحطاط آنتمدن اسلا»

به « علل افول تمدن اسلامی»( در 2393نیا )های تألیفی آمده است. سعیدیعللی است که در کتاب
( در رساله 2391طرح چند نظریه دراین باره پرداخته و عوامل علمی افول را بررسی کرده است. درزی )
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ق. با  22می ایرانی در سده اسلا ها درباره انحطاط تمدنشناسی انتقادی دیدگاهدکتری خود به گونه
انحطاط اختصاص یافته  هویژه به مقولطوررو بهپیش همعاصر ایرانی پرداخته است. مقال بر متفکرانتأکید

فرهنگ و تمدن اسلامی دارای تألیف  ۀژوهان و نویسندگان اخیر که دربارپهای برخی از تمدنو به دیدگاه
 است.اند، پرداختهآن اختصاص دادههستند و هرکدام مبحثی را به انحطاط 

های مادی و معنوی شناسی، در این پژوهش، مراد از تمدن، به تمامی میراث و جنبهاز نظر مفهوم 
گردد که در یک نظام شهرنشینی با ساختارهای مشخص سیاسی و اجتماعی زندگانی بشر اطلاق می

که مسلمانان در دوران مجد و عظمت تمدنی میراثی است  ۀکنندپسوند اسلامی تعیینیابد و تبلور می
اي است و ، نیز یك مفهوم نسبي و مقایسه«انحطاط»اند. خود به آن دست یافته و به بشریت عرضه کرده

هنگامي قابل تصور است که یك فرد یا گروه را در دو حالت یا زمان متفاوت با خود مقایسه کنیم. یکي 
یگري در حالت یا زمان فروافتادگي و پستي. در اینجا مراد از در حالت یا زمان اوج و ایستادگي و د

ها انجامید انحطاط تمدن اسلامی، بروز این حالت در میان مسلمانان است که به افول و زوال تمدنی آن
 و درخشش علمی ایشان به ضعف و رکود تبدیل شد.

 
 پژوهانتمدندیدگاه 

های بر انحطاط حکومت تأکید رسی انحطاط تمدنی، باعرب، در بر نویسندگان تاریخ و تمدن اسلام و 
اند که بر زوال عنوان مظهر جهان اسلام، هرکدام به عواملی اشاره کردهویژه خلافت عباسی بهاسلامی، به

شوند که همین عواملی های تعدادی از این نویسندگان مطرح میاند. در ادامه، دیدگاهها تأثیر گذاشتهآن
بندی عوامل انحطاط تمدن اسلامی از سوی پژوهشگران اخیر شده اند، مبنای دستهدهها برشمرکه آن
 است.

 م( 0331 -0630. دیدگاه ویل دورانت )0
را از سیری که در شود، یا آنتسریع در حرکت آن می است که یا سبب نظر دورانت، تمدن تابع عواملیاز  

. عوامل و اوضاع اقتصادی. 3شرایط جغرافیایی،  .2شناختی، . عامل زمین2دارد: پیش دارد، بازمی
شمرد همچون: وجود نظم سیاسی، وحدت ( او عواملی دیگر را نیز برمی3-2: 2، ج 2312)دورانت، 

زبانی، قانون اخلاقی، کمال مطلوب اعتقادی و وسایل تربیتی برای انتقال فرهنگ از نسلی به نسل دیگر. 
 -هاو حتی گاه فقدان یکی از آن –رفتن این عوامل بینرانت، ازباور دو( به7: 2، ج 2312)دورانت، 

براین موارد، دورانت عوامل دیگری را نیز مطرح کرده است ممکن است سبب انقراض تمدن شود. افزون
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زمین  ۀمار بیش از اندازگیر، استثبیماری همه سبب مرگ و فنای تمدنی شوند، ازجمله:توانند که می
های بازرگانی سیر راهشهر، نقصان مواد طبیعی از قبیل سوخت یا مواد خام، تغییر م دهات از سوی مردم

 ۀد، انحطاط عقلی یا اخلاقی درنتیجهای تجارتی جهانی قرار دهکه کشوری را در بیرون راهایگونهبه
بینی طلبی یا فلسفه بداختلال اعمال جنسی یا افراط در لذت ۀشدن نژاد درنتیجتن در شهر، ضعیفزیس

آن،  ۀها که نتیجبرجسته و تمرکز ثروت رفتن افرادشود، ازمیاندن کوشش و فعالیت میکه سبب خوارشمر
-6: 2، ج 2312عمومی است. )دورانت، مایملک  ۀکنندسوز و تباههای خانمانجنگ طبقات و انقلاب

7) 
که نیستی در آن راه نداشته  است ، تمدن نه امری است که جبلّی انسان باشد و نه چیزیاز نگاه دورانت 

ای شکل جدید کسب کند و هرگاه توقف قابل ملاحظهباشد؛ بلکه امری است که هر نسلی باید آن را به
است که مردمان ( دورانت برآن0: 2، ج 2312دورانت، رسد. )در سیر آن پیش آید، ناچار پایان آن فرا می

توحید و پرستش مبادي معنوي، به ستایش عقل و جاي و پس از مدتي به اساس رشد عقليهر تمدني بر
پردازند. از این پس، جنگ بین ارزش و دانش یا جنگ دین و علم آغاز شده، نیروي محرك علم مي

 (39: 2، ج 2312دورانت، گردد. )انحطاط آن تمدن آغاز مي ۀشود و دورتدریج متوقف ميجوامع به
داند. از دید او، اسلام طی پنج حوادث بزرگ تاریخ میدورانت، ظهور و انحطاط تمدن اسلامی را از  

اخلاق  هیرو، نظم، بسط قلمرو حکومت، تصفیم(، از لحاظ ن 633 -2233ق ) 296تا  12سده، از سال 
انسانی و تساهل دینی، ادبیات، دانشوری، علم، طب و  هسطح زندگانی، وضع قوانین منصفان و رفتار،

-در دوران طلایی تاریخ، اسلام تنها جامعه( 032: 0، ج 2312نت، فلسفه، پیشاهنگ جهان بود. )دورا

حکمت، تعلیم،  ۀهی، این همه مردان معروف در زمینهمین کوتادر مدتی بهتوانسته ای بود که می
رد. )دورانت، آوودوجشناسی، جغرافیا، تاریخ، ریاضیات، نجوم، شیمی، فلسفه و پزشکی بهادبیات، لغت

-درخشش و پیشرفت علمی که تمدن اسلامی در قالب نظام خلافت عباسی به ۀ( با هم0/032: 2312

دورانت، آغاز انحطاط دولت عباسي را پس از مأمون عللی دچار زوال و انحطاط شد. خود دید؛ اما به
وسیله نیروهاي ( او معتقد است پیش از آنکه خلافت به116و  113: 0، ج 2312دورانت، داند. )مي
دهد دست میرا به تباهي کشاندند و فهرستی از این عوامل را بهشود، عوامل داخلي آنارجي سرنگون خ

 اند از:که عبارت
 کاري؛راني و بيخواري، شهوتروي در شراب. تضعیف نیروي خلفا بر اثر زیاده0 
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و نفوذ و حاکم  ۀو رفاه و رواج کنیزبازي در طبقرفتن حس جنگجویي مردم براثر فزوني ثروت میان. از1 
 گسترش این فرهنگ به مردم؛

 ها و قبایل پراکنده؛متحدکردن ولایت برای. نبود قدرتي نیرومند 3
 ها بر اثر اختلاف نژادي و اقلیمي؛. پدیدآمدن شورش0
هاي سیاسي و جغرافیایي را هایي زاده شد و اختلافاي که فرقهگونه. پدیدارشدن تفرقه در دین اسلام به2

 د؛تر کرپیچیده
هاي هاي کشاورزي که به نابودي کشتزارها و گسترش بیماري. غفلت دولت در کار آبیاري زمین7

 عمومي و در نهایت، فقر مردم انجامید؛
دیدند رفتن علاقه به کار و کوشش و ابتکار در میان کشاورزان و صنعتگران و بازرگانان، زیرا مي. ازبین6

 شود؛حکومت ميگرایي صاحبان حاصل کارشان خرج تجمل
 شد؛. کاهش درآمد دولت و نپرداختن منظم مقرري لشکریان که سبب نافرماني آنان می1
که از زمان منتصر تا پایان دولت عباسیان، گماشتن و ايگونهرکان بر لشکریان دولت به. تسلط ت9

 شد؛دست ترکان انجام ميبرکناري خلفا و هرگونه تغییر در دولت و کشتن خلیفه به
، ج 2312ها براثر ضعف پایتخت از نظر اقتدار سیاسي و نیروي جنگي. )دورانت، . گسستگي ولایت23

 (273و  229: 0
توان دست یافت که در مواردی میهای اسلامی، بهحکومت ۀدرمجموع، در مباحث دورانت دربار 

عقلی و جلوگیری است، ازجمله: مخالفت با فلسفه و علوم انحطاط تمدنی مسلمانان دخالت داشته
بندی میان مردم، رجال دین و فقهای سنی از تفکر مستقل و آزاد، تعصب دینی و نژادی و تفرقه و دسته

طلبی گرایی و جهللیاقتی جنگی، فرقهطلبی اپیکوری، خستگی جسمی و روحی، بزدلی و بیلذت
اسلام و تمدن اسلامی، جویی و رقابت صلیبیان مسیحی با ومرج سیاسی، ستیزهمذهبی، فساد و هرج

آوردن قلمرو مسلمانان در اسپانیا از سوی مسیحیان، یورش مغولان و خرابی و ویرانی شهرها و آثار بیرون
، م 2221ق/ 727سال به سوی هلاکوخان مغولبعدی از هنی و تصرف و ویرانی بغداد در حملتمد

اسلامی از تکاپوهای علمی.  ۀامعشدن جی پس از رنسانس و متوقفگرفتن غرب در علم و فناورپیشی
 (213 -032: 0، ج 2312دورانت، )
گیرد که های اسلامی نتیجه می، پس از بررسی سرنوشت دولتخلدونابن هگرفتن از نظریدورانت با وام 

اقوام وحشی بر مردم  ۀباین حقیقت را مدلل کرد که آسایش حاصل از تمدن موجب غلبار دیگر تاریخ 
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پروری ها نیز به سستی و تنلجوقیان، قلمرو شرقی اسلام را نیرویی تازه دادند، اما آنشود. سمتمدن می
شاه به کشورهایی مستقل تقسیم شود که از نظر فرهنگی درخشان، خو کردند و اجازه دادند دولت ملک

سیم های مخالف و متخاصم تقاما از لحاظ نظامی ضعیف بودند. تعصب دینی و نژادی، مردم را به دسته
ها و صحراهای کرد و نگذاشت برای مقاومت در برابر صلیبیان متحد شوند. در همین اوقات، در دشت

گرفتند. چنگیزخان ها و کثرت توالد، پیوسته نیرو میشمال باختری آسیا، مغولان براثر تحمل سختی
ها نیروی ز آنم( این اقوام را به کمک مقررات سخت، نظم و سامان داد، ا 2276-2226ق/ 720-209)

حرکت آورد و هجوم عظیمی ساخت و آنان را برای فتح آسیای مرکزی از رود ولگا تا دیوار بزرگ چین به
 (029: 0، ج 2312م(. )دورانت،  2229ق/ 727) .مغول بر دیار اسلام آغاز شد

 
 م( 0320-0630. دیدگاه گوستاو لوبون )1
چهارم  ۀایش اقتدار و دوران طلایي، از سدز یك دوره نمدر ارزیابی لوبون فرانسوی، تمدن اسلامي پس ا 

ها در سراشیبي انحطاط قرار گرفت. بعد، از حرکت بازماند و همچون سایر تمدنهجري/ دهم میلادي به
چنان نابودي کامل نبود؛ بلکه اصول دیانت اسلام در طول زمان هم ۀمنزلاگرچه این اضمحلال، هرگز به

( 137: 2330هاي مختلف تمدني تجلي یافت. )لوبون، حفظ کرد و در قالباعتبار و عظمت خود را 
یدایش اسلام(، خصایص نژادی، زمان )پ ۀکند و مسئلمسلمانان را بررسی میلوبون ابتدا عوامل پیشرفت 

یابی پیروان با  بخشی به مردم گوناگون، انگیزهجنگجویی عرب، تأثیر دین اسلام در وحدت ۀروحی
های به مردم سرزمینها، سیاست تساهل مذهبی نسبتمال مطلوب )خدا(، فتح سرزمینگروش به یک ک

شمرد. عوامل پیشرفت می هاسلام برای مردم مغلوب را، ازجملمتصرفی و سادگی مذهب و قواعد 
 عوامل را در انحطاط تمدنی مسلمانان مؤثر دانسته است. ( سپس همین039 -693: 2330لوبون، )
مثال؛ طورعامل انحطاط تبدیل شدند. به که غالب این عوامل پیشرفت، در اثر تغییراتی بهاو معتقد است  

جنگجویی  ۀر زشت و زبانبار تبدیل کند. روحیها و عادات مفید را به نتایج بسیاتواند خصلتزمان می
طوایفی الها گردید، به ملوکفتوحات باعث خرابی آن هی مفید اتفاق افتاد، ولی در خاتمعرب، زمان

عادت کردند و درنهایت دچار تجزیه و انقراض شدند. نظامات سیاسی و اجتماعی عرب که موجب 
ترقی بود، در انحطاط هم مؤثر افتاد. ابتدا تحت نظام و قوانین اسلامی و لوای واحد مجتمع شدند؛ اما 

نظامات که در ابتدا  آورند. اینعملامات سابق اصلاحاتی بهبعدها با گسترش قلمرو لازم دیدند در نظ
ها از کرد و آنها را نمیکرد، چند سده بعد، کفایت ضروریات و احتیاجات آننیاز اعراب را برطرف می
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تطبیق و سازش زمانی نیازها با احکام دین ناتوان بودند )عدم توانایی در اصلاح نظامات سیاسی( و 
سوی اسلامی از ۀح در داخل جامعرابر تغییر و اصلاها ضعیف شد. زیرا در بحکومت سیاسی آن

ها از رپیچی آنتر، به سحکومت اسلامی به واحدهای کوچک هخواهان هم مقاومت بود. تجزیریعتش
د و اختلاف اقوامی که در قلمرو اسلام عرب و محدودشدن آن انجامید. تعد نظامی ۀخلافت و تقسیم قو

شدن این . جمع0: قرار گرفتندخلافت عرب اسباب انحطاط  ۀ، نیز از دو طریق در زمرسکونت داشتند
ها سبب سستی قوم . امتزاج و اختلاط و ازدواج با آن1جا سبب تولید رقابت گردید، اقوام گوناگون در یک

لوبون، ها آزادی کامل دادند. )ها را مقهور سازند و به آنفاتح شد، چون نتوانستند با جبر و فشار آن
2330 :066- 061) 

 
 م( 0390-0602جرجي زیدان ). دیدگاه 3
اي، دوران کودکي تا پیري و ها مانند هر موجود زندهبر اینکه دولتخلدون مبنيابن ۀزیدان با قبول نظری 

(، به بررسي انحطاط دولت عباسي 301: 1، ج 0396گذرانند )زیدان، در نهایت نابودي را مي
-شود و به سقوط بغداد بهق( آغاز مي 103معتصم )تنزل عباسیان، از دوران  ۀو، دورنظر اپردازد. بهمي

همچنین آغاز  (313: 1؛ ج 303: 1؛ ج 00 -02: 0 ، ج0396)زیدان،  .انجامددست مغول مي
: 3، ج 0396داند. )زیدان، ق( مي 133قدرت رسیدن متوکل )زمان با بهانحطاط علمي مسلمانان را هم

شدن کفایتي خلفا و غرق. بي0از: انددان عبارتن اسلامي از نظر زی( علل انحطاط تمد133-130
کفایت و کار و بيقدرت رسیدن ترکان طمع. به1امور،  ۀها و دورماندن از ادارگذرانيوشها در خآن
. 1. فساد مالي دولت، 2. کاهش ثروت دولت، 3اعتنایي آنان به آباداني و مصالح عمومي کشور، بي

شدن هاي اسلامي و مستقلولایت ه. تجزی0رفتن امنیت و عدالت، نیام. از9تباهي اوضاع اجتماعي، 
. جلوگیري از آزادي فکر، مبارزه با علوم بیگانه، آزار و کشتار دانشمندان و اهل ذمه. )زیدان، 3ها، آن

 (302 -311: 2؛ ج 301 -312: 1، ج 0396
شدن قلمرو کوچك و داندهش درآمد و افزایش هزینه ميزیدان عامل تباهي ثروت عباسیان را کا 

کردن مأموران در گرفتن و رساندن مالیات، آمدن میزان مالیات، نادرست عملفرمانروایي عباسیان، پایین
ها و املاك به ضیاع شدن بیشتر دِههاي داخلي، تبدیلدلیل آشوبنداشتن مردم در کسب و کار بهامنیت

کند. از عوامل کاهش درآمد آنان بیان مي راد بانفوذ( رایران، امیران و افهاي متعلق به خلفا، وز)مزرعه
داند: ولخرجي ( همچنین عوامل افزایش هزینه را در این موارد مي311 -331: 1، ج 0396)زیدان، 
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هاي دولتي، فزوني حقوق کارمندان )حقوق وزیران، قضات، خلفا ها، تنوع و فزوني هزینهخلفا و زنان آن
ر(، های دیگها و مستمریمقرری اطرافیان خلیفه، حقوق سپاهیان، مقرریو اعضای خاندان خلافت، 

کاتبان امور مالی  -استانداران و فرمانداران -دولتمردان )وزیران، والیان هگرفتن، سوءاستفادمخارج بیعت
اندازی به و منشیان خلفا و وزرا، دربانان( از اموال عمومي، دریافت رشوه و هدایا، اختلاس، دست

حقوق مأمورین و  هرت با ارزاق عمومی، خریداری حوالک مردم، سوءاستفاده از عیار سکه، تجااملا
-سوی خلفا مصادره میرو، گاه اموال این عُمال اززاینهای فقیر آبرومند و ...، امقرری فقیهان و خانواده

: 1، ج 0396کنند. )زیدان، تر از خود را مصادره های پایینتوانستند اموال ردهمی هاینشد و هرکدام از ا
303- 333) 

 
 م( 0339-0603) ی. دیدگاه فیلیپ خلیل حِت2

که قدرت جهان اسلام و مظهر -م  03ق/ 0 همل را در سقوط خلافت عباسی در سدعواازحِتی دو دسته 
 دانسته است:مؤثر  -تمدن اسلامی بود

 شود:خود به چند دسته تقسیم میکه  امل داخلی؛عو الف.
 هضمحلال قلمرو خلافت شد، روش ادارت سریع و ناتمام که موجب تفرقه و اسیاسی: فتوحا . عوامل2

قلمرو گسترده که ثبات و استقرار را درپی نداشت، تحصیل مال هرچه بیشتر و وضع مالیات سنگین، 
-تفاوت عرب و غیرعرب و مسلمان قدیم و نودین و ذمی و تفاوت میان عرب شمالی و جنوبی، اقدام

برای هماهنگی اقوام مختلف قلمرو )نظیر ایرانیان و ترکان و بربران و عربان( و ایجاد یک دولت  نکردن
، قرمطیان، اسماعیلیان، فاطمیان دین، همچون شیعیان ۀطلب در حوزفعالیت نیروهای جداییهماهنگ، 

 و...
همچنین بی و رفتن خصایص عرح و مغلوب و ازدست. عوامل اجتماعی و اخلاقی: آمیختگی خون فات2

موقعیت آنان، سستی خوی عرب و نیروی عرب در اثر ضعف عصبیت عرب، افراط در کنیزبازی و 
ه در قصر خلافت دراثر ئتوزی و توطرواج حسدورزی و کینه سقوط منزلت زن و اهمیت مردانگی،

 لال نظام خانوادهری و سماع و اختزیادشدن کنیزان و برادران و خواهران ناتنی خلفا، رفاه زیاد و شرابخوا
 ها نداشتند.پدیدآمدن نسلی ضعیف که قدرت مدیریت خلافت را در کشاکش و
شدن مردم شدن صنعت و کشاورزی، فقیرترهای گزاف و تأثیر آن در ضعیف. عوامل اقتصادی: مالیات3
اثر برداری از مردم در نظام تیولداری، کاهش نیروی کار در، بهرهحاکم هازای ثروتمندشدن طبقبه
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های مکرر، ویرانی بسیاری از املاک آباد، قحطی و خشکسالی و طغیان رودها و نابودکردن درگیری
-کردن مردم و کاهشها در سفلای عراق، امراض همگانی چون طاعون و آبله و مالاریا و ... و تلفزمین

 شد.یتوقف فعالیت فکری میافتن جمعیت، تأثیر وضع بد اقتصادی در وضع معنوی که موجب 
های مختلف در قلمرو خلافت و تاران، ظهور دولتاامل: هجوم مغولان و ت؛ شب. عوامل خارجی

 (913-919: 0399تجزیه قلمرو اسلامی. )حتی، 
 
 م( 2936)زادروز  0یدوسدیدگاه ایرا ماروین لاپ .1
 امپراتوریه این داند کعباسی را از همان زمانی می امپراتوریلاپیدوس نویسنده آمریکایی، آغاز سقوط  

که حکومت عباسی نهادهای نظامی و اداری خود را های اقتدار خود بود. درحالیسرگرم تحکیم پایه
کرد، رویدادهای دیگری رخ نمود که تشویق می امپراتوریتثبیت و اقتصاد و فرهنگ شکوفایی را در 

های سپس به مواردی که زمینه ( او036: 0، ج 0309را از پای درآورد. )لاپیدوس،  امپراتوریسرانجام 
الرشید در مسأله جانشینی پردازد، ازجمله؛ سیاست هارونضعف و سستی نظام خلافت را فراهم کرد می

که به درگیری داخلی میان فرزندان او امین و مأمون انجامید. سیاست مأمون در گسترش نظارت بر امور 
ت را از پشتوانه مهم حمایت مردمی محروم مشروعیت خلافت که دستگاه خلاف یف احیادینی به هد

های ولایات که به نفوذ این افراد در کرد. سیاست نظامی مأمون در واگذاری حکمرانی موروثی به مقام
حکومت و تجزیه ولایات انجامید. استفاده خلفا از نیروی غلامان ترک و بردگان و موالی برای خدمات 

های شدیدی بین سربازان ترک و سپاه بغداد انجامید و ینظامی و حفاظت شخصی خویش که به درگیر
شده در نظام اداری نیز نظارت حکومت را بر بر قدرت خلافت تأثیر مخربی گذاشت. تغییرات انجام

های مستقل تضعیف کرد. بخشی از این تغییرات از مداخله ارتش و بخشی دیگر از قدرت امپراتوری
سالاری داشت. این نظام های درونی نظام دیواند نیز ریشه در تنشخو هاینشد؛ اما اولایتی ناشی می

ای کاتبان و دبیران درآمد و بازیچه امیال شخصی و فرقه امپراتوریسرانجام به خدمت منافع فرمانروا و 
بود که علاقه اصلی آنان هایی از کارگزاران حکومت یافتهها و فرقهسالاری عباسی گروهشد. بر دیوان

 (036 -063: 0، ج 0309های اداری برای منافع شخصی بود. )لاپیدوس، فاده از مقامسوءاست
های حکومت، عایدات واگذاری اقطاع به سربازان، درباریان و مقامحکومت مرکزی با از دید لاپیدوس،  

کرد. ازسویی، فروش ا مختل میهای محلی رداد و فعالیت عادی حکومتبلندمدت را کاهش می

                                                                 
1. Ira Marvin Lapidus 
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در مالکان و دهقانان آزاد را از میدان بههای بزرگ را که سرانجام خردهایجاد زمین ۀخود زمین اقطاعات،
ها در واقع نظارت خود را بر کرد، فراهم آورد. حکومت از طریق تقسیم اقطاعات و فروش مقاطعه

و نظامی با تضعیف توان مالی  امپراتوریروستاهایی که منبع درآمدی داشتند از دست داد. ولایات 
براین، ( افزون293-292 :0، ج 0309لاپیدوس، شدند. )مستقل می بیش از پیشحکومت مرکزی، 

تضعیف اقتدار مرکزی، مقاومت مردمی را علیه حکومت مرکزی برانگیخت. مبارزات و تبلیغات جنبش 
فریقای شمالی آلنهرین، یمن، دیلم، شرق ایران و ااسماعیلیه در نواحی جنوب عراق، بحرین، سوریه، بین

م( تأسیس کرد و جنبش قرمطیان که سرانجام به  939ق/ 296که سرانجام دولت فاطمیان را )در 
های ای از موصل تا بغداد و سرزمینحکومت قرمطیان در بحرین انجامید و ظهور حمدانیان در منطقه

نیان، غزنویان، بویه در ایران و سپس ساماهای زیاریان و آلگیری حکومتشمالی سوریه و شکل
م  2221ق/ 727عباسی برچیده شد، هرچند خاندان عباسی تا سال  امپراتوریسلجوقیان، درواقع بساط 

شماری بهعباسی  امپراتوری( تجزیه 292-296 :0، ج 0309لاپیدوس، به حیات خود ادامه داد. )
ظام اجتماعی عباسیان از تحولاتی وسیع در سازمان جامعه بود. دگرگونی نهای ولایتی، حاکیحکومت

-در سده سوم هجری/نهم میلادی آغاز شده بود. تضعیف حکومت مرکزی به فروپاشی طبقه اعیان زمین

-291: 0، ج 0309لاپیدوس، عباسی حمایت کرده بودند. ) امپراتوریدار در ولایات انجامید که از 
296) 

های اواخر سده نهم و اوایل طی سال با این تحولات سیاسی و اجتماعی، افول اقتصادی نیز همراه شد. 
های گذاری در طرحکلی فروپاشید. غفلت نظام خلافت از سرمایهسده دهم میلادی، اقتصاد عراق به
دیدن شبکه آبیاری در منطقه دجله در اثر خیزترین ولایات، صدمهآبیاری و احیای اراضی در حاصل

های تولید روستایی در اثر تقسیم انگیزهشدن منطقه از سکنه، کاهش های طولانی و خالیجنگ
های بردگان در نواحی جنوب عراق، تخریب های مالیاتی، خسارات شورشاقطاعات و ایجاد مقاطعه

های مالی، همه موجب شدند که عراق مرفه، یکی از فقیرترین برداریثباتی و بهرهروستاها در اثر بی
عراق را مبتلا کرده بود.  اقتصادالمللی، و به ضعف بینبراین، تجارت رهای جهان شود. افزونسرزمین
های تجاری های قرامطه به تجارت خلیج فارس و تجارت میان عربستان و عراق لطمه زد. راهشورش

ها کالاهایی از خاور دور و جنوب آسیا برای بارگیری و ارسال به حوزه مدیترانه المللی که از طریق آنبین
گر از طریق دریای اشی خلافت دخالت داشت. رونق گرفتن مسیر تجاری دیشد، در فروپگسیل می
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-سوی حکومت فاطمیان، لطمه دیگری بر تجارت عراق وارد آورد. ولایات دیگر نیز بهسرخ و قاهره از

 (291 -299 :0، ج 0309لاپیدوس، همین منوال در حال فروپاشی بود. )
ی سیاسی، اجتماعی و اقتصادی بود. این دگرگونی یک دگرگونعباسی  امپراتوریوپاشی فر حالدرعین

ای از کشورهای کوچک سر برآورند. متحد و یکپارچه، مجموعه امپراتوریجای یک سبب شد که به
های مؤثر واقع شد. دگرگونی جدید که با سیاست امپراتوری سستیجانبه اقتصادی نیز در تضعیف همه

ایجاد شکل جدیدی از  سرانجامفروپاشی آن و  ۀز شد، زمینآغا امپراتورینگی خود فرهو نظامی، اداری 
فقط در نتیجه فشارهای خارجی؛ ای را فراهم آورد. بنابراین، خلافت عباسی نهدولت و جامعه خاورمیانه

-327، 232، 299 :0، ج 0309لاپیدوس، بلکه در پی تحول ذاتی نهادهای اساسی آن تجزیه شد. )
322) 

 
 م( 2929)زادروز  0. دیدگاه آندره میکل7
آن امت  وجود پهناوری و گستردگی، اسلام با امپراتوریساکنان میکل نویسنده فرانسوی معتقد است که  

های اقلیمی و قومی، از نظر سیاسی و نظر از چندگانگی، صرفامپراتورینبودند. این  واحد و یکپارچه
به، قیروان، قاهره، مکه، دمشق، بغداد و توان از قرطاقتصادی حالت پیکری با چند سر را داشت که می

ئمی های دانتوانست در مقابل نیازها یا ضعف امپراتوریعنوان برخی از این سرها نام برد. این بخارا، به
حال بتواند درهراسلامی از امکانات مدیریتی جدید و انقلابی، که  ۀجوامع بشری مقاومت کند. جامع

دیگر،  ۀنماید، برخوردار نبود. مشکل عمد محلی مختلف برقرارنظم سیاسی واحدی را در قلمروهای 
که به فکر اسلام بسیار بیش از آن امپراتوریاسلام بود. پس از این توقف،  امپراتوریتوقف حرکت 

های جدید باشد، درصدد تحکیم قلمرو خویش و حفظ گسترش قلمرو خود از طریق تصرف سرزمین
داد. این توقف بیانگر ها انجام میهای مرزی و رباطرا با تقویت پادگاندست آمده بود و این کار ثروت به

حالتی از ترس و رضایت بود. مسئله در امپراتوریطورکلی، قرارگرفتن نوعی بحران، از نفس افتادن و به
شد نیز عامل اسلام که اغلب از طریق حق ترانزیت کالا و سوداگری فراهم می امپراتوریثروت و دارایی 

روال سنتی و که بهیری بود. این جامعه عظیم، تولیدی متناسب با نیاز خود نداشت. کشاورزی با آنخط
به تولید رو بود. در نتیجه میزان مصرف و مبادله نسبتشد، اغلب با محدودیت آب روبهقدیمی انجام می

نبود و به چند ماده غذایی  جا خیلی بالاتر بود. همین تولید ناچیز نیز از تنوع برخوردارتقریباً در همه

                                                                 
1. Andre Miquel 
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 .ندکمبود بسیار داشت زر کالاهای مورد نیااز نظهای اصلی بخشکه شد. درحالیگرانبها محدود می
-یا با جهان خارج انجام می امپراتوریبه مبادلاتی بود که در داخل درنهایت حیات جهان اسلام وابسته

در ارتباط بود. با تغییر جهت این « ادلهمب»اسلام با همین کلمه  امپراتوریشد. عظمت یا ضعف 
 امپراتوریهای جدیدی چون غرب بر تجارت جهانی، مبادلات از طریق سیاسی یا جنگ و تسلط قدرت
 (222 -223: 2، ج 2312اسلام متزلزل گردید و رو به ضعف نهاد. )میکل، 

 
 های پژوهشگران اخیربررسی

معاصر و براساس واقعیاتی که بر آن گذشته است،  هدور از پیدایش تا اسلامی ۀاز بررسی تاریخی جامع 
ماندگی مسلمانان مؤثر توان موارد و مصادیق متعددی را برشمرد که بر رکود تمدن اسلامی و عقبمی

-به کهلامی پدید آمد اس ۀهایی بود که از درون جامع، آسیبای از این عواملبوده است. بخش عمده

ها و مبانی رفتاری و ای و تغییر در نگرشهای درونی، با مبانی اندیشهیباند. آسساختاریتعبیری درون
هایی بودند که از بیرون براین تمدن ها، پدیدهاند. بخش دیگرِ آسیبعملکردی حکام و مردم مربوط شده

 پژوهشگران تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی درآفرینی کردند. بسیاری از تأثیر گذاشتند و در زوال آن نقش
این پژوهشگران، متأثر از اند. افول تمدنی اسلام پرداخته همقول ۀدوره اخیر، به بحث و بررسی دربار

-نویسندگان تاریخ تمدن، با تقسیم عوامل انحطاط به درونی و بیرونی، به این عوامل پرداخته یا مجموعه

علمی را در افول تمدن  ای از عوامل سیاسی، اقتصادی، اعتقادی )فردی و جمعی(، اجتماعی، اخلاقی و
 اند.اسلامی مؤثر دانسته

دانند. این دیدگاه دارای تناقض است. چگونه کسانی انحطاط تمدن اسلامی را معلول خود اسلام می 
ماندگی و انحطاط باشد. برخی از اسلام که خود عامل پیشرفت و تمدن بوده ممکن است عامل عقب

ترین عامل این دانند، بزرگماندگي مسلمانان ميم را عامل عقبنویسندگان، با انتقاد از کساني که اسلا
؛ 102-101: 0391دانند. )ر.ک. قربانی، ها از اسلام میماندگي را انحراف مسلمانان و دوری آنعقب
ي؛ تغییر ( این انحراف بر علل دیگري مبتني بود؛ مانند: پیشامدهاي تاریخ133: 0333احمدي، جان

و تحولات عمیق در مبادي حاکمیت اسلامي، که خود پیامدهاي دیگري  سلاميمسیر حرکت خلافت ا
افي؛ داشت، ازجمله: روي کار آمدن خلفاي نالایق و ناشایست؛ نفوذ و بازگشت افکار جاهلي و خر

هاي مذهبي؛ تبلیغ عقاید ها و پیرایهگري و آغاز بدعتدیني؛ قشري ۀگسترش استبداد سیاسي و تخطئ
ماندگي ذهني و و نیز تسلط جهل و عقب اعتنایي به عقل و علمگري؛ بيحهو ترویج اباپایه سست و بي
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د تمدن اسلامي مطرح شده ها، دو دوره براي رکو( در این پژوهش133: 0333احمدي، اجتماعي. )جان
 ( صلیبي رخ داده بود،ههاي طولاني )دویست سالي جنگها و پیامدهااول، که براثر خرابي ۀاست: دور

و به عصر رکود هاي آن، فرهنگ و تمدن اسلامي متزلزل شد مغول و ویراني ۀهفتم هجري با حمل هدر سد
 ۀاسلام آغاز شد. این پدیده، از سددوم رکود، که با هجوم استعمار غرب به جهان  ۀآن انجامید؛ و دور

نظامي، صنعتي، فکري و  ۀنوزده میلادی، به غلب ۀغرب در سد هد و با اوج سلطپانزده میلادي آغاز گردی
( سپس عوامل این انحطاط در دو زمینه 026: 2311فرهنگي غرب بر جهان اسلام انجامید. )ولایتی، 

 مطرح شده است:
 

 الف. علل درونی
ش( در بررسی علل درونی انحطاط مسلمانان، چندین عامل را  0301العابدین قربانی )زادروز زین 

ان از تعالیم . انحراف فکری و عملی مسلمان0جمال از این قرارند: برشمرده و شرح داده است که به ا
ها را نیز هایی از این انحرافداند. نمونهماندگی مسلمانان میترین علت عقبرا بزرگعالیه اسلام، که آن

علاقگي به دنیا، اعتقاد به معاد و جهان دیگر، تقیه، شفاعت، سرنوشت )قضا و قدر(، زهد و بيشامل 
. )قربانی، انجامیداز آن، به رکود مي هاي غلط. دانسته که برداشتار، صبر، توکل، دعا، رضا و ..انتظ

و « عدم شناخت واقعیت: »گرایي مسلمانان، که دو عامل مهمتحزّب و فرقه. 1( 316-100: 0391
مامداران . ز3( 331-322: 0391را در بروز آن مؤثر دانسته است. )قربانی، « خودخواهی و هواپرستی»

عدالتی، ستم، اختناق، فساد و خوشگذرانی روی آوردند و کفایت لازم را نالایق و رهبران گمراه، که به بی
. سرگرم شدن مسلمانان به عیاشی و 2( 321-302: 0391برای اداره جامعه اسلامی نداشتند. )قربانی، 

-های فردی و اجتماعی؛ زیرا اینگذرانی و سر در لاک خویش فروبردن و غافل ماندن از مسئولیتخوش

دیگر، شکاف طبقاتی را سویمیراند و ازتلاش را در جامعه میسو، روح تحرک و ها از یکگونه سرگرمی
زند و جامعه را به کند. همچنین فساد اجتماعی را دامن میتر میتر و نارضایتی عمومی را افزونعمیق

ها و های مسلمانان در ساختن کاخکاریها و اسرافکشاند. قربانی شرحی از خوشگذرانیسقوط می
های خلفا و رجال دولتی، تفنن در خوراک، تجمل در لباس، ها و ولخرجیاندوزیها، ثروتساختمان

: 0391دست داده است. )قربانی، ها، بهحساب، استعمال مسکرات و عیاشیهای بیبذل و بخشش
-با پیشرفت ویژه در مواجههنفس در میان مسلمانان، به. خودباختگی و عدم اعتماد به 1( 211-301

 (200-203: 0391غرب. )قربانی،  ۀکنندهای سریع و خیره
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. دنیاگرایی، 1. استبداد، 0ش( علل درونی رکود تمدن اسلامی را شامل:  0312اکبر ولایتی )زادروز علی 
در تحجرگرا و جموداندیش( ) یزگرهای عقلی و عقل. جریان3تحجر و دور شدن از اسلام راستین، 

گري و تعقلی نظیر هواداران سنت و حدیث، اخباري های ضدجریانجهان اسلام، برشمرده است. 
گري شیعي، که با تسلیم شدن گرایي اسماعیلیان، جریان اخباريگري و تأویلظاهرگرایي حنبلیان، باطني

هاي اهل عقل و نظر به کفر، به ردن گروهکدر برابر نصوص و منقولات، محکومیت تعقل و تفکر و متهم
-ق، که آفت علوم عقلي به 6و  7های انجامیدند. همچنین گسترش تصوف در سدهجمود و تحجر مي

( همین سه 209 -221: 2311. )ولایتي، گردید از موانع رشد تفکر اسلامی ،ویژه فلسفه و استدلال بود
-( عیناً در کتاب خویش آورده است. )غلامش 2302جمشیدی )زادروز عامل را محمدصادق غلام

 (201-223: 2316جمشیدی، 
 هاانحطاط تمدن اسلامی به این عوامل درونی ضعف و ازش(  2303احمدی )زادروز طمه جانفا 

. ضعف خلافت اسلامی، که پیامد آن فساد مالی، سیاسی و دینی دستگاه خلافت، 2پرداخته است: 
های دینی و سیاسی در ا، سلطه حکام مختلف بر خلافت، کشمکشگیری وزرا و امیرالامراهقدرت

های ناشی از جنگ و جدال قومی، دینی و مرزی میان مدعیان خلافت، های اسلامی، خرابیسرزمین
این  ۀدرنتیجو  امور خلافت بود ای و قومی، رقابت مادران و همسران خلفا درپدیدار شدن منازعات فرقه

ها و خطوط تجاری، رکود اقتصادی و تنزل وضع اجتماعی و فرهنگی ناامنی راه ثباتی سیاسی،شرایط، بی
گسترش یافت که هم به فروپاشی خلافت عباسی منجر شد و هم در انحطاط تمدن اسلامی مؤثر بود. 

. خودکامگی و استبداد خلفا، که به فرار خردورزان و هنرمندان و صنعتگران و حاملان فرهنگ از مرکز 2
کردن حقوق تبع آن، پایمالگری و فساد درباریان، که به. اشرافی3انجامید. لامي ميخلافت اس

گساري و س بزم و بادهاندازي مجالنشیني، مجالست با زنان درباري، راهمستضعفان و مظلومان، کاخ
. انحطاط اخلاقی حکومت 0خواني، غفلت از کار رعیت و امور دولت را درپی داشت. شعر و آواز

می، که با سرازیرشدن غنایم هنگفت به مرکز خلافت، تجمل و تنعم را در جامعه پدید آورد. این اسلا
های مهارناپذیر خلفا را درپی داشت و به زیر پا نهادن آسایی، دنیاپرستی و تبعیت از هوسشرایط، تن

ذایل اخلاقي در های مذهبی در جامعه اسلامی انجامید. دنیاگرایی خود به رشد راصول اخلاقی و ارزش
طلبي، شدن، خودخواهي، نفعخود مشغولگذراني و بهپرستي، خوشجامعه انجامید. عیاشي، شهوت

دادن اعتماد به ناپذیر، کاهلي و خودباختگي و ازدستطمع سیريبه یکدیگر، وغین نسبتتفاخر در
، خیانت، دشمني، ظلم و گویينفس، ذلت و خواري در برابر بیگانگان، نفاق و ریا، کینه و حسد، دروغ
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خواري، کسالت و تملق، برپایی مجالس لهو و لعب در دربار خلفا و ... در این شرایط پدید ستم، رشوه
ها را طلبی، شجاعت و دلاوری آنآسایی و راحتآمد. این دنیاگرایی حکمرانان و خلفا و عادت به تن

-ومرجهای داخلی و هرج. جنگ2رپی داشت. ازمیان برد و انحطاط نظام سیاسی تمدن اسلامی را نیز د

ها بر سر قدرت، های درونی، رقابت دربارهاي خلافت اسلامي بغداد و مصر، منازعات سیاسي و رقابت
های سادات های مکرر علویان و زیدیان و شورشهاي فکري و رهبران مذهبي، قیامهای نحلهشورش

ای در مرکز خلافت اسلامی ایجاد همه اوضاع آشفته های خوارج و اسماعیلیان، کهحسنی و یا مخالفت
وري طامپرا ه. تجزی7های زوال آشکار شد. شانهکرد و سیادت مذهبی و سیاسی عباسیان کاهش یافت و ن

ق(،  232-727زمان چند خلافت که باهم جدال داشتند: خلافت عباسی بغداد )اسلامي و ظهور هم
ق( و در مصر  296-321فت فاطمیان در مغرب )ق(، خلا 231 -022خلافت امویان آندلس )

های متعددی ق(. ضمن اینکه با تجزیه خلافت در شرق و غرب قلمرو خلافت، حکومت 372 -267)
-تدبیری واپسین خلفای اسلامی عصر عباسی و به. آشفتگي جهان اسلام، در پی بی6پدید آمدند. 

 -202: 2311احمدی، ان اسلام. )جانوخامت گراییدن اوضاع اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی جه
230) 

-ها را به دو دسته تقسیم می( ابتدا عوامل ضعف و انحطاط تمدن2307 -2312محمدرضا کاشفی ) 

کند. عوامل داخلی؛ شامل فرهنگ، عامل انسانی و ظلم. عوامل خارجی؛ شامل تهاجم نظامی، تهاجم 
او سپس عوامل داخلی انحطاط تمدن ( 232 -232: 2310اقتصادی و تهاجم فرهنگی. )کاشفی، 
. تغییر 3گرایی، . فرقه2های اصیل اسلامی، . انحراف از آموزه2اسلامی را در چند مورد برشمرده است: 

های صلیبی و حمله مغول را نیز (. جنگ237 -222: 2310گرایی. )کاشفی، . تجمل0اندیشه سیاسی، 
( یوسفی 222-227: 2310کرده است. )کاشفی، در زمره عوامل خارجی انحطاط تمدن اسلامی ذکر 

: 2390ست. )یوسفی غروی، ش( عیناً همین مطالب را در اثر خویش آورده ا 2326غروی )زادروز 
226-296) 

م( در کتابی که به تمدن اسلامی اختصاص داده است مقوله انحطاط  2933محمد عمر شابرا )زادروز  
ای اسلامی، زوال اخلاقی، انحطاط اقتصادی، افول در این تمدن را در قالب عملکرد برخی نهاده

کارهایی را نیز برای آوری، انحطاط اجتماعی و سیاسی بررسی کرده است و راهآموزش و علم و فن
اصلاح در این موارد ارائه کرده است. در بررسی او، این عوامل در فرآیند انحطاط تمدن اسلامی 

از نهادهای اسلامی که مانع رشد شدند، نظیر الف( سیستم وراثت  . عملکرد برخی2اند: تأثیرگذار بوده
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دار شود. تنهایی در جوامع اسلامی ریشهداد سیستم ارث بردن پسر ارشد بهعادلانه اسلامی که اجازه نمی
 یب( عدم وجود مفهوم مسئولیت محدود و شخصی، اخلاقی یا قانونی در اسلام. ج( بنیاد موقوفه اسلام

کرد که هر دو برای توسعه مورد اولی از تجمع سرمایه وتشکیل شرکت جلوگیری می )اوقاف(. دو
اند، هایی که به مرور زمان از کار افتادهضروری هستند، مؤسسه سوم، اوقاف، منابع عظیمی را برای پروژه

. زوال اخلاقی مسلمانان 2( Kuran, 2004: 71-72؛ 12-92ق:  2032کرد. )شابرا، متوقف می
تفاوتی، تقلب، تنبلی، نادیده گرفتن تعهد، دخالت در حرام، علاقه به لذت و لذت بردن داقتی، بیص)بی

ای در تضعیف ظرفیت نوآوری، سرزندگی و همبستگی تر و ...( که نقش عمدهبه جای چیزهای جدی
 183؛ 92: 2032های پیش روی خویش ناتوان کرد. )شابرا، ها را در مواجهه با چالشداشت و آن

Ashimi, 2016: )3ها با زمامداری امویان که بر پایه وراثت و . عدم مشروعیت سیاسی حکومت
. انحطاط 0( 92 -232: ق2032ملوکیت )پادشاهی( بود، همچنین اثر بازدارندگی شریعت. )شابرا، 

های تاقتصادی شامل زندگی فراتر از منابع: عدم تعادل مالی، اعطای اقطاعات و تیمارات بزرگ، مالیا
ب سیاسی، افول اقتصادی )در ناعادلانه، کاهش ارزش پول، استقراض خارجی، فساد و فروش مناص

. افول در آموزش، علم 2( 236-231: 2032؛ شابرا، Chapra, 2008: 68-95عثمانی(. ) امپراتوری
، و فناوری: کاهش حمایت مالی ارائه شده توسط دولت، ناتوانی بخش خصوصی در ایفای نقش مؤثر

گرایان گرایان، نقش تخریبی افراطگرایان و سنتگرا )تضاد بین عقلاستفاده از قدرت توسط متفکران عقل
خلدون و تیمیه، ابندر هر دو طرف، تأثیر دستگاه محنه یا تفتیش عقاید و مجازات(، اقدامات غزالی، ابن

 :Chapra, 2008ن عالمان. )کاری بیشتر در میامقریزی در ضدیت با فلسفه، گرایش به سمت محافظه
های بحرانی . انحطاط اجتماعی، افول در برخی از زمینه7( 239 -261: ق2032؛ شابرا، 96-132

اجتماعی ازجمله شکاف انسجام بین دولت و مردم، رکود فقه، نقش تصوف، وخامت اوضاع زنان. 
(Chapra, 2008: 133-148 ،269 -297: ق2032؛ شابرا) 
ها، تمدن اسلامی را گیری، شکوفایی و افول و زوال در مسیر تمدنبه سه مرحله شکلارهاشعادل زیتون با 

های سوم، گیری این تمدن، سدهنیز دارای این تجربه دانسته است. دو سده نخستین اسلامی دوره شکل
برای  چهارم و پنجم دوره شکوفایی آن و دوره سوم از سده ششم آغاز و تا سده سیزدهم ادامه یافت. او

. عامل سیاسی؛ گسست در وحدت جامعه اسلامی و 2شمارد. مرحله زوال، عوامل متعددی را برمی
جای آن و ایجاد چندین دولت و پادشاهی در شرق و غرب جهان اسلام، تبدیل شدن جایگزینی کثرت به

-قدرت به روشهای دیگر، تروریسم سیاسی و مبارزه برای اصول شورا، برابری، عدالت و مدارا به شیوه
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. عامل اقتصادی؛ رایج شدن 2های تمدنی در جامعه اسلامی ضربه وارد کرد. های خشن که به فعالیت
شد ها تیول داده مینظامی در کشاورزی که به جای پرداخت دستمزد به مقامات به آن -الگوی فئودالی

روع، نقدی و غیرنقدی، از های گزاف و نامشکه به زمین وکشاورزی آسیب وارد کرد و به اخذ مالیات
های کشاورزی از به تخریب زمینمنجرها شد که دهقانان انجامید. آزار و شکنجه دهقانان باعث فرار آن

دیگر شد. در اثر تجزیه جهان اسلام سویی، اجتماعی و امنیتی در شهرها ازسو و مشکلات اقتصادیک
شرایط در مسیرهای تجاری و گسترش دزدی  های داخلی تجارت مختل شد. ناامنی ناشی از اینو جنگ

های پستی، قرار دادن موانع بر سر راه ها و خطوط و ایستگاهتوجهی به جادهدر خشکی و دریاها، بی
مبادلات تجاری بین کشورهای اسلامی درحال درگیری به اختلال اقتصادی کمک کرد. عوامل بیرونی 

. وخامت 3خامت اقتصادی تجاری را تشدید کرد. ها نیز این وهای صلیبی و حمله مغولمثل جنگ
دلیل عدم وجود حامیان های خلاقانه و کنجکاوی علمی بهحیات علمی و مؤسسات علمی؛ افول ایده

ها بر آموزش و های علمی، تسلط دولتعلم از خلفا و وزرا، ضعف نهادها، عدم پشتیبانی از فعالیت
بر تدریس علوم یاسی، اعتقادی و اداری خود، تکیهنافع سسمت مها بهمؤسسات آموزشی و سوق دادن آن

دینی و غفلت از علوم طبیعی و فلسفی، تروریسم فکری که از دوران عباسی ظاهر شد و مخالفان را از 
های اجتماعی و بروز . عامل اخلاقی؛ بروز انواع مفاسد و انحرافات اخلاقی و ناهنجاری0بردند. بین می

 (م2339گسست. )زیتون، حاکمه و ... که از درون جامعه اسلامی را از هم می ریا و نفاق در طبقات
-های پژوهشگران درباره عوامل درونی زوال تمدن اسلامی میبرخی از عوامل دیگر را در خلال نوشته 

قوانین و حقوق اسلامي و خارج شدن نظام  ۀي به مجموعدست آورد ازجمله ورود قوانین عرفتوان به
ویژه در محوریت احکام دین از جامعه، فاصله گرفتن تطبیق عملي حکومت با مباني اسلام، به قضایي بر

 2391الزین، مقررات مربوط به اجتماع، اقتصاد، آموزش و پرورش، سیاست خارجي و فرمانروایي. )
بر گرایي )حدیث( نقل ۀشیه رانده شدن گفتمان فلسفي، غلب( سلسله گفتمان فقهي و به حا22-27ق: 

پس از  ویژه در دورهپنجم هجري به بعد و به بیني صوفیانه )که از سدهگرایي، رسوخ روح و جهانعقل
ي در اندیشه و رویکرد منفي گرایي سنتمغول رشد فراوان یافته بود( و اخلاق تقدیرگرایانه، ثبات حمله
اقتصادي، فرایند  -يید اجتماعه تغییر، عدم اجتماعي شدن علم و جداماندگي تولید علمي از تولبنسبت
سترش رهیافت اخباري و خردگریز تبدیل علم به علم دین و سپس فقه و حدیث و سلطه و گ هگرایانتقلیل

دیني، ناکارکردي نهاد مدرسه و نهاد آموزش، فقدان حمایت  ۀخردگرا بر اندیش -ي رهیافت اصوليجابه
 نویسي،گرایي و وجود اتوریته در علم و رواج تحشیهمرجعیتمعناي موسّع و عام آن، نهادین از علم به
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ثباتي و تزلزل دوازدهم هجري و بي ویژه در سدهضعف یا فقدان آزادي فرهنگي، عدم امنیت اجتماعي به
 متوسط شهري در برابر حوزه پذیري طبقهحیات شهري و آسیب در حیات اجتماعي، ضعف و افول حوزه

رفتن پویایي دروني تمدن اسلامي بینرهنگي و اجتماعي تأثیرگذار در ازمل فاي، از عواقبیله -ايعشیره
 (22: 2361های اخیر بوده است. )آقاجري، در سده

حرکت ضد فلسفی غزالی و مخالفت او با فلسفه، مخالفت سلجوقیان با اسماعیلیان، منازعات، فقر،  
، 236: 2312ی. )آقایانی چاوشی، رکود اقتصادی، سلب آزادی بیان، کاهش علما در دوره سلجوق

های میانه که با افزایش قدرت ( تغییرات نهادی و نقش رهبران مذهبی در کاهش علوم در سده237
( قطع رابطه جامعه اسلامی :Chaney, 2016 41-1سیاسی این نخبگان، دامنه علم کاهش پیدا کرد. )

حدت که از جذب و هضم چیزهای تازه از با دنیای غیراسلامی در اثر از دست دادن روحیه تسامح و و
گرایی، آغاز انحطاط طلبی و تعصبدنیای خارج محروم ماند و در داخل مواجه شدن با تمایلات تجزیه

 (33: 2313کوب، را رقم زد. )زرین
. ظهور نهضت عقلی در معتقدات اسلامی در اوایل 2مسدود بودن باب اجتهاد در جهان تسنن، در اثر:  

مرکز حیات عقلی مسلمانان در  . ویرانی بغداد،3. طلوع و رشد تصوف زاهدانه، 2سیان، خلافت عبا
کر دینی که ( انحطاط ف:Ashimi, 2016 183؛ 226 -273: 2393هفتم هجری. )اقبال،  هسد ۀنیم

فکر فلسفی یونانی و عقل انتزاعی و قیاسی بر تفکر دینی بوده است و این شیوه  همنشاء آن سیطره و غلب
کر موجب جدایی مسلمانان از تعالیم قرآن شده که این روگردانی و عدم توجه به تعلیمات و دستورات تف

 (26-21: 2393رود. )اقبال، میشمارنحطاط درونی تمدن اسلامی بهقرآن، خود در زمره عوامل ا
قها بر سنت و حدیث و فتأثیر انحطاط علوم عقلی در انحطاط تمدن اسلامی؛ با غلبه متعصبین اهل

 -206الله )فلاسفه و حکما و علما و معتزله در بغداد از اواسط سده سوم و دوره خلافت المتوکل علی
زد ممنوع شد و هرکه بدین کار دست می ر آغاز شد و جدل و مناظره در آراق( مخالفت با اهل نظ 236

به عنصر ترک بر دستگاه خلافت شد. متوکل امر به تقلید و تسلیم و ترک نظر و مباحثه داد. غلمجازات می
سنت برای آزار فلاسفه و متکلمان های مناسبی برای فقها و محدثان اهلبه این امر یاری کرد و فرصت

گرایی، و تعقلمعتزلی فراهم کرد و فرقه اشاعره این فرصت را کامل کرد. بنابراین، با ضعف خردورزی 
ورزی و تفکر ضعیف شد و تقلید گرایی، اندیشهصبرفتن آزادی فکری و بروز روحیه جمود و تعازبین

بدون اجتهاد جریان پیدا کرد. با بسته شدن باب اجتهاد که از سده هفتم به بعد پیش آمد، رکود و جمود 
فقه و تفکر اسلامی آغاز و عقل مورد تخطئه قرار گرفت و تمدن اسلامی قابلیت عقلانی خود را از دست 
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رایی و منزلت یافتن بیش از حد روایات و مخالفت با علم و علما و گریزان گداد. با رشد تفکرات حدیث
شدن از تدبر و تأمل در امور علمی و قرار دادن فلاسفه و متفکران در ردیف ملحدین و زنادقه، تفکر در 
جامعه اسلامی ضعیف، نقل و تقلید بدون اجتهاد برتری و تمسک به نصوص بدون تعمق در مقاصد آن، 

 (230 -232: 2360روز از رونق افتاد. )ر.ک. صفا، بهفت. درنتیجه علوم عقلی روزرواج یا
ها، ضایع گرداندن نماز و غیبت امام عادل و عالم، حب دنیا و کراهت از مرگ، ضعف ایمان در دل 

ها، عدم آمادگی دربرابر دشمن، نفاق و اختلاف و عدم اتحاد و همکاری، درک ضعیف از پیروی از هوس
قت اسلام و اهداف و مقاصد آن، ضعف دعوت به اسلام راستین، تزلزل عقیده در دل مردم، تسلیم حقی

دهد. )اسباب ضعف شدن در برابر امور انحرافی و گناهان و منکراتی که در جامعه اسلامی رخ می
 (م2323جبرین، ؛ ابنم2321المسلمین، 

قه و تشتت سیاسی و مذهبی، فقر و بدبختی ثباتی و ناامنی اجتماعی و سیاسی، تفرومرج و بیهرج 
عدالتی به اشکال های سنگین، تبعیض و نابرابری و بیاکثریت مردم، فاصله شدید طبقاتی، مالیات

سیاسی پیشرو یا مخالف، زمینه بروز  -های فکریمختلف، قتل و شکنجه و سرکوب نیروها و جریان
های حاکم بر بلاد اسلامی را باسی و سلسلههای داخلی و ضعف و زوال خلافت عها و قیامشورش
 (21: 2360کرد. )موثقی، فراهم 

-حاکمیت استبداد و نظامیاجتماعی غلط و ناکارآمد،  -طورکلی، عواملی چون ساختارهای سیاسیبه 

های تابع خلافت بغداد یا مستقل از آن و عدم حضور قوی نیروهای سیاسی سلسله ۀگری، سلط
های اجتماعی، اقتصادی و تغییر بنیانجب توقف رشد اسلام و مسلمانان شد و بهاجتماعی مسلمان، مو

گیری نیروهای رشد و شکل ۀدر چنین وضعیتی، نظام حاکم اجاز نفع حاکمان انجامید.سیاسی جامعه به
گیری این ومرج اجتماعی، از شکلثباتی و هرجداد و با گسترش ناامنی و بیقوی اجتماعی را نمی

مذهبی،  -کردند و نیروهای فکریها در فکر، صنعت، تجارت و کشاورزی جلوگیری میپیشرفت
( این عوامل 26: 2360کردند. )موثقی، شدت سرکوب میاجتماعی، اقتصادی و سیاسی پیشرو را به

علم و اسلامي نهاد، ازجمله: کسادي بازار  ۀي بر جامعدروني انحطاط تمدن اسلامي، تأثیرات نامطلوب
گسیختگي جغرافیایي و عمل، ازهم هعلم، انفعال فرهیختگان عرص هفرار اندیشمندان عرصدانش، 

اضمحلال وحدت اسلامي، غفلت از مردم و افزایش اختلافات طبقاتي، تحریك دشمنان خارجي براي 
مرج داخلي و وهاي اسلامي، آشفتگي نظام اقتصادي، ازدیاد فقر عمومي، افزایش هرجحمله به سرزمین

 (202-202: 2311احمدی، )جان ...
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توان در قالب چند سرفصل کلی مانند انحطاط اعتقادی، در مجموع عوامل درونی انحطاط را می 
را ذکر کرد که در جدول بندی کرد و مصادیق مهم آنمی جمعسیاسی، اقتصادی، اجتماعی، اخلاقی و عل

گران مشترک است و بر آن اتفاق نظر پژوهش ۀداده شده است. این موارد بین هم زیر تاحدودی نشان
صلاح دوباره وضع و ا باور دارنددارند. این پژوهشگران به نقش اسلام در رشد و بالندگی تمدنی 

تمدن نوین اسلامی را با بازگشت به اسلام واقعی و درک حقیقت آن و عمل به احکام  یمسلمانان و احیا
ه کسانی که افول و انحطاط را به اندیشه اسلامی مربوط اند. همچنین دیدگاهای آن عملی دانستهو آموزه

آفرینی مؤثر اسلام را در حیات سیاسی و اجتماعی و تمدنی مسلمانان شمارند و نقشکنند مردود میمی
شناسی درونی به رو، انحطاط تمدنی را از منظر آسیبدانند. ازایندر صدر راهکارهای اصلاحی خود می

داران و مردم، ناکارآمدی مؤسسات علمی های فکری، کژرفتاری زمامیانانحراف در اندیشه و بن
جویی و افول اقتصادی و وآموزشی، اختلال در وحدت و انسجام اجتماعی و گسترش تفرقه و ستیزه

 اند.علمی جامعه، پیوند داده
 جدول عوامل مهم درونی انحطاط تمدن اسلامی از منظر پژوهشگران

انحطاط 
 اعتقادی

-کژفهمین از اسلام اصیل، انحراف فکری و عملی مسلمانان از تعالیم اسلام، دور شد

 ۀورود قوانین عرفي به مجموع ،های دینی، مسدود بودن باب اجتهاد در جهان تسنن
قوانین و حقوق اسلامي، فاصله گرفتن تطبیق عملي حکومت با مباني اسلام در امور 

 .سیاسی، اجتماعی، اقتصادی، آموزشی و تربیتی
انحطاط 

 سیاسی
تغییر اندیشه سیاسی، ساختار سیاسی ناکارآمد، و حکام،  خودکامگی و استبداد خلفا

های سرزمینی و جنگهای درونکشمکشزمامداران نالایق،  ضعف خلافت اسلامی،
زمان چند خلافت و امپراتوري اسلامي و ظهور هم ۀثباتی سیاسی، تجزیداخلی، بی

 های محلی.حکومت
 انحطاط

 اقتصادی
ها و خطوط تجاری، اختلال تجارت، رکود اقتصادی، عدم تعادل ناامنی راه، فساد مالی

های ناعادلانه، کاهش ارزش پول، مالی، اعطای اقطاعات و تیمارات بزرگ، مالیات
استقراض خارجی، فساد و فروش مناصب سیاسی، الگوی نامناسب کشاورزی و 

 داری.زمین
انحطاط 
 اجتماعی

، رواج ظلم و ستم، تنزل وضع اجتماعیفساد اجتماعی، گرایي مسلمانان، و فرقهتحزّب 
های ، فاصله شدید طبقاتی، رشد تصوف و جریانگسستگی انسجام بین دولت و مردم
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 .عدم امنیت اجتماعي زهدگرا،
انحطاط 
 اخلاقی

-، سرگرم شدن مسلمانان به عیاشی و خوشگری و فساد درباریاناشرافیدنیاگرایی، 

بروز انواع خودباختگی و عدم اعتماد به نفس،  آسایی،گرایی و تنتجملگذرانی، 
 در میان درباریان و مردم.ها نحرافات اخلاقی و ناهنجاریامفاسد و 

انحطاط 
 علمی

وخامت حیات علمی و  زائل شدن روحیه تسامح علمی، بروز تحجر و جمود،
های خلاقانه و کنجکاوی علمی، هناکارآمدی مؤسسات و نهادهای آموزشی، افول اید

ها بر آموزش و مؤسسات آموزشی و های علمی، تسلط دولتعدم پشتیبانی از فعالیت
ها، انحطاط علوم عقلی و مخالفت با علوم طبیعی و فلسفی و برداری سیاسی از آنبهره

 بر فقه و علوم دینی.گرایی و تکیهغلبه نقلگرا، های عقلجریان

 
 نيب. علل بیرو 
های تبشیری های مذهبی قلمرو اسلامي و فعالیتویژه اقلیتهای تخریبی دشمنان اسلام به. فعالیت2 

در اسلام برای  تیلیااز طریق ایجاد شکوک و شبهات، وارد کردن اباطیل و اسرائ میسیونرهای مسیحی؛
ناه در میان چهره واقعی اسلام، رواج فساد و منکرات و گتخریب و تحریف زشت نشادن دادن و 

بندوباری، رسوخ در عقاید مسلمانان و سست کردن روح اسلام در نوشی، عیاشی، بی)باده مسلمانان
تصدی مناصب مختلف اداری، نظامی و سیاسی در جامعه اسلامی و انتقال افکار و اعمال و آنان(، 

حمله غافلگیرانه به جوامع  اخلاق خویش از این فرصت میان مردم و انتقاد و معارضه و مجادله با اسلام،
 (210-230: 0391)قربانی،  هنگام فراهم شدن فرصت ،اسلامی برای نابودی

اسلامي مسلمانان و عدم توانایي در تطبیق احکام اسلام، از  کدشمن در به ضعف کشاندن در ۀنقش 
موجب  طریق جعل حدیث و وارد کردن آن در احادیث نبوی، جداسازی زبان عربی از زبان اسلام که

هند و  هدانست، شد، تلفیق بین فلسفا نميکسي که این زبان ر هوسیلاجتهاد و استنباط احکام، بهتوقف 
فرهنگي غرب با اسلام با  ۀهندي، مبارز هدن مسلمانان به تفکرات زهدگرایاناسلام به هدف روآور

 هري مسلمانان، که نتیجبر فضاي فک کردن تمدن غربياسلامي و حاکم ۀین غربي در جامعواردکردن قوان
هاي غربي، رواج ربا، اسراف و تعطیلي حدود هاي اسلامي به برخي از نظامدادن دولتآن، توجه و تن

( ترویج 33 -31ق: 2391الزین، قضاوت اسلامي بود، )شرعي و توجیه این گرایش و دورشدن از 
نام انسانیت غاتی و جنگ استعماری بهپرستی در جامعه اسلامی از طریق مبارزه تبلیناسیونالیسم و ملیت
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 -93ق:  2391الزین، های تبلیغاتی )انگلیسی، فرانسوی و آمریکایی(. )و علم و به خدمت گرفتن گروه
29) 

رفتن شهرها و جزایر مهمي از قلمرو اسلامي و قتل و که موجب ازدست . تهاجمات نظامي رومیان؛2 
احمدی، شد. )جانزاق در شهرها و نواحي مورد حمله ميغارت و شیوع بیماري و گراني اجناس و ار

2311 :203) 
ها که از اختلافات موجود بین شاهزادگان عرب در سیسیل استفاده به دست نورمان سقوط سیسیل؛. 3 

های مسلمان مرکز مرفه و م. از بین ببرند. بنابراین عرب 2392ها را در سال کردند و موفق شدند آن
دادند. )زیتون، دستاستراتژیک مهم در مدیترانه را ازود در جنوب اروپا و یک موقعیت پیشرفته تمدن خ

ها به حال همه دست نورمانآمدهای اقتصادی فتح سیسیل به( پی13-11: 2372؛ عزیزاحمد، م2339
شد و اغنام و  آور بود. تعداد زیادی از روستاهای مسلمانان ویرانطبقات مردم مسلمان جزیره زیان

صورت رعایا به پرداخت مالیات سرانه )جزیه( شدند و بهرفت. مسلمانان مجبوراحشام آنان ازمیان
فریقا، اسپانیا و جاهای دیگر( شدند و در سیاست آهای دیگر )به مهاجرت در سرزمین درآمدند و ناگزیر

لمانان را مالک های مسسازی سیسیل، جای آنان با مهاجرت مسیحیان از ایتالیا پر شد و زمینمسیحی
هایی که بر مسلمانان در شهرهای عامهای نورمان در قتل( بارون239-222: 2372شدند. )عزیزاحمد، 

ها، مناطق کوهستانی یا ها را پراکنده ساختند و بسیاری از آنان به جنگلمختلف وارد کردند نیروی آن
مانان در سیسیل و مهاجرت آنان به گریختند. این اقدامات به پایان دادن قدرت مسلشهرهای جنوبی 

( پس از اینکه سیسیل در سال 220-227: 2372های اسلامی انجامید. )عزیزاحمد، سایر سرزمین
سر ها در تاریخ سیسیل بهدست هانری ششم امپراتور آلمان افتاد و دوره نورمانق. به 293م./  2290

داخلی فردریک دوم فرزند او  ششم، سیاست آمد، وضع مسلمانان بهبود نیافت. پس از درگذشت هانری
به مسلمانان سختگیرانه و به هدف حذف بقایای آنان از سیسیل بود. درنتیجه همه مسلمانان را به نسبت

: 2372سان اسلام و حضور مسلمانان در سیسیل به پایان رسید. )عزیزاحمد، لوچرا تبعید کرد و بدین
لوچرا واقع در نجد آپولیا به حیات خویش ادامه دادند؛ اما  ای در( این مسلمانان چند دهه232-229

فشار و نفوذ ایتالیا از هر سو آنان را احاطه کرده بود. هدف سیاست فرمانروایان سیسیل مسیحی کردن 
 2333مسلمانان لوچرا از طریق تشویق و ترغیب، اکراه و اجبار بود. سرانجام مهاجرنشین لوچرا در سال 

مر شارل دوم ویران شد و مسلمانان لوچرا به اجبار به دین مسیحی درآمدند و اسلام از ق. به ا 633م./ 
 (276-271: 2372سیسیل و ایتالیا رخت بربست. )عزیراحمد، 
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 -يکه اثرات نامطلوبي بر مسلمانان داشت؛ ازجمله: تأثیر بر نظام فکري و فرهنگ هاي صلیبي؛. جنگ0 
ها تصرف صلیبينشین که بهاعتنایي و انزواطلبي در مناطق مسلمانبي هاجتماعي خاورمیانه، رواج روحی

هاي صوفیانه و رشد تکایا ها و طریقتگیري فرقهدر شرق مدیترانه و شکل 0درآمده بود، گسترش تصوف
دلیل )که سربازان مختلف، اعم از ترك، کُرد، عرب و فرنگي به ها و زوایا، رواج فساد و فحشااهو خانق

ویژه نابودي و های فرهنگی بر پیکره فرهنگ اسلامی بهوجود آوردند(، صدمهاز نظام خانواده بهدوربودن 
هاي علمي مسلمانان، بسط نفوذ سیاسي و تجاري دولت فرانسه در قلمرو اسلامي، شدن کتابسوزانده

سوریه،  ( اختلاط نژادي صلیبیان با بومیان72-73: 3، ج 2312؛ ولایتي، 229-273: 2311 )ولایتی،
-( ضعف و زوال و ازهم207: 2311ی، احمدعام عمومي، )جانتخریب شهرهاي اسلامي، قتل

( در اثر 06: 2360پاشیدگی جوامع مسلمان و تشدید این ضعف و پراکندگی در جهان اسلام. )موثقی، 
ده شد و در رفت، روستاها و شهرهای آباد به ویرانی کشیهای فراوانی ازبینها و مالها، جاناین جنگ

های دارالعلم به غارت رفت صدهزار جلد کتابم. یک 2239ها در سال دست صلیبیتصرف طرابلس به
( بیش از دو سده درگیری با 227: 2390؛ یوسفی غروی، 223: 2310و سوزانده شد. )کاشفی، 
ا به اقتصادی آسیب ر ترینیشدیگر، بعلوم و فرهنگ منحرف کرد، از طرف صلیبیون، مردم را از مسائل

( م2339)زیتون،  .که پیشرفت تمدن براساس آن بود، وارد کرد و منابع اقتصادی مسلمانان را تحلیل برد
توحش و درندگی آمیخته به جنون، خلف عهد و نقض سوگند صلیبیان، مسلمانان را از آنان متنفر »

-جنگبیان در خلال اینریزی، قساوت، شقاوت و فساد صلی(. قتل، خون022: 2330)لوبون، « ساخت

دنبال خود ویرانی و تباهی باقی گذاشت. های صلیبی بهجنگ (022: 2330)لوبون،  .ها آشکار شد
غالباً همة شهرهایی که در دست صلیبیون بود، مخصوصاً شهرهای طول ساحل مدیترانه دستخوش 

یان پدید آورد که بعدها ها احساس ناخوشایندی را در میان مسلمانان و مسیحویرانی شدند. این جنگ
از این دوران، کار تبلیغ مسیحیت در بین مسلمانان آغاز  (339-303: 2312)حتی،  .نیز دوام یافت

ها دریافتند که راه آرام تغییردادن دین مسلمانان شد؛ زیرا صلیبیون با شکست نظامی در جریان این جنگ
های مذهبی و گستردن دامنه فعالیت ا تأسیس فرقهبهتر از برانداختن آن از طریق نظامی است. بنابراین ب

های مطالعات شرقی، در های شرقی و مؤسسهآنان به شرق اسلامی و در ادامه با تأسیس مدارس زبان
 (302-302: 2312)حتی، .ترویج مسیحیت در جوامع اسلامی به فعالیت پرداختند

                                                                 
، 2ج : 0331های مسیحی به دنیای اسلام راه یافت. )دورانت، نشینی و عبادت قدیسین به احتمال قوی از نمونه. تصوف، خلوت0

233) 
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ود، پیامدهاي ناگواري بر فرهنگ و تمدن ترین حمله به جهان اسلام بکه وحشیانه . تهاجم مغولان؛2 
های اسلامي داشت؛ نظیر: ویراني خلافت اسلامي و کاسته شدن از موقعیت برتر دین اسلام در سرزمین

( ویراني و تاراج بسیاری از شهرها و نواحی و مناطقی که از حیث 99: 3، ج 2312اسلامی، )ولایتي، 
: 2312ند، بلخ، مرو، هرات، نیشابور، ری و ...، )دورانت، خیزی مشهور بودند، نظیر بخارا، سمرقثروت

( 233: 2316جمشیدی، ؛ غلام222: 2310؛ کاشفی، 311 -319ق:  2032امیرعلی،  ؛032، 0ج
شدن هزاران دانشور، عالم و های علمي؛ تلفها و کانونویراني مراکزي چون مساجد، مدارس و حوزه

ها در شهرهاي ها و نابودي نظام آبیاري و قناتویراني آبادي ها،ها و کتابشاعر، نابودي کتابخانه
احمدی، شدن اقتصاد، فرار بسیاری از مردم و کاهش جمعیت در اثر تلفات انسانی )جاناسلامي، آشفته

نابودشدن اقسام پیشه و هنر یا  0(272: 2311 ؛ ولایتی،29: 2360؛ موثقی، 209-201: 2311
عمومی آسیای  ۀشدن جادلامی رونق داشتند، ویراندر تمام مرزهای اسهایی که مصنوعات و کارخانه

شدن ونقل کالاهای چین و هند به آسیای غربی و اروپا بود، کشتهحمل هابریشم( که وسیل ۀ)جاد یمرکز
رفتن در سپاه مغول، فرستادن هزاران تن از صاحبان پیشه و هنر به بسیاری از کشاورزان یا به بیگاری

هت کار برای فاتحین، بربادرفتن تمدن چندین ساله در ماوراءالنهر و خراسان و برگشت مردم دور جشرق
به قهقرا، نابودی تمام یادگارهای عظمت و سیادت دیرین، افول حیات عقلانی آسیای مرکزی، زیرا 

مسائل  ها صرفشهرهای این ناحیه دیگر نتوانستند فعالیت عقلانی خود را تجدید کنند، بلکه فعالیت آن
( حمله مغولان موجب نابودی 393ق:  2032تصوف و چیزهای سطحی و خیالی شد. )امیرعلی، 

های علم، فرهنگ و تجارت در شرق اسلامی شد و غارت و ویرانی بغداد در حمله هلاکوخان سرمایه
 م. یک فاجعه مدنی و انسانی بود و سپس حمله تیمور این فجایع را تکمیل 2221ق/  727مغول در 

 (م2339کرد. )زیتون، 
های فرهنگی و اجتماعی و تخریب بنیان -درمجموع هجوم مغول تأثیر بسیار مهمی در رکود اقتصادی 

های آمیز این هجوم در دورهاجتماعی و خلاصه انحطاط داخلی شرق و جهان اسلام داشت و آثار فاجعه
های بسیاری را ( هجوم مغولان ویرانی29: 2360گیر مسلمانان بود. )موثقی، بعد همچنان باقی و دامن

اجتماعی  که انحطاط علمی و فقر و نابسامانیطوریآورد، بهوجودت مادی و معنوی مسلمانان بهدر حیا
( 227: 2310؛ کاشفی، 272: 2311 توان مقایسه کرد. )ولایتی،دیگری نمی ۀاین دوره را با هیچ دور

اً با کشتاری همگانی همراه بود. جمعیت بسیاری از شهرهای بار و تقریبها به ایران مصیبتورود مغول

                                                                 
 .10-63: 0399ین پیامدها براساس گزارش مورخان آن عصر است. برای نمونه ر.ک. جوینی، . ا0



 از منظر پژوهشگران معاصر یعوامل انحطاط تمدن اسلام

 
      

11 
 

وتازهای قوای مهاجم و سرازیرشدن انبوه عام شدند. با تاختکوچک و بزرگ یکی پس از دیگری قتل
راندند، بسیاری از مناطق ایران هایشان بیرون میعشایر ترک و مغول که روستائیان و کشاورزان را از زمین

کردند و باج را رعیت خود میهای مغلوب را غارت و آنانسرزمیناین فاتحان، مردم خالی از سکنه شد. 
های مناطق تسخیر فرار و نابودی جمعیت هکردند. در نتیجز آنان مطالبه میهای خانمان برانداز او خراج

نه و ابزار باره سقوط کرد. برای مدت یک سده یا بیشتر تولید سفالیشده، درآمد مردم و عایدات دولت یک
ای از استقلال نواحی شهری و پویایی فرهنگی خاتمه یافت. ترتیب دورهوآلات فلزی متوقف شد. بدین

از بودماند عبارتونین مغول بازپس رفت، آنچه برجای( وقتی موج خ360: 2، ج 2367)لاپیدوس، 
هایی چنان دولتی سوخته، هایها و کتابخانههایی ویران یا کور، مدرسهشدت آشفته، قناتاقتصادی به

کشور را نداشتند و نفوسی که به نیم تقلیل یافته و روحیه  ۀگسیخته که قدرت ادارهمفقیر و ضعیف و از
 (032: 0، ج 2312باخته بودند. )دورانت، 

اخراج مسلمانان از نشین اسپانیا و مسلمان همنطقآخرین  0که با تصرف غرناطه، . سقوط اندلس؛7 
عطفي در افول و  هم. صورت گرفت، نقط 2092ا در سال اروپا توسط مسیحیان اروپ هارغربي قجنوب

شود. سه دسته عوامل در شکست مسلمانان از اروپائیان مسیحی سیر نزولي قدرت جهان اسلام تلقي مي
و سقوط اندلس مؤثر بوده است. دسته اول عوامل داخلی )ضعف ساختار و سازمان حکومت امویان 

ها و انحرافات در حکومت، نظیر موروثی شدن خلافت و تبدیل شدن نظام روز بدعتاندلس و ب
رفتن مساوات اسلامی و بروز تبعیض نژادی، می به حکومت استبدادی موروثی، ازبینحکومت اسلا

جای آنکه در امور گرایی و خوشگذرانی حکومتگران بهدنیاطلبی، اختصاص درآمد حکومت به تجمل
گیری بر مردم و نارضایتی آنان )دستگیری، زندانی کردن، شکنجه، کشتار و سختعمومی صرف شود، 

-اندوزی، رواج گرایش به تجمل در زندگی، خوراک، لباس، ساختمان، خانه، کاخعام(، ثروتگاه قتل

سرایی و سرودن اشعار خوان، رواج مدیحهبارگی و خریداری کنیزکان آوازهگساری و زنسازی، می
: 3، ج 2312؛ ولایتی، 279-263: 2311های عیش و نوش )ولایتي، سرگرم شدن به شبعاشقانه و 

( تفرقه و اختلاف داخلی طوایف و امرای مسلمان در قرطبه و 27 -26: 2312؛ طنطاوی، 221-220
ها در اندلس که با طولانی بین اعراب و اسپانیایی یها( و جنگ23: 2360سایر نقاط اندلس )موثقی، 

 (م2339کننده بسیاری از مظاهر تمدن اسلامی همراه بود. )زیتون، تخریباقدامات 

                                                                 
 .319-300: 0301. ر.ک. عنان، 0 
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گیری . حمله نظامی و بازپس2دسته دوم، عوامل خارجی و فشار مسیحیان که در دو برنامه طراحی شد:  
-اعتقادی و بیای درازمدت بذر رخوت، بی. هجوم فرهنگی که طی برنامه2تدریجی سرزمین اسپانیا، 

ها با مسلمانان پیمانی امضا کردند که در سه چیز آزاد باشند. در جامعه مسلمانان پاشیدند. آناعتنایی را 
آزادی در تبلیغ دین، آزادی در آموزش به مسلمانان و آزادی در تجارت. ازاین طریق جوانان مسلمان برای 

اوت شدند. تفآموزگاران مسیحی نوعی برتری فکری قائل شدند و در عقاید دینی خود سست و بی
گری در میان قیدی و لاابالیهای حرام و ترویج بیهمچنین در ترویج خوراک و پوشاک و نوشیدنی

تدریج در پی این پیمان صلح با مسیحیان، اخلاق و رفتار مسلمانان اندلس به مسلمانان کوشیدند. به
آوردند و در آن را فراهم میهای مجلل و زیبایی فساد وتباهی گرائید. مبلغان و کشیشان مسیحی گردشگاه

-رانی میرفتند و به شهوتهای سرشناس مسلمان به این اماکن میپرداختند. چهرهبه تبلیع مسیحیت می

گساری پرداختند و جوانان مسلمان را فاسد پرداختند. با وارد کردن شراب اروپا به اندلس به ترویج باده
انان پر شد و مساجد اسلامی از آنان خالی گشت. برای ها و مراکز عیش و نوش از جوکردند. عشرتکده

های خوشگذرانی، فساد اداری و رشوه و اختلاس رواج یافت و طبقات تولیدکننده مانند تأمین هزینه
شدند. در آخر تر میتوجهی قرار گرفتند و هر روز فقیرتر و ناراضیدهقانان، کارگران و صنعتگران مورد بی

. عوامل ژئوپلتیکی مؤثر در 3نان پرداختند و شهرها را از دست آنان خارج کردند؛ به قتل و کشتار مسلما
صورت کامل به تصرف مسلمانان درنیامد و ناحیه بزرگی سقوط اندلس، زیرا اندلس در آغاز فتوحات به

 غربی آن دست نخورده بافی ماند. برخی جاها نیز مسلمانان تسلط مؤثری نداشتند. مسیحیان ازدر شمال
-توجهی مسلمانان، بههمین مناطق در فرصت مناسب و با استفاده از ضعف و اختلافات داخلی و بی

صورت تدریجی به طرف جنوب گسترش پیدا کردند و سرانجام اسپانیا را به دامن مسیحیت بازگرداندند. 
نی، ؛ قربا263 -263: 2311؛ ولایتي، 229-269: 3، ج 2312؛ ولایتی، 26 -32: 2312)طنطاوی، 

2372 :063- 072) 
بندوباری و ایجاد اختلافات در ماجرای سقوط تمدن اسلامی در آندلس، دشمنان با انتشار فساد و بی 

-بین زمامداران حکومت، بر مسلمانان چیره شدند و مسلمانان را به زور وادار به پذیرش دین مسیح می

ها را به دیوان عدالت مقدس شدن در آتش، آنکه مسیحی نیستند برای سوزاندهبهانه اینکردند و سپس به
اخراج  و جمعی مسلمانانله به قتل دستهسپردند و سرانجام پس از حکم اسقف اعظم طلیطمذهبی می

باره، در سقوط راین( براساس پژوهشی د392و  330 -331: 2330آنان از اندلس پرداختند. )لوبون، 
 ته است.آندلس، دو دسته علل )عام و خاص( تأثیر داش
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. 2های پس از آن؛ های پیاپی در روزگار دولت امویان آندلس و دولت. جنگ2علل عام، شامل:  
های عرب، بربر، یهودیان، ایرانیان، بردگان سیاه )مهاجرت انبوهی از دسته یتپیامدهای منفی فشار جمع

قه را به پدیده فشار جمعیتی های اسکاندیناوی به جزیره آندلس، این منطو صقالبه و پس از آنان نرماندی
های جمعیتی بربر، عرب، گرفتار کرد. از پیامدهای آن قحطی و گرانی بود و نیز تشدید برخورد گروه

. نابرابری 3مسلمان، مسیحیان و یهودیان با یکدیگر که مخل امنیت و آرامش در جامعه آندلس بودند(؛ 
)تأثیر محیط طبیعی در  یست. محیط ز0)مهاجران(؛  یهای گوناگون نژادتوزیع جمعیت گروه

 (17-19: 2393پاک، رویدادهای تاریخی(. )شهیدی
. استبداد 2های فتح در سرزمین آندلس، گردانی عربان شامی اموی از هدف. روی2علل خاص، شامل:  

ن . رویارویی با تشیع )فاطمیان و ادریسیان( و ایجاد طرح دوستی امویا3و فساد و سوءتدبیر امویان، 
. فروپاشی خلافت اسلامی )در بغداد، 2. ازدواج عربان با زنان بومی اسپانیا، 0آندلس با دشمنان اسلام، 

. ناتوانی دریایی مسلمانان و پیدایی قدرت 6. فساد مرابطین، 7دولت موحدین مراکش، و در اندلس(، 
. فروپاشی 9گر، های اسلامی مغرب با یکدی. کشمکش داخلی دولت1پرتغالی،  -دریایی اروپایی

. سقوط علمی و فرهنگی مسلمانان 22. نزاع خانوادگی غرناطه بر سر قدرت، 23اقتصادی جهان اسلام، 
. سرسختی و جمود اندیشه فقهی و کلامی و حاکمیت 2های مختلفی داشت ازجمله: علتکه خود 

هب فقهی از غرب گری در مغرب و آندلس و حذف کامل دیگر مذاتقلید و خودکامگی فقیهان و سلفی
شدن های گروه اندکی از عالمان و سرکوبهای فلسفی به کوشش. محدودشدن کوشش2اسلامی، 

شدن دانشمندان اسلامی آندلس میان مغرب، مصر، مراکش، تونس و بلاد . آواره3گرا، دانشمندان فلسفه
م آموزش اسلامی در . فروپاشی نظا0ها، شام و هجرت انبوهی از نخبگان علمی آندلس به دیگر جای

های اسلامی مغرب و آندلس با . رقابت دولت2رفتن بالندگی و پویایی آن، غرب اسلامی و ازدست
-آندلسی به -های مغربیآندلسی در دولت -. نزاع پیوسته بربر7یکدیگر بر سر علمای آندلسی مهاجر، 

فروکاهش سطح عام فرهنگ . 6عرصه کارهای علمی و سیاسی کشیده شد، ژه در دولت حفصی که بهوی
توان شدن بازوی معنوی مسلمانان )عامل انتشار ترین عامل سقوط آندلس، کماسلامی. درواقع مهم

برنده معنویت فرو چیزی بر اثر عوامل ازمیانیروی معنوی ظهور آنان، بیش از هراسلام در اسپانیا( بود. ن
 (93 -237: 2393پاک، خسبید. )شهیدی

)که ترکیبی از عرب، قبایل یمانی، قیسی، بربرها،  وهشی، وضعیت جامعه آندلسمنابی نیز در پژ 
گیری ای؛ جنبش استرداد یا بازپستعصبات قومی و قبیله را شرح داده و مولدان، مستعربان و صقالبه بود(
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 -223: 2393اسپانیا؛ نقش پاپ کاتولیک و صلیبیان را در سقوط آندلس مؤثر دانسته است. )منابی، 
ترین عامل سقوط تمدن اسلامی در آندلس تأکید کرده و عنوان مهمگرانی بر فساد اخلاقی به( پژوهش62

عوامل آن را شامل انحراف در عقیده، فرورفتن در ناز و نعمت و تجملات، تساهل و تسامح با مسیحیان 
عبدالمحمدی و اند. )و ازدواج با زنان مسیحی آندلس، جنگ نرم و تهاجم فرهنگی دشمنان، دانسته

 (72 -92: 2392رحیمی، 
داری جهانی م، هجوم غرب و استعمار کهنه و نو و نظام سرمایه 29ق/ 23 هدر سد . پیدایش استعمار؛6 

: ( که پیامدهایی داشت، ازجمله032: 2372؛ قربانی، 239: 2311به کشورهاي اسلامي )ولایتی، 
لمانان )از راه تأسیس مدارس اروپایی در جغرافیایی و مرزی، تخریب عقاید و ایمان مس هتجزی

بر کتب و ها، تسلطها و درمانگاهیمارستانهای تبلیغی و تأسیس بکشورهای اسلامی، اعزام هیأت
وسیله های گروهی، مشوب ساختن حقایق تاریخ اسلام بههای فرهنگ و رسانهنشریات و برنامه

های مختلف در میان مسلمانان، ترویج ی و مکتبخاورشناسان و نویسندگان وابسته(، رواج تفکر الحاد
بندوباری و زدن وحدت مسلمانان، ترویج فساد و فحشا و بیناسیونالیسم میان کشورهای اسلامی و برهم

ها و خود، تخریب چهره هفرهنگی مردم با گذشت هارزش، قطع رابطمردم به مسائل کمساختن سرگرم
دولت منهای دیانت، ترویج  هسیاست و حاکمیت اندیش ایي دین ازهاي اسلامي، طرح جدشخصیت

های بلاعوض یا باعوض، الغاي قوانین اسلامي و مخالفت اسلام با فرهنگ و تمدن، کمک هعقید
؛ ثواقب، 29-93ق:  2391؛ الزین، 032 -020: 2372هاي غربي، )قربانی، جایگزین کردن برنامه

گیری ضداسلامی در مدارس و تعماری با جهتهای آموزشی اس( اجرای برنامه327 -326: 2369
-230ق:  2391به اسلام، )الزین، قید کردن آنان نسبتتفاوت یا بیها در میان جوانان و بیدانشگاه

گرایی، های اسلامهای اسلامی، سرکوب حرکتهای تبلیغی و تبشیری به سرزمین( اعزام هیأت232
تأثیرگذاری بر ساختار اجتماعی، سیاسی، اقتصادی و فرهنگی نام مسلک دینی، های سیاسی بهایجاد فرقه

رو کردن کشورهای مسلمان و نیازمندساختن کشورهای اسلامی، برقراری روابط آزاد اقتصادی برای دنباله
ها، نفوذ در بازارهای مسلمانان و انتقال منابع آنان به خود و وارد کردن مستشاران خویش به این سرزمین

بیکاری در جوامع اسلامی، های استعمارگر، گسترش فقر و نی این کشورها به سرزمینطبیعی و انسا
المللی چون های تجاری چندملیتی و نهادهای بینخود بر جهان اسلام از طریق شرکت هحفظ سلط

؛ ثواقب، 239 -223: 2311المللی پول، بانک جهانی و سازمان تجارت جهانی، )ولایتی، صندوق بین
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تکنولوژیك اروپا و نفوذ  -اجتماعي -فشار پیراموني براثر تحولات اقتصادي 0(326 -321: 2369
م، تنزل جامعه و تمدن اسلامي و ایراني  26ق/ 22 ههاي اسلامي از سدجاري در سرزمینداري تسرمایه

تمدني جوامع اسلامي. )آقاجري،  -به موقعیت پیراموني و ظهور موانع مضاعف در روند اجتماعي
2361 :22) 

تجاری و علمی )برای  -استعماری، اقتصادی -مذهبی، سیاسی -با اهداف دینیشناسي؛ . شرق1 
؛ قربانی، 223 -226: 2311ولایتی، ؛ 13 -232: 0، ج 2310تفصیل نقش این عامل، ر.ک. ولایتي، 

  (223 -272: 2369؛ ثواقب، 032 -036: 2372
های اسلامی و عاملی برای زدودن ی سرزمینکه مانعی بر سر راه یکپارچگی سیاس. صهیونیسم؛ 9

، ج 2310های تمدن اسلامی در جهان معاصر شد. )ر.ک. ولایتي، اندیشه ناب اسلامی و نابودی بنیان
 -216: 2369؛ ثواقب، 072 -070: 2372؛ قربانی، 226 -230: 2311؛ ولایتی، 76 -13: 0

م. و تجزیه و  29با جهان اسلام در سده ( آندره میکل پس از شرح رویارویی کشورهای اروپایی 223
گوید که در همین بافت تاریخی کند و میهای اسلامی، به عامل صهیونیسم اشاره میتصرف سرزمین

بر استفاده از شود. غرب افزونغرب امپریالیست و شرق استعمارزده است که حرکت صهیونیسم آغاز می
ل جهان اسلام، بیش از پیش به دشمنی خویش ادامه داد. ای در دسلاح و فشار مالی، با فروکردن زائده

های اشغالی گیری در سرزمینچه بپذیریم یا نپذیریم، قدرت استعماری انگلیس بود که با تصمیم
 2926بالفور در دوم نوامبر  هدرنظر گرفت. بیانی« نون ملت یهودکا»خویش، فلسطین را برای مقر آینده یا 

ها تاوان آن ای را آفرید که باز ملتمریکا نیز قرار گرفت، مشکلات عدیدهآتالیا و ه مورد تأیید فرانسه، ایک
شناسی و صهیونیسم در زمره علل متأخر رکود ( استعمار، شرق222: 2، ج 2312را پرداختند. )میکل، 

 فرهنگ و تمدن اسلامي آمده است.
های بزرگ اسلامی بود، بر فرآیند زوال دولت عثمانی که یکی از دولت. فروپاشی خلافت عثمانی؛ 23 

یای وحدت و، رامپراتوریتجزیه این  زوال تمدنی جهان اسلام در دوره معاصر تأثیر مهمی داشت.
جامعه اسلامی را از هم گسست و با سلطه استعمار غرب بر کشورهای پراکنده اسلامی، یک قدرت 

ماندگی تمدنی قرار در عقبمنسجم در حوزه تمدنی شکل نگرفت و در نتیجه کشورهای اسلامی 
م. را هم  0111م(، سال  0336 -0601) یبآرنولد توین گرفتند. در بررسی فروپاشی دولت عثمانی،

ذکر کرده و عوامل اصلی زوال و فروپاشی آن را تورم پول  امپراتورینقطه اوج و هم نقطه قهقرایی این 

                                                                 
 .32 -61: 0302؛ موثقی، 010-030، 11-91: 2، ج 0332. همچنین ر.ک. ولایتي 0
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د یک داند. تورم پول رایج آن باعث ایجاانی میرایج آن و تورم نیروی انسانی غلامان درباری سلطان عثم
نظمی در بین مستخدمین دولتی بود. انضباط غلامان آن نارضایتی و بی هبحران اقتصادی گردید و نتیج

شد. رو نظمی شدیدی روبهبا بی امپراتوریشد و های حکومت پاشیده کاریدرباری سلطان نیز با اهمال
صورت یک دادند و بهدستعنوان یک نیروی نظامی کارآمد ازخود را بهها موقعیت چریتدریج ینیبه

: 0391بی، تدریج روبه زوال گذاشت. )تویننیروی آشوبگر شهری درآمدند و قدرت نظامی عثمانی به
991-990) 

ل به روابط عثمانی و تفصیکاردینی مورخ ایتالیایی معاصر، در بررسی تاریخ روابط اسلام و اروپا، به 
مرد بیمار بوسفور پرداخته و مباحثی را در زوال این قدرت اسلامی  ۀتهدید عثمانی تا دور ۀرب، از دورغ

م. با اینکه عثمانی  26از دیدگاه وی، در سده  (322 -221: 2393)ر.ک. کاردینی،  .مطرح کرده است
. دنیای غرب با برتری بودنمایان ها ن از دوردستهای زوال آانگیز بود؛ اما زمینههنوز برای اروپا هول

نهاد. امتیازات راند و خود روی به پیشرفت و ترقی میفناوری، عثمانیان را در قالب واردکننده به عقب می
ویژه به فرانسه، هلند و انگلستان داده بودند، اقتصاد ها بهشماری که عثمانیاقتصادی، مالی و گمرکی بی

حکومت گرچه با درآمد حاصل از این  هگانگان وابسته کرده بود. خزانبی ای بهنحو فزایندهامپراتوری را به
متوسط شهری در آن  هنشانی از پیدایش و تکوین یک طبق شد؛ اما هیچامتیازات انباشته و سرشار می

سو و طبقات داران بزرگ از یکنبود. شکاف فزاینده میان طبقات اشرافی بسیار مرفه نظامیان و زمین
)کاردینی،  .ساختار اجتماعی عثمانی بود هفقر و فاقه از دیگر سو، وجه ممیزرو به  شهری و روستایی

های اعتباری کاملًا کسبه با سیستمدهقانان و خردهمتوسط معدود متشکل از خرده ه( طبق022: 2393
 با کاران هم قادر نبودند با رقبای اقتصادی اروپایی رقابت کنند.داران و صنعتبیگانه بود و مغازه

شد، حکومت عثمانی درآغاز سعی کرد با ها اِعمال میسوی اروپاییفشارهای تهاجمی و فزاینده که از
به اقدام بزند و نیازهای خویش را رأساً تأمین نماید؛ اما نهایتاً ها و فنون مشابه دستارکردن شیوهاختی

اردهندگان و مهندسان غربی شد به تجار، اعتب و صنعت مستقلی ایجاد کند و مجبورنتوانست اقتصاد 
تر و ناکارآمدتر روی آورد. دیوانسالاری عریض و طویل ترکان در قلمرو پهناور امپراتوری هرچه حریص

کرد و فساد شد. سیاست مالیاتی کور و غیرمنعطف عثمانی، اتخاذ هرگونه ابتکاری را در نطفه خفه میمی
 (022: 2393نی، تنها راه گریز از دزدی عُمال حکومت بود. )کاردی

عثمانی آشکار  امپراتوریهای تزلزل واقعی در اواخر سده هیجدهم میلادی/دوازدهم هجری در نشانه 
شد و اوضاع با سرعت و شیوه اسفباری تغییر کرد. این زمانی بود که شکاف بین اروپای غربی و شمالی 
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( در 301: 0332. )حورانی، تر شدهای جهان وسیعهای فنی و صنعتی با سایر قسمتاز نظر مهارت
ای در حال تقویت و گسترش قدرت سابقهگونه بیکه پس از رنسانس بهاین دوران، قدرت فزاینده اروپا 

این سرزمین را به رویارویی جهانی با  آفرینندگی تکنولوژیک، توسعه ثروت و استعداد نظامی خود بود،
، ج 0309)لاپیدوس، های اسلامی بود. ومتعاملی اساسی در اضمحلال حکجوامع اسلامی کشانید و 

 (379و  373: 0
رکززدایی شدید ای از عوامل در فرآیند اضمحلال امپراتوری عثمانی تأثیر گذاشت مانند: تممجموعه 

-قیامها در ایالات و بروز شورشرفتن امکانات اداری و نظامی نهادهای دولتی، قدرت مرکزی، ازدست

ی، مبارزه دیرینه میان نخبگان مرکزی و ولایتی بر سر نظارت بر های نظامهای مردمی، شکست
های مستقر در ها و خاندانچریدهندگان، انتقال قدرت از حکومت مرکزی به ینیدرآمدهای مالیات

ولایات، رکود اقتصادی و ضعف نظارت عثمانی بر تجارت در اثر سیطره اقتصاد تجاری جهانی و 
ل قدرت مرکزی و انتقال آن به نخبگان محلی و نفوذ تجاری اروپایی، امپریالیسم اروپایی و اضمحلا

گاهیماندن نسلمحروم های سیاسی جهانی و نیز هایی متوالی از امیران عثمانی از دانش و تجربه لازم و آ
داشتن سلاطین عثمانی از نظارت مستقیم بر امور دولت و کفایتی و ضعف قدرت در اثر دور نگهبی

های اداری و نظامی داشتن شاهزادگان جوان در حرم و بازداشتن آنان از پذیرش مقامسنت محصور 
چری که ها در اثر فساد اخلاقی سپاهیان ینیچریفعال، تضعیف انضباط و کاهش وفاداری در میان ینی

های ( تصرف زمین003: 2، ج 2367ناشی از انحصار قدرت دولت و کاهش درآمدها بود، )لاپیدوس، 
-کردند )در اثر توقف لشکرکشیات و درآمدها از سوی سربازان و کارگزارانی که حقوق دریافت نمیولای

ها چریها و کسب غنایم و نیز تورم ناشی از وفور نقره آمریکایی و کاهش درآمدهای عثمانی(، ورود ینی
نظر آموزش و  های دیگر برای جبران کمبود درآمدهای خویش، ناتوانی سپاهیان ازبه تجارت و حرفه

 (000: 2، ج 2367کارآیی در برابر دشمنان اروپایی خود. )لاپیدوس، 
توسعه قدرت اروپا و رقابت تجاری با عثمانی که به کاهش اقتدار سیاسی حکومت مرکزی و همچنین  

رفتن قدرت عثمانی در ولایات و نوبه خود به ازدستید و بهانجام امپراتوریتضعیف هرچه بیشتر اقتصاد 
کاهش نظارت بر کارگزاران خود انجامید و حکمرانان محلی، سربازان و سایر افراد، قدرت محلی را در 

های غیرقانونی بر مردم تحمیل شد. های شورشی و راهزن، مالیاتگیری گروهدست گرفتند. با شکل
کرد. موقعیت  های محلی به فروپاشی اقتصاد سنتی عثمانی کمکتمرکززدایی قدرت و نفوذ فزاینده مقام

هایی در میان سربازان بیکار و دهقانان فاقد زمین انجامید. در ثبات اجتماعی و اقتصادی به شورشبی



 2033علم و تمدن در اسلام / سال دوم )دوره جدید(/  شماره هشتم / تابستان  

  

 

 11  

ها و جانبه در میان مقامبسیاری از نواحی بالکان، فروپاشی اقتدار مرکزی عثمانی سبب بروز جنگی سه
سلح بر سر کسب قدرت درگرفت. وران و شورشیان مها و پیشهچریدار ولایات، ینیاعیان زمین
قلمرو و مستقل شدن  هدر مجموع جدایی متصرفات و تجزی( 000-009: 2، ج 2367)لاپیدوس، 

های ها در ایالات، شکستهای( محلی، بروز شورشایالات تابعه، ظهور استبدادهای )حکومت
 ها علیه عثمانیو جنبشها ها، ظهور نهضتنشینی آنهای جنگ و عقبعثمانی از اروپائیان در میدان

های دول اروپایی و سرانجام تقسیم عثمانی )آربری و دیگران، ، دخالتهای حوزه بالکانویژه جنبشبه
بزرگ م(، به فروپاشی این قدرت  0602-0603الملل اول )( پس از جنگ بین261 -106: 0303

 0انجامید. اسلامی
 
 گیری نتیجه 
-پژوهان، تاریخد پیدایش و گسترش و درخشش آن مورد توجه تمدنمقوله انحطاط تمدنی اسلام همانن 

پژوهانی اند. تمدنباره برشمردهو هرکدام علل و عواملی را در اینگران واقع شده نویسان و دیگر پژوهش
نظیر دورانت، لوبون، زیدان، و حِتی، از منظر بررسی حیات سیاسی نظام خلافت اسلامی به عوامل 

اند. این نویسندگان ضعف و ی پرداخته و آن را به سقوط تمدنی مربوط ساختهسقوط خلافت عباس
هایی که در ارکان خلافت عباسی رخ داد و نیز حوادثی را که از بیرون بر آن تأثیر گذاشت در این سستی

نظران اند. صاحباند، مؤثر دانستهسقوط و نیز در افول تمدن اسلامی که با خلافت عباسی پیوند داده
مطالعات تاریخ اسلام و خاورمیانه نظیر لاپیدوس و میکل و دیگران نیز با بررسی وضعیت جهان اسلام 

تعبیری جهان اسلام با تمدن غرب تا دوره معاصر، رخدادهای این دوره را در مواجهه تمدن اسلامی یا به
های نیز براساس گزارشاند. پژوهشگران اخیر بر حوادث خلافت عباسی مورد توجه قرار دادهنیز افزون

هایی که در روند حیات سیاسی، اجتماعی، اقتصادی، مذهبی تاریخی درباره خلافت اسلامی و دگرگون
های خویش را به زوال فرهنگی آن رخ داد، پس از تبیین دوره درخشش تمدنی، فصلی از نوشته -و علمی

ی در این باره بپردازند. اینان نیز به دو دسته عواملبندیاند به دستهاند و کوشیدهو افول آن اختصاص داده
اند. انحراف عقیدتی، اند که در انحطاط تمدنی اسلام مؤثر بودهعوامل کلی بیرونی و درونی پرداخته

جویی با تفکر عقلانی، ای و ستیزهفساد و دگرگونی اخلاقی و رفتاری زمامداران، جمود و تحجر اندیشه
ری، ضعف نظام و تأسیسات آموزشی، تفرقه و تجزیه امت اسلامی شدن روح تحقیق و جستجوگسست

                                                                 
 .16 -61ق:  0363؛ الزین، 301 -303: 0332؛ حورانی، 330 -211: 0، ج 0330. در این باره همچنین، ر.ک. میکل، 0
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های صلیبی، هایی چون جنگاند و پدیدهها عامل دیگر را، در زمره عوامل درونی انحطاط برشمردهو ده
تهاجم مغولان، سقوط آندلس، تجزیه خلافت عثمانی، استعمار غرب و تهاجم به جهان اسلام را در 

درباره هایی ها فاقد آن است ارائه نظریه یا نظریهاند. آنچه این بررسیکرده رأس عوامل بیرونی مطرح
 اند.به برشمردن علل و عوامل بسنده کردهانحطاط تمدنی است و بیشتر
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  تحلیل لزوم تغییر و همگرایی علوم دانشگاهی در ظهور تمدن نوین اسلامی
 0فرامید رضایی

 (19-79) 

 چکیده
عنوان مرکز دانشگاه به پردازد.می مقاله حاضر به تحلیل رابطه علوم در مراکز علمی دانشگاهی در سطح دنیا

جایگاه  یماید. شاهد این ناتوانی در ارتقاگسترش علوم نتوانسته است در خود و روح بشری همگرایی ایجاد ن
به هم ا را نسبتهتوانایی ساختار دانشگاهی در نیل به هدف واحد است؛ که آنمادی و معنوی روح انسانی، عدم 

له جدی است که أها، مسالعلوم، در خروجی دانشگاهیم و علامه جامعنماید. عدم وجود جایگاه حکواگرا می
ها و برآوردی از نظر خبرگان به به روش توصیفی به ارزشیابی مولفه . در این مقالهمراکز علمی بدان مبتلا هستند

اد پارادایم مندی از رویکرد ایجهمراه گردآوری نتایج تجربی اتفاقات و پیامدها پرداخته شده و نتیجه آن بهره
ها، ها، مفاهیم مرتبط با آسیبآوری دادهجدید در حرکت تمدنی جهان اسلام است. در ابتدا، با استفاده از جمع

های ها و موانع تمدن نوین اسلامی استخراج و سپس مدل مفهومی مبتکرانه پیشنهاد گردیده است. یافتهچالش
ها با تغییر رویکرد به تواند در دانشگاهبر اصول غیراقتباسی، میساز و مبتنیند یک تمدن پارادایمپژوهش نشان داد

تواند گاه اسلامی بوده و میای، که مضمون اصلی دانشرشتهاصول اساسی توحیدی در معنای عام، عملی و بین
سازی گردد، محقق شود. برخلاف نگاه سکولار به عالی و تمدنبه حکمت محوری در توسعه آموزشمنجر

و جز انحراف در مسیر انسان  بیندابط دیگر علوم و الهیات نمیکه در مصادیق، اثری از رو یعنی علمیدانش، 
بایست با تغییر نگرش و سبک، نه تغییر ماهیت، به همگرایی برسند و از مسیر غیرالهی ها مینیست. دانشگاه

و ظهور تمدن نوین علمی ر تمدن اسلامی تواند به پارادایم مبتنی بفاصله بگیرند. ایجاد این همگرایی علوم می
 منجر شود.

 م و تمدن اسلامی، دانشگاه اسلامیهمگرایی علوم، حکمت، علکلیدی:  یهاواژه
 

                                                                 
 orezayfar@semnan.ac.ir       .، سمنان، ایرانسمنان دانشگاه عمران،دانشیار گروه سازه، دانشکده . 0

 نوع مقاله: ترویجي                                       22/31/2033تاریخ پذیرش:                          33/2033/ 32تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1400.2.8.3.8
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 مقدمه
های اخیر مورد توجه جامعه عنوان مرکزی برای گسترش و شناسایی علوم همواره در سدهدانشگاه به

ت هرچه بیشتر مسائل اطراف زندگی بشری بوده است. جایگاهی که برای توسعه، ترویج و شناخ
میلادی تاکنون، تفاوت اساسی با ساختار  2133های ها از سالمطرح شده است. ساختار دانشگاه

رغم خرق عادت و نوآوری که در برخی از مسائل در آموزی در گذشته دارد. علیشناسی و علمعلم
علمی شده است، در زمینه معرفتی و غیرطول تاریخ کاربرد داشته و موجب حذف خرافه و مصادیق 

های گذشتگان، هبه تجرببشر تجربه و کشف شده است، استنادتجربی، که توسط نوع علوم
کردن است. مسیر گسترش علوم در از نو تجربه نشان ،به آن اصالت و عدم توجه و دهنده درایتنشان
هایی از جنس گردهمایی علوم نان مشابهتهای کهن و ایرانی و نیز در تمدن اسلامی، روم و یوتمدن

عدم تطبیق با نرخ  برای. آن ساختارها که ایراداتی را های مختلف استو تجربیات تضاربی در حوزه
گویا نیاز و تقاضای جامعه به خود دید، دستخوش تغییراتی به این بهانه شدند که  و رشد جمعیت

 را تغییر داده است. مسیر اصلی آن
رغم گردد، افزایش مشکلات جوامع علیتی که در قرون اخیر مشاهده مییکی از مشکلا

ترین مسائل آن، لزوم های مختلف است. از ملموسهای ظاهراً مهم علمی در حوزهپیشرفت
های زیست محیطی بیشتر اثرات خود را نشان داده پیشرفت متوازن )توسعه پایدار( است که در شاخه

ها و زمین ناشی از عملیات مختلف ساخت و اکتشاف بدون اکوسیستم است. تغییرات ایجاد شده در
در  کلان ایجاد شده مدت، آلودگیمدت )پیدایش مواد معدنی و کانی( و بلندهامکان بازگشت کوتا

ها، تغییرات در سطح حیات زمین، تغییرات شدن قطبازن و نرخ آب ۀطبیعت همانند تغییرات در لای
رابطه لیحات نظامی، از جمله آن است. دراینو ظهور تکنولوژی خودرو و تسدر توزیع و چرخش آب 

خصوص کاربردهایی از علوم طبیعی و ماورای طبیعی، موجود و موارد متعدد از تردید مخترعان در
 .استمستند 

پرسش اساسی این است که لوازم تغییر و همگرایی علوم دانشگاهی در ظهور تمدن نوین اسلامی 
نظر در این زمینه شده اسخ به این سؤال سعی در بررسی آن با نیت فتح بابی در تبادلچیست؟ در پ

 شود:است. سؤالات فرعی زیر در ارتباط با سؤال اساسی مطرح می
-عنوان حکیم و علامه با تعریف جامعها جایگاهی بهدر خروجی دانشگاه چرا در عصر حاضر و

 توان یافت؟العلوم را نمی
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ساز تواند به تربیت افراد و عقایدی منتهی شود که باعث رشد بشر بوده و تمدنمی دانشگاه چگونه
 شوند؟

 تواند تعهد انسانی به همراه داشته باشد؟ای چگونه میعلم در هر حوزه
 تواند خیر و شر خود را تشخیص دهد؟انسان چگونه می
 تواند انتفاع یابد، ضرر نکند و ضرر نرساند؟انسان چگونه می

گا  شود؟هی انسان به ماهیت اعمال خود در اثرات متقابل با دنیای اطراف چگونه ممکن میآ
علم بشر ذاتاً محدود بوده و اذعان به آن در زندگی وی مشهود است. مسئله حاضر دارای ابعاد 

تجربی، انسانی، نظامات علمی و دانشگاهی را در تواند کلیه علومای است که میاثرگذار گسترده
امعه و با اثرات اجتماعی و رویکردهای تغییر در سبک زندگی مورد تأثیر قراردهد. اهمیت سطح ج

-و تعالی آن حائز اهمیت بوده، به این موضوع در تأمین توالی نسل و تکامل پرورش روح انسان

که در مسیر پارادایم حاضر در عرصه جهانی تقلیل هر دو مورد با سرعت و شتاب روزافزون ایگونه
بر این سؤالات با نگاه بر لزوم  پاسخی ۀاله به بررسی این موضوعات و ارائود است. این مقمشه

ساز ایجاد نیاز در سطح جامعه پردازد تا بتواند زمینههای دانشگاهی میتغییرات در زیرساخت نظام
 سازی آن گردد.اسلامی موعود و بستراسلامی و جامعه علمی برای ظهور تمدن 

 
 هش و نظریات موجودپیشینه پژو

گرایی پا به میدان گذاشت. های تجددگرایی و شریعتگرایی اسلامی، به ظاهر بعد از جریانتمدن
این رویکرد هرچند ریشه در آرای اندیشمندان بزرگ اسلامی در سده گذشته دارد اما در قالب 

ست. رویکرد گفتمانی مستقل در کشورهای اسلامی و به ویژه در چند دهه اخیر مطرح شده ا
رو معتقد است که نه اینیی دینی و تجددگرایی جمع کند؛ ازگراگرایی تلاش دارد میان شریعتتمدن

تنها دین با مقولاتی چون نوگرایی و توسعه در تضاد نیست بلکه تحول و پیشرفت علمی را از لوازم 
ر این است که داند. نقطه اختلاف این دیدگاه با تجددگرایی اسلامی دزندگی اجتماعی می

ها با اصول روشنفکران مسلمان الگوهای خود را از مدرنیته اقتباس کرده و تنها به سازگاری ظاهری آن
دنبال تبیین الگوهای پیشرفت در چارچوب گرا بهند، حال آنکه رویکرد تمدناندیششریعت می

ا دو ال و تعاملی بگرایی در واکنشی فعهای وحیانی است؛ رویکرد تمدنفرهنگ اسلامی و آموزه
ای است که های ناگشودههای عینی و گرهپاسخگویی به چالش دنبالبهگرایش پیشین شکل گرفته و 
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های ظاهراً مشترک زیادی با دو اند؛ لذا در نظام معنایی آن، نشانهفصل آن باز ماندهودیگران از حل
گرایان، مشکلات پیش روی ن( از منظر تمد332: 2312گفتمان یاد شده وجود دارد. )سبحانی،

ماندگی مسلمانان در تولید علم است؛ و معتقدند که برای جهان اسلام متأثر از استکبار سلطه و عقب
 حل مشکلات جهان اسلام باید یک "تمدن نوین اسلامی" را شکل داد.

ای است که قلهها، قوه عاشدن دانشگاهها از منظر پایگاه شورای اسلامیدانشگاه شدناسلامی شورای
ها و شناخت دقیق از وضعیت موجود، با درک صحیح و جامع از ابعاد مفهوم اسلامی شدن دانشگاه

و کیفی بر حسن انجام  های مناسب نموده و با نظارت کمیاقدام به تدوین راهبردها و برنامه
این  از اصول عمومی نماید. یکیها و نخبگان را در طی این فرایند، راهبری میها، دستگاهبرنامه

اهتمام به علم و اعتقاد به تأثیر بنیادی آن در اداره صحیح جامعه، تأمین رفاه و سعادت مأموریت، 
ها یک معنای عمیق، کردن دانشگاهاعتقاد دارد، اسلامی  ایالله خامنهآیتمردم و رشد متوازن است. 

بودن, اسلامی بودن، ایستادگی روی اصول اندیشه واجب، وسیع و جامعی دارد که شرط علمی
آملی، ( به زعم جوادی22: 2393انسانی و خودباوری است و نه صرفاً ظواهر اسلامی. )قدوسی، 

رتبط با اسلام م که دانش در دانشگاهزند و تازمانیها، علم میدر دانشگاه اولین و آخرین حرف را
 ( 6: 23، ج 2319آملی،را اسلامی خواند. )جوادیتوان آننشود، نمی

و بلا را  طه میان نعمتکند، و دانشجو باید در دانشگاه رابحوزه، قول و دانشگاه فعل خدا را تفسیر می
بر سازی شوند. این نگرش مبتنیسلامیتجربی و انسانی باید ادر جهان بداند و علوم، اعم از علوم
است. دو آسیب، « رابطه علم و دین»و « رابطه عقل و دین»ترسیم صحیح و هندسی دو مسئله 

ش افقی به علم و ساختن عقل از حریم معرفت دینی و نگرکردن دین به نقل و خارجمحدود
خصوص از فلسفه و جهانبینی الهی، ها از یکدیگر بهو گسستن دانش انگاری تمام هستیطبیعت

 (2: 2317آملي،پندار تعارض علم و دین را موجب گشت. )جوادي
اسلامی هستند: اولًا، علم محصول عقل و عقل داخل در حریم دین است، لذا  دلیلعلوم به سه 

دین است؛ دوماً، علم کاشف طبیعت است، صدر و ساقه جهان فعل و  محصول داخل در حریم
توانند با فهم اجتهادی از خطوط کلی صنع خداست؛ پس علم، لاجرم الهی است، سوماً، علوم می

آملی، کار بندد و از این طریق برکات ببرند. )جوادینت، طبیعت انسان را استخراج و بهکتاب و س
گردد. در شناسی و معرفت شناختی دین تفکیک میدر سطح هستی ( مقام تکوین دین،9: 2311

حقوقی -ای از عقاید، اخلاق و قوانین فقهیسطح هستی دین که مختص خداوند است مجموعه

http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D8%A7%D9%85%D9%86%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%DB%8C
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سطح اول معرفت، معصومانه و کامل از سنخ علم حضوری  .برای هدایت بشر تعیین شده است
-الیقین است. سطح دوم معرفت غیرهم حق الیقین وعملی است؛ هم عین-ای علمیبدون شائبه

الیقین نبوده و علم الیقین و حقمعصوم از وحی که معصومانه، زلال و در سطح علم شهود، عین
شود، معرفتی که در پس پرده وحی و آیات الهی است حصولی است که در لوای عبارت دین ارائه می

-که مختص انسان معصوم( نامیده میآنو فهم بشر از وحی برخلاف اصل  و نقل )ادراک، تفسیر

انجامد. شود. تطبیق اشتباه وحی با نقل و دین با نقل به برداشت سطحی و گاها اشتباه از وحی می
 (22: 2317آملي،)جوادي

سلامی مسلمانان آن شود و در تمدن امحسوب می« فریضه»فراگیری علوم اسلامی از نظر اسلام 
( علوم به دو 33: 2316اند. )مطهری،شمردهها محترم میجام فریضهرفع نیازها و ان برایعلوم را 

واسطه رشد جغرافیایی ( این علوم به22: 2367)زرین کوب،گردند. دسته عقلی و نقلی تقسیم می
( 22: 2362های مختلف به فضای استدلالی راه یافته و تکمیل شده است. )زیدان،اسلام در برهه

( عقل در 20: 2396و ستد علمی و عملی همراه بوده است. )مطهری، این موضوع در ایران با داد
مقابل وحی نیست ولی در برابر نقل است. علم عقل، حصولی است و نه حضوری؛ خطاپذیر است 

الاخر؛ نه از آغاز الاول است و هم منقطعنه معصوم؛ با مفهوم کار دارد و نه با حقیقت؛ هم منقطع
نها انسان کامل معصوم از گزند سهو و نسیان و انقطاع اول و آخر مصون باخبر است و نه از انجام؛ ت

نظر از ( صرف2: 2397آملی،اش امام متقیان است. )جوادیاسلامی خروجیاست. دانشگاه با علوم
به به فلسفه و وحدت شهود منتهیوجود منتهیمقام ذات و صفات، حکمت متعالیه اعم از وحدت 

 (6: 2319آملی،سط انسان است. )جوادیعرفان، قابل دستیابی تو
ساز است. تحقق معقول علوم تجربی ساز و تمدندانشگاه از منظر امام خمینی )ره( دانشگاه انسان

 های علومشناسی قدرتمند و فلسفه پویا است که روابط دین با همه شاخهاسلامی، نیازمند معرفت
ارچوب اصول دین رخ هجانبه در چه تکنولوژی همهکننده تبیین نماید. توسعتجربی و فلسفه را قانع

سان با دهد. رابطه انمیدهد. در اسلام وجود تعابیر علم نافع، امکان ثمره مثبت یا مضر را نشان می
گردد. ضمناً توسعه در قرآن در بستر دنیا همین علوم مکتشفه، ممکن میجامعه و طبیعت با توسل بر

که آنرا هدف قرار دهد. ارتباط با خدا، خویشتن، جامعه و بدون آن ،هددبودن آن رخ میبا دید متناهی
بر کشف ماده متضمن دسته از علوم باشد. علم علاوه 0 طبیعت باید مشمول توسعه و متشکل از این

( 99: 2316کند. )ملایری،الطبیعه مطالعه میبودن است و هستی را بدون حذف ماورآیه و مخلوق
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رفت رو کرده و برخی بر این عقیده هستند که راه برونهمحیطی روبزیست ا بحرانتکنولوژی، بشر را ب
رفت از این مشکل، حل بروناز آن خاتمه فناوری است. پستمن در کتاب تکنوپولی، در مقام ارائه راه

گاه  وداده ها قادرند، نسل آتی را تعلیم زعم وی این نظامنهد و بهوظیفه را برعهده نظام آموزشی می آ
 (27: 2369دانند. )نصر،سازند. برخی چون حسین نصر، راه را بازگشت به سنت و علم سنتی می

کارگیری روشمند، تفکیک و یا ترکیبی علوم تواند به نیاز علمی هر تمدن اعم از بهبندی علوم میطبقه
در تعامل های مختلف ( ضروری است که اندیشمندان رشته62: 2319پاسخ مناسبی دهد. )اکرمی،

ه قرار دهند. ای انسان را مورد مطالعرشتهبا یکدیگر به انسان بپردازند و با رویکرد بین
به نظریه هاوینگتون، غرب از بروز تمدن اسلامی واهمه داشته و بدین توجه( با72: 2311)رضوی،

را در دوراهی  آمریکایی کشورها-هراسی و معرفی اسلاممنظور برای پیشگیری از این موضوع با اسلام
ای ها، چهرهها یا پایگاه آمریکایی قرار داده است. لذا ضمن مخالفت با تکفیریانتخاب سلفی

 (229: 2390یاری،نماید. )علینامعقول از اسلام به جهان معرفی مي
 بشري، از انسان فوق هايتوانایی با فراانسانی یموجود خواهنداوري ميفن و علم همگرایی طرفداران

 خواهد میان از ماشین و انسان میان و مرز اختیار خصوصی، مخالفان آن معتقدند، حریم .ازندبس
مادي،  دیدگاه و تفکر است. اساس روحانی-مادي بعد دو داراي قرآن، انسان که دررفت. درحالی

 های( همچنین دارایی23: 2392احمدی و همکاران،نیست. )خان قائل جسم و ماده جز هویتی
 است که اقتصادی موتور توسعه در نقش ترینکلیدی عنوانبه اجتماعی سرمایه یا دانش سغیرملمو

درزوند )گو .برجسته است فرهنگی و پژوهشی مطلوب، نیازمند حضور درآوردن فعل به برای
برداری از علم از نگاه مولوی اهمیت دارد، "علم را بر دل زنی یاری ( نوع بهره27: 2396چگینی،
به تمایز برخورد مادی و معنوی با علم دارد. تمدن اسلامی که بر تن زنی ماری بود"، اشاره م رابود، عل

 و هناع اندیشه و فقدان رشد علم شدمرکز ثقل آن سرزمین ایران و علمای ایرانی بودند، دچار امت
 (20: 2392. )کافی،منجر شد آنبه انزوا و اضمحلال  29اتفاقات میانه قرن 

 
 در نظامات علمی و آینده نگری در اسلام پارادایم تاریخچه تغییر 

گرایی یا را تاکنون تبیین نموده است، در اثباتگرایی مسیر علم در میانه قرن بیستم رویکرد اثبات
اساس این دیدگاه است که در علوم طبیعی و بر  فلسفه علم باوری موسوم به پوزیتیویسم، هرگونهیافت

های معتبر است. تنها منبع همه شناخت، «یتجربه حس»های برگرفته شده از دهاجتماعی، دا

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85
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و کارهایِ  جدید بود، اما با ظهورِ نگرش فلسفه علم پوزیتیویسم مدتی قابلِ ملاحظه، سنتِ رایج در
طبق نظر کوهن سیر دگرگونی و پیشرفت کم به حاشیه رانده شد. کم  کواین و کوهن متفکرانی مانندِ 

-گذراند. براینقلابی را از سر میهای هنجارین و انیست، بلکه دورهیک علم به صورت یکسان ن

( لذا در 61: 2319اساس خطاها در علوم موجود رهیافتی برای علوم جدید خواهند بود. )کوهن،
خواهد بود که نظارت و دقت بر خطاهای  به بازتعریف یک پارادایم علمیظهور تمدن اسلامی نیاز

های همگرا مطرح شده در دهه اخیر، اصول جدی در تفاوت لازم برای اوریپارادایم موجود دارد. فن
غربی، از جمله لزوم ترکیب علوم چهارگانه )زیستی، اطلاعات، شناختی و نانو(  رشد بشر با اندیشه

کاربردی است، که در  سازی دانشگرایی در عمیقکند که بطلانی بر تجزیهبا یکدیگر را دنبال می
های جدید دنبال انقلابهایی که بهشود. تمدنر تعریف میتوسعه کسب و کا قالب محصول و

توانند به آن گیری از این حوزه نمیتی و مجموعاً زندگی هستند، بدون بهرهصنعتی، کشاورزی، آی
انقلاب جدید و  خواهد راه جدیدی باز کند تاها جمع شده و میدانش بشر طی قرن ۀدست یابند. هم

هدف این همگرایی در نهایت، انسان را منجر شود. -به ابرتوانمندی انسان و رسیدنشدن کوفاش
  (Bainbridge,Mihail, 2005: 10عملکرد انسانی است. ) یارتقا

اش است. در نسل اول، آموزش نقش تنیدههای درهم ها تغییراتی بنیادی ویژگیوجه تمایز دانشگاه
است. بسیاری از نسل انتقال میراث دانش به نسل بعد بوده محوری داشته و جایگاه اجتماعی این 

است. انتقاد، پژوهش و میلادی رخ داده  26 های علمی در علوم طبیعی در قرنترین نوآوریبزرگ
ها در انزوای اجتماعی و با بودجه دولتی نوآوری در انتقال معرفت به نسل بعد مؤثر بود. این دانشگاه

، زمانی بود که ایده روشنگری و نقد 29ار جدی در نهاد دانشگاه در قرن دایر بود. اولین گذ
ها اروپا را درنوردید. "هامبولت"، فیلسوف آلمانی در پی تلقی جدیدی از دانشگاه به دنبال ارچوبهچ

های ها ندارد. برخلاف دانشگاهکشف طبیعت بوده و سعی در حفظ میراث گذشتگان یا دفاع از آن
های نسل دوم هنوز حتی در کشورهای توسعه یافته امروز عملًا وجود ندارند، دانشگاهنسل اول که 

 ، خرابی23ها هستند که بعضاً تحت حمایت مالی دولتی هم نیستند. در قرن بخش عمده دانشگاه
بود. ها گذاشته روی دوش دانشگاه آن، انتظارات اجتماعی خاصی را جهانی و تبعات ناشی از جنگ

ها باید علاوه بر تربیت نیروی متخصص در تولید شغل، ثروت و توسعه اقتصادی نقش مستقیم آن
که سیلیکون، الگویی ایجاد کردند. دانشگاهی  ایفا کنند. دانشگاه کمبریج و استنفورد با تأسیس دره

 زی ایدهساگذاری در نوآوری و تجاریدنبال پژوهش و آموزش نیست و سعی دارد با سرمایهصرفاً به

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%85%D8%A7%D8%B3_%DA%A9%D9%88%D9%87%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%85%D8%A7%D8%B3_%DA%A9%D9%88%D9%87%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%88%DB%8C%D9%84%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D8%A7%D9%88%D8%B1%D9%85%D9%86_%DA%A9%D9%88%D8%A7%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%88%DB%8C%D9%84%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D8%A7%D9%88%D8%B1%D9%85%D9%86_%DA%A9%D9%88%D8%A7%DB%8C%D9%86
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متولد در دانشگاه، به تولید ثروت و کارآفرینی بپردازد. در نسل سوم، آموزش و پژوهش، ذیل نوآوری 
رغم ارائه مفهومی علی .های دانشگاهی استمقایسه نسل 2شود. جدول و کارآفرینی تعریف می

ز بازار نیست. گو منفعلانه به نیااولیه، دانشگاه نسل چهارم، صرفاً یک بنگاه اقتصادی پاسخ
(Hamm, Kopper, 2015: 14بلکه سعی می ،)اقتصادی جامعه -کند تا فعالانه محیط اجتماعی

 (.Lukovics & Zuti, 2015: 38را شکل دهد. )
( و نسل چهارم Wissema, 2009: 1های نسل اول تا سوم )دانشگاه مقایسه ویژگی 2جدول 

(Lukovics, Zuti, 2015: 38) 
 

 نسل چهارم نسل سوم نسل دوم ولنسل ا ویژگی

 آموزش هدف
آموزش و 
 پژوهش

آموزش، 
پژوهش و 

گیری از بهره
 دانش

آموزش، پژوهش، 
گیری از دانش و بهره

توسعه فعالانه 
 اقتصادی و اجتماعی

 نقش
حفاظت 

از 
 حقیقت

شناخت 
 حقیقت

ایجاد ارزش 
 افزوده

خلق اهداف راهبردی 
و ایفای نقش محرک 

 در جامعه و اقتصاد

خروج
 ی

متخص
 صین

متخص
صین و 
دانشمندا

 ن

متخصصین، 
دانشمندان و 

 کارآفرینان

متخصصین، 
دانشمندان و 

کارآفرینان و اقتصاد 
 محلی رقابتی

 مدرسی روش
علم تک 

 ایرشته
علم چند 

 ایرشته
 ایرشتهعلم بین 

 انگلیسی ملی لاتین زبان
چند زبانه )انگلیسی و 

 زبان محلی(
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جهت 
 گیری

جهانشمو
 ل

 - جهانی ملی

مدیری
 ت

 رئیس
دانشمند 
 پاره وقت

مدیریت 
 ایحرفه

ای و مدیریت حرفه
 متخصصین محلی

اتکای 
 مالی

 سلطنت
دولت، 
 شهریه

بدون حمایت 
و دخالت 

 دولت
- 

 
گیری ظلم و ستم است. براساس قرآن، نفی هدف و هماهنگی در جهان آفرینش موجب شکل

چیزي کمال ( و هدف هر26و عبثی ندارد؛ )ص:  نگونه بطلادار بوده، هیچآفرینش جهان هدف
ستي و رهیدن از نقص نسبي و مناسب آن است و کمال وجودي جهان خلقت، نیل به مقام برتر ه

ناهماهنگي، ستم با جهان آفرینش و متضاد با هدف خلقت و  به تمامت و سلامت است.رسیدن
(، 02ست؛ ﴿ظهر الفساد في البرّ... ﴾ )رم: به هدف ابوده و مایه تباهي و مانع رسیدن جهاز هاضمه آن

( همچنین انسان مخلوقِ 62﴿و لو اتبع الحق أهوائهم لفسدت السموات و الأرض... ﴾)مؤمنون: 
ممتازي است که با هدف ویژه آفریده شده و عبث نیست؛ ﴿اَیحسَبُ الإنسان أَن یُترَک سُدي﴾ 

( ستم و ظلم با 222کم إلینا لا ترجعون﴾. )مؤمنون: (، ﴿اَفحسبتم أَنّما خلقناکم عبثاً و انّ 37)قیامت: 
دهد اسلام، نوید ميراه رسیدن وي به مقصود آفرینش است.  ل انسان متناسب نبوده، همواره سدکما

گیرد؛ تا هم قرار مي ،دست وارستگان آزاده از هرگونه رذیلتبهزمان  ۀزمین و گستر ۀکه حکومت پهن
سطح زمین از تباهي طاغیان تطهیر گردد، ﴿و نُرید أن نَمنَ علي  به ستم ظالمان پایان بخشد و هم

ةً و نَجعَلَهُم الوارثین﴾، )قصص:  ( ﴿... أنّ الأرضَ یَرِثُها 2الذین استضعِفوا في الأرض و نَجعَلَهُم أَئمَّ
نماید: ( وظیفه حکومت صالحان وارث زمین را چنین ترسیم مي232عبادي الصالحون﴾. )انبیاء: 

إِن مکنّاهُم في الأرضِ أَقامُوا الصّلوة و اتَوا الزَکاةَ و أَمَروُا بالمعروفِ و نَهَوا عنِ المُنکرِ و لله ﴿الذین 
مور﴾)حج: 

ُ
 (33: 2312آملی،(. )جوادی02عاقبةُ الأ

شود، لذا انسجام علوم و تمرکز بر عدم تعدی، این ستم در نوعی از کاربرد نسنجیده علوم حادث می
رغم تلاش بر تأمین آن، در اثرات جانبی و تبعات، کمتر در دید و رد توجه بوده و علیمو کمترتاکنون 

به تباهی شود، منجرر پیشرفت علوم دیده میتوان محاسباتی بشر بوده است. مسیری که امروز د
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کشاند و فساد را بر به اضرار جمعی مدید مییط زیست بشری را در انتفاع محدودزمین شده و مح
به تغییر در مسیر علوم است که موجب نیاز نشان دهندۀگستراند. این موضوع دریا می ین وروی زم

 تغییر نگرش و پارادایم جدیدی در نظامات دانشگاهی است.
 

 تشخیص، مختصات و مشخصات علم مورد نیاز در پارادایم جدید
پارادایم نوین  کننده علم مورد نیاز برایبررسی خصوصیات و مصادیق تعریفدر این بخش به

شود. این خصوصیات میپرداخته آملیالله جوادیاساس منابع در دسترس و تفاسیر آیتاسلامی بر
 های اصلی قابل حصول یا توجه مورد تدقیق قرار خواهد گرفت.صورت شاخصهبه

تفاوت کسب دانش با ظرفیت دانش مهم است. امام حسن مجتبي )ع(  ظرف و ظرفیت دانش:-الف
( شما 332: 2، ج 2376)الکلینی، «کُونُوا أَوْعِیَةَ الْعِلْمِ وَ مَصَابِیحَ الْهُدَی»ل کلیني فرمود: طبق نق

ظرف دانش باشید و چراغ هدایت؛ این ظرف پرظرفیت را پر از دانش کنید با علم راه خود را ببینید و 
 روید.ها را ببندید و نه بیراهه ببا چراغ به دیگران راه بدهید تا نه راه آن

و  2خداوند فرمود خودِ این کتاب حکمت است؛ )یس: حکمت و کوثر بودن علم و عدم تکاثر:  -ب
(؛ یعنی علوم ناب را به او افاضه و به 212( زیرا براي هدایت انسان، تبشیر و انذار نازل شده )بقره: 2

حْمَنُ وَ اکْتُسِبَ بِهِ »او عنایت کند؛ که  بخش انگیزه (. 22: 2، ج 2376)الکلینی،« الْجِنَانُ  عُبِدَ بِهِ الرَّ
 باشد و نه منشأ تکاثر. ستاید که حکمت و خیر کثیرخداي سبحان علمي را مي

البلاغه: ح ، )نهج«جَهْلُهُ  رُبَّ عَالِمٍ قَدْ قَتَلَهُ »سخنان امیرمؤمنان )ع( که  عمل به علم و تزکیه: -ج
نْتُمْ فَأَقْدِمُواإِذَا »، «فَاعْمَلُوا إِذَا عَلِمْتُمْ ( »236 لَا تَجْعَلُوا عِلْمَکُمْ جَهْلًا وَ »و « عَلِمْتُمْ فَاعْمَلُوا وَ إِذَا تَیَقَّ

ذِینَ لَا 260البلاغه: ح )نهج« یَقِینَکُمْ شَکّاً  ذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّ ( ناظر به همین است. ﴿قُلْ هَلْ یَسْتَوِي الَّ
نْ هُوَ قَانِتٌ هزندیَعْلَمُونَ﴾، مسبوق است به بحث شب داري و حَذَر از قیامت و پرهیز از ناصوابي ﴿أَمَّ

ذِینَ یَعْلَمُ  هِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِي الَّ یْلِ سَاجِداً وَ قَائِماً یَحْذَرُ الْخِْرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّ ذِینَ لَا آنَاءَ اللَّ ونَ وَ الَّ
 ؛م و تعلماول تزکیه است و بعد تعلی( 9یَعْلَمُونَ﴾)زمر: 

هَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاءُ﴾ )فاطر:  عدم تعدی حتی غیرعمد: -د مَا یَخْشَي اللَّ ( 21در کنار علوم تجربي, ﴿إِنَّ
شناسي او برهان عقلي است، آمده است. اگر علم، تجریدي محض باشد، عالِم تجریدي که معرفت

ری برد که تفکها پي به قدیم ميآن حدوثها پي به واجب و از نگرد، از امکان آنوقتي به جهان می
ي چون کلامي نباشد، سخن از تجربه حس-فيکلامي است و اگر سخن از تجریدِ فلس-فلسفي
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هاي علمي، اقتصادي، اجتماعي و... اقسام علوم تجربي است که از موجودات آسماني و زمیني بهره
نه بیراهه جامعه به ارمغان بیاورند،  برد، این آیه یعني عالماني که از نظم، بهره صحیحی برايمي

، سعي کنند از نظام هستي بهره صحیحی ببرند، هم مشکلات خود و بروند و نه راه کسي را ببندند
نسان خود را نیازمند به مبدأ هم نیازهاي دیگران را برطرف کنند، خشیت آن هراس دروني است، که ا

 او جدا و از فیض ذات اقدس اله محروم شود. بیند و هراس دارد که لطف آن مبدأ ازقوي می غني
گرشدن علم، در پرتو هماهنگی با عمل در جامعه در آیه فوق در هدایتهدایتگری و نافع بودن:  -ه

سمت ي، خدمت کردن به جامعه و حرکت بهورشناسي و بهرهکنار آیه نَفْر نیامده بلکه در کنار آیه نظم
دست همین علم و عمل در این است که آن چراغ به علم آزادی و استقلال آمده است. هماهنگي

، «مشکاة»، «زیتونه»سوز است و اگر افروز نباشد، دودمانشود. اگر علمي چراغ)زیتونه( افروخته مي
ورٌ عَلَي نُورٍ﴾)نور: « زجاجه»و « مصباح» ( نخواهد بود و مصباح هدایت 32فراهم نکند، دیگر ﴿نُّ

أَعُوذُ »یا « أسئلك العلم النافع»یا  «اللهمّ ارزقنا علماً نافعا»ح است، علم غیرنافع ممدو .شودنمي
تر از همه و تواند نافع باشد که قويعلمي مي(. 299ق:  2020؛ )کفعمی،«بِكَ مِنْ عِلْمٍ لَا یَنْفَعُ 

شهودي است که با عمل صالح همراه بوده و این عمل صالح، تمام نیازهاي خود را با آن علم تأمین 
ي را از ( اگر کسي حس362: 2033حسینی،«)مامَن فَقَدَ حسّا فَقَدْ فَقَدَ عل»به عقیده قدما  کند.يم

داد؛ از نظر اسلام نیز بدون حد و حصری از دست خواهدهم دست داد علمِ حاصل از آن حس را 
قُوا اللّهَ وَ  تقوایی حتی اگر علمِ اسمي و رسمي را فراهم کند، زمینه شهود را فراهم نخواهد کرد،بي ﴿اتَّ

مُکُمْ اللّهُ﴾)بقره:  شود. در سوره احزاب پیامبر با وارستگی حاصل می« الیقینعین»( و شرط 212یُعَلِّ
 کند،نامد، ایشان انسان را سراج منیر معرفی کرده و به حکمت و علوم نافع آشنا میرا اسوه حسنه می

 :فرمایدبودن پیامبر، امام حسن مجتبي )ع( می دلیل اسوههمینچون خود او سراج منیر بود، و به
 توجه است.معنای مستقل از زمان قابلهدایت باشید، اسوه شدن پیامبر بهمصباح 

« نالیقیعین»داند که زمینه خداوند، علمي را منشأ هدایت مي الیقین:الیقین و حقالیقین، عینعلم-و
علوم رسمي هیچ یادي در این سه بخش نیست،  است. در« الیقینحق»زمینه « الیقینعین»باشد. 

هَا عَیْنَ 7(، ﴿لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ﴾)تکاثر: 2فرمود: ﴿کَلاَّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ﴾ )تکاثر:  (، ﴿ثُمَّ لَتَرَوُنَّ
است که ي «الیقینعلم»یم قرآني براساس آن رسد. تقسمي« الیقینعین»( و بعد به 6الْیَقِینِ﴾)تکاثر: 

باشد، فرمود: ﴿کَلاَّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ٭ لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ﴾؛ « الیقینعین»مقدمه و زمینه براي 
ةُ کَمَنْ قَدْ رَآهَا »بینید. امیرمومنان )ع( فرمود: اکنون که در دنیا هستید، جهنم را ميهم فَهُمْ وَ الْجَنَّ
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مُونَ وَ فَهُمْ فی ارُ کَمَنْ قَدْ رَآهَا ها مُنَعَّ است « کأنّ » البته این در حد (293البلاغه: ح ، )نهج«هُمْ وَ النَّ
با شهود همراه و زمینه شهود است که انسان بتواند بهشت « الیقینعلم»است. « أنّ »که کمتر از مقام 

سرار و رموز کارهاي اي از مردان الهي هستند که از اها را ببیند. خداوند فرمود عدهو دوزخ و اهل آن
یُونَ٭ کِتَابٌ مَرْقُومٌ٭ یَشْهَدُهُ  ینَ٭ وَمَا أَدْرَاكَ مَا عِلِّ یِّ بْرَارِ لَفِي عِلِّ

َ
 دیگران باخبرهستند ﴿إِنَّ کِتَابَ الْأ

بُونَ﴾)مطففین:  بینند، بلکه از اعمال و ضوابط ( بندگان اهل قُرب نه تنها بهشت را مي22-21الْمُقَرَّ
به این بارگاه بار نیابد این همان علمِ مصطلح است که « الیقینعلم»باخبرهستند، اگر ابرار در دنیا 

تن آفت ادراك آن قال است و حال ٭٭٭ خون به خون شس .ساز استمشکلي را حل نکرده و مشکل
شود، اگر حل ( مجهول نظري با مفهوم حصولي حل نمي227: 2360محال است و محال. )مولوی،

شود علمِ رسمي و علمِ اسمي که این حوزویان و دانشگاهیان همین است، مي شد که کارِ غالب
کرد. از اینکه قرآني بود زمینه شهود دوزخ را فراهم مي« الیقینعلم»قرآني نیست و اگر « الیقینعلم»

ا رل آنرا یا بهشت و اهکه در دنیا هستید دوزخ و اهل آن اکنونفرمود: ﴿لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ﴾؛ یعني هم
نَا ابْصَرْنَا وَسَمِعْنَا﴾، )سجده: ار هم ميبینید وگرنه بعد از مرگ، کفمي ( خداي سبحان 22گویند: ﴿رَبَّ

 (22)طور:  مْ لَا تُبْصِرُونَ﴾﴿أَفَسِحْرٌ هذَا أَمْ أَنتُ  .دهدبه کافران هم دوزخ را نشان مي
افعال، اقوال و آثار، به ترتیب  معرفت خداوند، اسما، اوصاف، لزوم سیر معرفت ذات خداوند:-ز

گانه از اهل شهود، اهل برهان، اهل موعظه حسنه، اهل جدال پنج مرحله است. این مراحل پنج
اسُ مَعَادِنُ کَمَعَادِنِ »أحسن تا توده مردم براي آن است که  هَبِ  النَّ ةِ  الذَّ ، ج 2376)الکلینی،«. وَ الْفِضَّ

 و ونگی برخورد با اسباب فراهم آمدهزار شناخت و لزوم چگ( لذا در تمام این مراحل اب266: 1
 گردد.به علوم مختلف میبا مباحثی دارد که منتهی یارتباطی تنگاتنگ

است و سراج منیر خود، که نیازي به نور دیگران « داعي الي الله»مصباح هدایت  علم نور الهی: -ح
( هنگامیکه﴿إِذَا 23شَمْساً وَ لَا زَمْهَرِیراً﴾، )انسان:  هاندارد. در قیامت شمس و قمر نیست ﴿لَا یَرَوْنَ فی

رَتْ﴾)تکویر:  مْسُ کُوِّ جُومُ انکَدَرَتْ﴾)تکویر:2الشَّ تواند شود. انسان بدون نور نمي( می2( شد، ﴿إِذَا النُّ
جا نیست؛ فقط نور الهي است که از هستي انسان متألّه نشأت زندگي کند، نور مصنوعی در آن

اسِ﴾، مصباح هدایتگیرد مي ها در قیامت مصداق جمله نوراني ﴿وَ جَعَلْنَا لَهُ نُوراً یَمْشِي بِهِ فِي النَّ
کند؛ ولي دیگران این ها نور حرکت ميکه پیشاپیش آن هستند( 22﴿یَسْعَي نُورُهُم بَیْنَ أَیْدِیهِمْ﴾)حدید:

وارثان انبیا  وهمان علماي راستین که جز .بیندبینند، خود انسان نیّر است که این نور را مينور را نمي
تِي أفضَل مِن أَنْبِیَاءِ بَنِي»هستند، و   کَأَنْبِیَاءِ بَنِي»( یا 072: 2ج  2337جزایری،«)إِسْرَائِیلَ  عُلَمَاءُ أُمَّ



 یاسلام یندر ظهور تمدن نو یعلوم دانشگاه ییو همگرا ییرلزوم تغ یلتحل

 
      

10 
 

که دهند؛ کسيتند و به جامعه نور مي(، خودشان نوراني هس22: 2، ج 2373مجلسی،«)إِسْرَائِیلَ 
که اهل علم به منزله پیامبر باشد؛ ولي کسانيمفهومي دارد بعید است که همتا یا  علم حصوليِ 

اي برادر تو همان »مقدم این تمثیل هستند.  هستند، در خط و تمثّلات ملکوتي شهود، حضور
 (9: 2360مولوی، «)اياندیشه

فقط ظرف دانش : امام مجتبي )ع( نفرمود عالِم شوید، بلکه فرمود ظرفیت علم و نه اکتساب -ط
 گر ومنزله چراغ است و نه صراط و صرفاً تشخیصل و علمِ بشر، تجربي و تجریدي بهباشید؛ عق

ن کرده است، راهیان این راه انبیا و اولیا هستند، چون انسان راهنما است، صراط را خداوند معی
و حکمت و مزکّي  م کتابز منکر و چون خلیفه خداست با معلمسئول است با امر به معروف و نهي ا

نفوس بودن، این راه را به دیگران نشان دهد؛ ارائه این راه تنها به سخن گفتن نیست، بنان و بیان 
تي هِيَ اي از رهگوشه نمایي است، عمده پیمودن عملي راه است. ﴿إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِي لِلَّ

ه، افسانه، داستان، خرافات، خواب و ند؛ قص، غیر علم نباید جا پیدا ک( در این ظرف9أَقْوَمُ﴾)اسراء:
و  زیرا خدا دل را ظرف علم قرار دادخیال آنچه که علمي نیست در نفس انسان جایگاهی ندارد، 

( از 1ترین علمي که با الهام در این دل به ودیعت نهاد ﴿فَأَلْهَمَهَا فُجُورَهَا وَ تَقْوَاهَا﴾. )شمس:مهم
( 206البلاغه: ح نهج«)إِنَّ هذِهِ الْقُلُوبَ أَوْعِیَةٌ فَخَیْرُهَا أَوْعَاهَا»ید که آبیانات امیرمومنان )س( برمي

ت آن بیشتر، مبسوط و دارای شرح صدر ت بهترین دل آن قلبي است که ظرفیها ظرف علوم اساین دل
ها بر سِعه ظرف از مظروف( برخي2:2معنوی، دفتر )مثنوی«. سینه خواهم شرحه شرحه»است، 

کند. کند. هر علمي ظرف خود را بیشتر نمیت عالِم را بیشتر ميافزایند؛ همین علم )نافع(، ظرفیمي
سِعُ » هُ یَتَّ د هر ( حضرت فرمو232البلاغه: ح )نهج«. کُلُّ وِعَاءٍ یَضِیقُ بِمَا جُعِلَ فِیهِ إِلاَّ وِعَاءَ الْعِلْمِ فَإِنَّ

انش. علم، مظروفي است که بر مگر ظرف د شودت آن کاسته ميظرفي با آمدن مظروف از ظرفی
علم کاهند؛ قلبي که براي ت ظرف مياید. برخي علوم همانند اجرام مادي از ظرفیافزت ميظرفی

عِلْمٌ لَا یَضُرُّ مَنْ جَهِلَهُ وَ لَا یَنْفَعُ مَنْ »را با فسانه پُرکردن و علمي که برهاني و استدلالي خلق شد آن
 ( اسراف است؛32: 2، ج 2376الکلینی،«)عَلِمَهُ 

میرانند؛ : مردان الهي بدون هراس ازمرگ، مرگ را به جای خود ميعلم باقی و جاری در آخرت -ی 
برد. در ميبینکند و ازر ذائقي مذوق را هضم مي(. ه212﴿کُلُّ نَفْسٍ ذَائِقَةُ الْمَوْتِ﴾؛ )آل عمران:

هِ﴾)عنکبوت:صحنه برزخ انسان هست ولی مرگ نیست، پس تا ﴿لِقَا ( راه طولاني است و اگر 2ءَ اللَّ
كَ کَدْحاً فَمُلَاقِیهِ﴾؛ )انشقاق: كَ کَادِحٌ إِلَي رَبِّ نسَانُ إِنَّ هَا الْإِ ( یعني نابودي 7قرآن به انسان آموخت ﴿یَا أَیُّ
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ای است؛ پس از ك و مقصد نیست، مرگ هجرت مرحلهار نیست، مرگ تخلّل عدم بین متحردر ک
اید علمي داشته باشد که در برزخ و معاد کارآمد باشد. در هر مقطعي از راه، رهزن مرگ، انسان ب

ح بود. تنها انسان راط، به علم صائب و عمل صالح مسلخاصی است؛ که باید به سلاح سراج و ص
و شهوت در انگیزه مزاحم  است که دشمن دروني هم دارد؛ یعني وهم در اندیشه مزاحم عقل برهاني

حْمَنُ وَ اکْتُسِبَ بِهِ الْجِنَانُ »که  ستاعقل عملي  ( فرشتگان 22: 2، ج 2376؛ )الکلینی، «مَا عُبِدَ بِهِ الرَّ
ا إِلاَّ لَهُ مَقَامٌ  بدون وهم و شهوت بوده، اهل مبارزه نیستند، نه دشمن درون دارند و نه بیرون؛ ﴿وَ مَا مِنَّ

ها ﴿أَنَا خَیْرٌ تکبار هستند که همواره سخن آن( دشمن بیروني انسان مزاحمان اس270مَعْلُومٌ﴾)صافات:
طلب هستند. دشمن دروني وهم ناسازگار با عقل و شهوت ناسازگار ( است و قدرت22مِنْهُ﴾)اعراف:

بر بین عقل و با انگیزه است. اگر از دشمن بیروني نجات پیدا کرد، از دشمن دروني؛ در جهاد اک
گوید باید بفهمیم، دهد؛ عقل همواره با استدلال سرگرم است ميقلب، جهاد لطیف و ظریفي رخ مي

کند، باید ببینم ﴿کَلاَّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ گوید فهمیدن با علم حصولي مشکل را حل نميقلب مي
 ( 97الْیَقِینِ٭ لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ﴾. )نحل:

است باید « کادح الي رب»است سه مقطع جهاد اصغر، اوسط و اکبر را در پیش دارد و انسان تا زنده 
علمِ غیر الهي چنین نیست، اما علم الهي صبغه  .علمي تهیه کنند که تمام این مقاطع را تأمین کند

گیر انسان ( دامن2:چنین بود هرگز ﴿لِکَیْلَا یَعْلَمَ مِن بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً﴾)حجي دارد. اگر علم اللّهوجه 
جایي ز هر پلیدي بخواهد مهاجرت کند بهشود، از گزند سهو و مبالغه مصون است. انسان انمي
رسد که علمِ استدلالی براي او پاي چوبین است علمي متصل به علم الهی لازم دارد که نافع و مي

ا علم گاهی عطیه و زیر قوي باشد. ممکن است کسي علم خوب داشته باشد، ولي باز خاموش شود،
کند، اما نگهداري و بعضاً ارتباط خداست. گاهي خداوند به کسي علم صائب عطا می افاضه خدا

کند، آن علم، فعلي است نه ذاتي و صل ميرد و اگر قلبي را به علمِ خود متسپااین علم را به او مي
رتبط است؛ ولي انسان به چند علم فعلي به مقام ذات خدا معل خداست نه در مقام ذات خدا، هرف

مَاءِ أَعْلَمُ » .رسدعلم فعلي خدا مرتبط است و به پایان نمي نَا بِطُرُقِ السَّ «. سَلُونِي قَبْلَ أَنْ تَفْقِدُونِي فَلَأَ
 (219البلاغه: خ )نهج

را به زمین خداوند قرآن را انزال کرد، نه از جنس نزول باران، بلکه آن علم متصل و منزل الهی: -ک
اي قرآني شد، علم ویخت؛ یك طرف قرآن به دست خدا و طرف دیگر به دست ماست. اگر جامعهآ

قَلَیْنِ...»و فیض آن قرآني است. در همان حدیث  ي تَارِكٌ فِیکُمُ الثَّ ( 21: 2، ج 2313حیون،)ابن«. إِنِّ
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که اهل بیت  از پیامبر )ص( رسیده است که این دو ثَقل یکي قرآن، ثقل اکبر و یکي ثقل غیراکبر
هِ وَ طَرَفٌ بِأَیْدِیکُمْ »رسول خدا هستند، قرآن سببی است که  ( 232: 2370مفید،«)سَبَبٌ طَرَفُهُ بِیَدِ اللَّ

قرآن و علوم قرآني انداختني نیست، آویختني است. اگر کسي قلب خود را ظرف معارف توأم با قرآن 
 ند کم شود؛ ولي قطع نشود.رود، هرچنمی بین و عترت همزمان قرار دهد، علمش از

 
 اثبات همگرایی علوم، مفهوم نور و علم نور الهی

لی نور. هریک از عنوان نور عسم علم نور الهی است و خداوند بهاز منظر اسلامی و فلسفه رئالی
صورت مستقل این است که هریک به ۀرتوی از نور الهی است و نشاندهندمنزله پهای علم بهشاخه
-الهی متبلور بوده و بی ای از اسماعنوان جنبهو در هریک از علوم به استور، الهی ای از نشاخه

کند. اگر این انوار و پرتوهای الهی واسطه با آن مرتبط بوده و تحت اثر آن در طبیعت نقش آفرینی می
ناشی شده از خداوند است، چگونه در دنیای امروز با گسترش علوم و سطح دانش، مشکلات نوع 

بیش از پیش شده و آنچه امروز ناشی از پیشرفت عاید بشریت شده است چیزی جز ناآرامی،  بشر
عموم نبوده است. این موضوع کمرنگ شدن همدلی و انسانیت و عدم درک مفاهیم معنوی در سطح 

ترین مشکل حتی در کشورهای در حال پیشرفت نبوده و بیشها و مراکز علمیبه دانشگاهمحدود
 ه یافته نیز قابل ملاحظه است. جوامع توسع

اه دهد، خواسته یا ناخواسته، دانشگدانشگاه گسترش علوم را در قالب علم محض منفرد صورت می
رو سیستم دانشگاهی حال پیشرفت نظیر ایران، که بدون اغراق دنبالهبا رویکرد فعلی در کشورهای در

مگرایی ایجاد نماید. اگر در بشری همتعارف شده در دنیا است، نتوانسته است در علوم و روح 
ی های اجتماعی، فردگرایی افزایش یافته، اثرات مخرب دیگری اعم از افسردگیای از دنیا جمعگوشه

همراه آورده است. علت واگرایی روح بشری و انزوای معنویت، به را و ماشینی شدن ارتباط انسانی
های ها را در عرصه، که آند نداشتن علوم استفرای از بحث اعتقادی، به دلیل واقعیت و هدف واح

سازد. مهندس مکانیک در طراحی خودرو به پزشک معالج یا کارشناس ادبیات مختلف واگرا می
شود و هریک از و اسما الهی شناخته می احتیاجی ندارد! اگر خداوند نور علی نور و مرکز اتساع انوار

ر الهی از نظر گرفته شوند، پس منشأ تمام انواانداز درنینین جهان طعنوان پرتوی الهی در اعلوم به
کدام از انوار الهی با اتساع از ذات اقدس، در جهان پرتو افکن بوده و ذات خداوند است، پس هر

تواند باشد از تمثیل آن )معاذالله( به وجود مرکز نوری چون یک چراغ در یک اتاق، تصوری می
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ای از علوم اعم از مهندسی، تواند شاخهدر آن هر پرتو نوری، میچگونگی وجود و توسعه علوم، که 
حدی میانه در این  ها در طول تاریخادبیات، پزشکی و.... باشد. در این گسترش، جایگاه انسان

میزان قابل توجهی در کشفیات هر برهه از تاریخ سطح علم بشر بهکه در ایگونهتمثیل است. به
یگاهی را مابین مبدأ نور و محل انتشار آن به انسان داده است. در این مطرح شده در هر زمان، جا

دهد که علوم یابد و نشان مینمایش با دور شدن از مرکز انتشار )چراغ( سطح تحت تأثیر افزایش می
شوند، هرچند هریک جزئی از ذات و اسما گیرند و واشکافی میوقتی در معرض انتشار قرار می

به د ظاهری، دارای ماهیت واگرا نسبتدر راستای گسترش خود و در توسعه کاربرخداوند هستند اما 
اند و این ماهیت واگرا اگرچه توسعه داشته اما دارای علوم دیگر هستند که در مجاورت هم قرار گرفته

. در واقع علوم وقتی دارای نیز هستواقعیتی دیگر از جنبه دور شدن از ذات اقدس و مرکز انتشار 
صورت الهی خواهند بود و لی به همگرایی متمایل باشند و دراینای الهی هستند که در مسیر تعاراست

ری غیرالهی و مسیر مخالف حرکت گیاگر واگرایی و عدم تناسب در بین علوم مختلف باشد، جهت
که آدم )س( در بهشت خلاف امر الهی به کشف و تعبیری هنگامیسمت خدا خواهند داشت. بهبه

میوه ممنوعه متمایل گشت، گویی با گسترش دانش خود به دور شدن از بهشت الهی و نزدیک درک 
 شدن به وعده گاه شیطان رسید! و همین باعث طرد وی گشت. 
مبنای روایات و آیات قران، ، براستدر مفاهیم مذهبی این موضوع با عناوین دیگر قابل تطبیق 

ا )به صورت نور الهی در قلب پیامبر )ص(( به ودیعه گذارده "خداوند تمام علم کائنات از ازل تا ابد ر
به وجود آنچه لازم است در قرآن ودیعه علم الهی به پیامبر، اشارهاست" این مضمون ترکیبی، از 

عبارتی، علم موجود در کائنات به صورت نور چون نور به قلب پیامبر، دارد. بههست، و نزول قرآن 
تاده خداوند در قلب وی به ودیعه قرارگرفته است. )نه در مغز(، این علوم الهی است، این علم به فرس

قابل جمع و همگرایی و دارای صفت و مضمون مشترکه بوده، دفعاً قابل اعطا هستند و نحوه استفاده 
عالم کامل، پیامبر )ص(، به این علوم کامله با وجود دارا بودن کل آن با تصور متعارف که توجیه 

 محدودیت زمانی برای ایشان دارد، متفاوت است.کاربرد در 
. برداشت و استفاده رسول خدا )ص( از هستندها، مصادیقی از این آیات انا مدینه العلم و علی باب

رغم زمان و امکانات محدود شده به تاریخ حضور، با نحوه علوم کامله تحت تسلط وی، علی
گیری معکوس بشر جهت فاوت است که نشان ازاستفاده و توسعه این علوم توسط بشر امروزی مت

حقیق ، اینچنین که انسان در کشف اموری که به تجربه و تاستبه روش رسول خدا امروزی نسبت
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سمت واگرای به رایعلوم همجوار و ب نگری و عدم اعتنا بهبعدیدلیل یکشود بهتجربی به آن نائل می
و در باطن مخرب شده است. از جمله مصادیق آن،  غیرالهی، دارای رفتارهای به ظاهر هنجاروار،

های زیست محیطی و سلامتی در تولید وسایل نقلیه و زندگی ماشینی، تأمین زنجیره انرژی بستبن
ای در تولید اسلحه، عدم تناسب کارکرد های فرامنطقهو فجایع انسانی و گسترش خشونت و جنگ

 . استنرژی در تولید و مصرف برق، رویه افیزیولوژیکی بدن با محیط و مصرف بی
تر رسیده است. والعصر، مسیر تکامل علوم باید انسان را به ضرر کمتر برساند ولی به مشکلات بزرگ

دهد که انسان در ضرری از جنس خسران، ضرر از ان الانسان لفی الخسر، در تاریخ، نشان می
تر است. نوع ای تاریکی ولی به نقطهسرمایه، نه از سود است که موجب گسترش به ظاهر علوم بشر

بر جهان، کاربرد این  کاربرد علوم به ظاهر امروزی، بسیار مهم است، در نظام ماتریالیستی حاکم
دهنده زدن نظم و تعادل طبیعت است، که نشانبیشتر از منابع بشری و برهم ادهبه استفعلوم منتهی

های تولید های فناوری است. در تولید سلولشاخهاثرات متقابل محیطی مخربی در توسعه هریک از 
برق خورشیدی، عدم راندمان بالا و گرم شدن مضر محیط اطراف، در تولید وسایل برقی، ماهیتی 

به ظواهر فریبنده کم در وسایل ساخته شده قبلی و توجه غیرطبیعی با اثرات اضافی و مزاحم، اسراف
های رفتاری برخی از معالجان و همچنین بسته پزشکی بنشود. در زمینگیر را موجب میاثر و وقت

 هم زده است. اثر و چند ضرر، نظم طبیعی را بر وجود داروهای با یک
اند و این موضوع در کمال تعجب خلاف پیدا کرده ت ایجادأنه مهندسی، بناهای بلند مرتبه جردر زمی

های روشن از قرآن و قوم عاد ادآور مثالروایات مذهبی و حتی اصول روانشناختی و انرژی درمانی، ی
حد تعامل نامفید بشر شده و ازتوسعه واگرای علوم باعث رشد بیش هاگردد. در کلیه زمینهو ثمود می

انسان امروز از همه امکانات خود استفاده نموده تا بیش از پیش فعال باشد، خسته شده و برای رفع 
صت اندیشیدن را نداشته باشد. تناقضی اصلی در روح خستگی استراحت کند و به این واسطه فر

دارد. این چنین است که بشر با ای است تا ما را از اندیشیدن باز کاربرد تکنولوژیک که اندیشه
وار گسترش علوم، نه در مسیری الهی، به بسط مصادیق آن پرداخته و از منبع علم دور شده و شیطان

رسد و آن ایجاد اعتماد به نفس ارچوب به وی میهدر این چ تری نیزحرکت کرده است. ضرر اولی
کند که کاذب به خود، به جای توکل و اعتماد به خداست. انسان با گسترش مصادیق علوم فکر می

فهمد. اینچنین است که داند و در واقع کمتر میحالیکه بیشتر میفهمد )توهم دانایی(، دربیشتر می
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دهد و با دست خود به "ظهر الفساد فی آلبر و البحر..." سود و ضرر خود را تشخیص نمی
 انجامد.می

 
 گیرینتیجه

سمت گسترش و واگرایی علوم است. نگاه به موضوع علم باید با گیری بهدر دانشگاه امروز جهت
نگرش همگرا صورت گیرد و این موضوع در اندیشه فلسفه رئالیستی قابل مشاهده است، در این 

آید، کسی که اگر به مشکل وجود میهاست که افرادی چون حکیم ابوعلی سینا نیز بسیستم آموزشی 
ها مرجع علمی های علمی وی قرنیافته و رسدکند، با اقامه نماز به پاسخ خود میبرخورد می علمی

جهانی است. توجیه مسئله فوق یعنی ارتباط متافیزیک و مسائل علمی در علوم امروزه لازم به 
های های مختلف علوم از شاگردان امام جعفر صادق )ع( تا علامهدر حوزه یهایاست. نمونهواکاوی 

ها رو به افول گذارده است، قابل بازشناسی بسیاری که متاسفانه در سده اخیر درصد پیدایش آن
که ابوعلی سینا در شفا مطالعه جاییاست. مضامینی از این دست در حوزه علوم تجربی وجود دارد، 

انشگاه داند. این معنی مضمون اصلی دهم مین مطالعه فقهی و منتج و ممزوج باعلوم تجربی را عی
به حکمت محوری در توسعه آموزش عالی است. برخلاف نگاه سکولار اسلامی باید باشد که منجر

بیند. به دانش دانشگاهی، یعنی علمی که در مصادیق کاربرد اثری مستقیم از روابط الهی نمی
ای و اجماع به تغییر سبک پرداخته و علوم را همگرا رشته های فراها باید بتوانند با شیوهنشگاهدا

-به این هدف، ایجاد هستهها برای رسیدند نیاز در دانشگاههای مورترین فعالیتنمایند. یکی از مهم

ها شگاهتوان با ایجاد مراکز مشخص در دانای است. در این خصوص میهای تفکر بین رشته
های پژوهشی با مضامینی ترکیبی از علوم مجاور ایجاد نمود و موضوعات موضوعاتی در قالب

توان تحقیقات صورت گرفته در دیگر در این مراکز میقی برای دانشجویان معرفی کرد. ازطرفتحقی
وایای دیگر نیز ها را به شکل انتقادی مورد بازنگری و تحلیل بیشتر قرارداد، و از زگذشته در دانشگاه

 بررسی نمود. 
تواند با انسانی و دینی از جمله فلسفه و عرفان الهی می های علومها، رشتهدر تمامی این طرح

های علمی و فنی به این امر کمک نماید. یکی از های اسلامی و رئالیستی در کنار تمام شاخهنگرش
در  .ه است تحقیق و تدبر در قرآن استهای اسلامی به آن اشاره شدموضوعات مهم که در اندیشه

اند، سفانه خلاف فرمایش پیامبر )ص( دیگران در عمل به آن از ما پیش افتادهأواقع موضوعی که مت
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های مختلف به های مختلف متشکل از اندیشمندان رشتهتوان با تشکیل کارگروهدر این طرح می
را به پیوست الزامی ها تحقیق نمود و یا آنآن بهم برگرفته از قرآن پرداخت و راجعطرح موضوعات مه

های به این اهداف، تحقیق در سیرههای مهم دیگر در رسیدنکی از روشبرای تحقیقات تبدیل کرد. ی
های عنوان افراد صاحب علوم کامله با تطبیق رفتار و سنتائمه معصومین است که در واقع به انبیا و

زمینه به ریشه برخی از آن موضوعات در رسید و با تحقیق دراین و حکمت عملی آنان به نتایج علوم
 حد فهم بشر رسید. 

بایست توسط فضاهایی ترین ارکان علوم کامله، علوم عملی و عمل کردن به علوم است که میاز مهم
توان با فاصله گرفتن از نظام از قبیل ارتباط با صنعت اجرایی و عملیاتی گردد. در این طرح می

ترین آل پرداخت. از مهمفی به ایجاد قوانین زیرساختی و قوانین عملی در رسیدن به اجتماع ایدهمصر
های مختلف است، که در آن به تحقیق در های قابل پیشنهاد، ایجاد گرایشی جدید در رشتهگزینه

ن و ائمه؛ های پیامبرابر قوانین الهی و سنتیهتکوار و باک رشته و با نگرشی حکمتزمینه تخصصی ی
های الهی پرداخت. تحقیق صورت گرفته و به پژوهش در زمینه رشته مورد نظر در متون و سنت

ها و های علوم مختلف برای ایجاد ارتباطی بین آنهدف اصلی ایجاد پایگاهی در درون دانشکده
ر و بعدی شدن علوم عبوروی و تکشود از تکپژوهش همگرا به آن علم است. این خود موجب می

توان ارتباط بر اصالت وجود رسید و میعلوم مختلف به صورت حکیمانه و باتکیهبه ارائه کاربردی از 
ها ایجاد گردد. ایجاد این ها در دانشگاهای مستقل از ترکیب همه شاخهها توسط دانشکدهاین رشته

 بر تمدن نوین اسلامی منجر شود.مبتنی تواند به پارادایمهمگرایی علوم می
 

 کتابنامه
 قرآن کریم

 نشر موسسه آل البیت. :قم، دعائم الاسلام(. 0333ابن حیون، نعمان بن محمد )
، س مجله معرفت« های علوم در تمدن اسلامیبررسی تطبیقی طبقه بندی(. »2319اکرمی، ایوب )

 .62-11، صص 222، ش 29
-260-236للبناني، حکمت دارالکتاب ا :بیروت، نهج البلاغه(. 2307ق/ 2316السیّد الرضيّ )

 .219-293و خطبه  232–206
 .نشر حیدری :، تهرانالکافي(. 2376الکلینی )
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 .1التاری العربی، ج  (. ریاض الابرار، ناشر موسسه0331م/ 1119الله بن عبدالله )جزایری، نعمت
مجله الکترونیکی ، «آیــــنـــده جـــهــان از نــــظــر اسلام(. »0331آملی، عبدالله )جوادی

 .3ش ، اسراء
 .0، ش 0س ، فصلنامه اسراء« علم نافع و هویت ساز(. »0333)آملی، عبدالله جوادی
، تنظیم و تحقیق از احمد منزلت عقل در هندسه معرفت دیني(. 0339) آملی، عبداللهجوادی

 واعظي، قم، مرکز نشر اسراء.
 .اینترنتی حمزه پایگاه« سخنرانی پیرامون دانش و دانشگاه اسلامی (. »0336)، عبدالله آملیجوادی 

 .13، ش مجله عیار« علوم انسانی در صبغه اسلامی(. »0336)آملی، عبدالله جوادی
نخبگانی علوم پیام آیت الله جوادی آملی به سومین دوره طرح (. »0369)آملی، عبدالله جوادی
 پایگاه اینترنتی اسرا.« انسانی

 نشر دارالْفاق العربیه. :قاهره، اساس الاقتباس(. 2311ق/ 2033حسینی اختیارالدین، )
اخلاق در همگرایی (. »0361مالمیر )مریم رنجبر ، بیژن فرهود ، داریوش خان احمدی محمد، 

 .0-01، صص 1، ش 00، س فصلنامه اخلاق در علوم و فناوری، «علوم و فناوری
فصلنامه تاریخ « تاریخ و ضرورت همگرایی با علوم اجتماعی(. »0333رضوی، سیدابوالفضل )

 .91-30، صص 2، ش 01، س اسلام
 .2انتشارات امیرکبیر، چاپ  :تهران، کارنامه اسلام(. 2367زرین کوب، عبدالحسین )

 انتشارات امیرکبیر. تهران: لام،علی جواهرک ۀ، ترجمتاریخ تمدن اسلامی(. 2362زیدان، جرجی )
شناسی اندیشه اجتماعی دینی در ایران درآمدی بر جریان «(. 2312سبحانی، محمدتقی )

 .269-322، صص03-00، ش فصلنامه نقد و نظر»معاصر
« سلفیگیری اندیشهغربی در چگونگی شکل نقش کشورهای(. »2390، حسن )یاریعلی

 .229-231، صص 6ش  ،0، س اسلامیبیداریمطالعات 
 .نشر معارف :، تهرانهای نابنکته(. 0363قدوسی، حسن )

، س مطالعات بیداری اسلامی« الزامات نظری احیای تمدن اسلامی ایرانی(. »0361کافی، مجید )
 .00-31، صص 01، ش 1

 للمطبوعات. نشر موسسه العلمی :بیروت ،المصباح(. 0303ق/ 0202ابراهیم )، کفعمی

http://ensani.ir/fa/article/journal-number/6622/%D9%85%D8%AC%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%AA%D8%B1%D9%88%D9%86%DB%8C%DA%A9%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D8%B1%D8%A7-1388-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-8
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/6622/%D9%85%D8%AC%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%AA%D8%B1%D9%88%D9%86%DB%8C%DA%A9%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D8%B1%D8%A7-1388-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-8
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/6622/%D9%85%D8%AC%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%AA%D8%B1%D9%88%D9%86%DB%8C%DA%A9%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D8%B1%D8%A7-1388-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-8
جوادی%20آملی،%20عبداله%20(1389).%20%22سخنرانی%20پیرامون%20دانش%20و%20دانشگاه%20اسلامی%20
https://hawzah.net/fa/News/View/85700
https://hawzah.net/fa/News/View/85700
http://javadi.esra.ir/%D8%B5%D9%81%D8%AD%D9%87-%D9%86%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B4-2/-/asset_publisher/8rjD9XKkoN9L/content/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85-%D8%A7%DB%8C%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85%DB%8C-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D9%84%DB%8C-%D8%A8%D9%87-%D8%B3%D9%88%D9%85%DB%8C%D9%86-%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%B7%D8%B1%D8%AD-%D9%86%D8%AE%D8%A8%DA%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C?redirect=http%3A%2F%2Fjavadi.esra.ir%2F%25D8%25B5%25D9%2581%25D8%25AD%25D9%2587-%25D9%2586%25D9%2585%25D8%25A7%25DB%258C%25D8%25B4-2%2F-%2Fasset_publisher%2F8rjD9XKkoN9L%2Fcontent%2F%25D9%25BE%25DB%258C%25D8%25A7%25D9%2585-%25D8%25A7%25DB%258C%25D8%25AA-%25D8%25A7%25D9%2584%25D9%2584%25D9%2587-%25D8%25A7%25D9%2584%25D8%25B9%25D8%25B8%25D9%2585%25DB%258C-%25D8%25AC%25D9%2588%25D8%25A7%25D8%25AF%25DB%258C-%25D8%25A7%25D9%2585%25D9%2584%25DB%258C-%25D8%25A8%25D9%2587-%25D8%25B3%25D9%2588%25D9%2585%25DB%258C%25D9%2586-%25D8%25AF%25D9%2588%25D8%25B1%25D9%2587-%25D8%25B7%25D8%25B1%25D8%25AD-%25D9%2586%25D8%25AE%25D8%25A8%25DA%25AF%25D8%25A7%25D9%2586%25DB%258C-%25D8%25B9%25D9%2584%25D9%2588%25D9%2585-%25D8%25A7%25D9%2586%25D8%25B3%25D8%25A7%25D9%2586%25DB%258C
http://javadi.esra.ir/%D8%B5%D9%81%D8%AD%D9%87-%D9%86%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B4-2/-/asset_publisher/8rjD9XKkoN9L/content/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85-%D8%A7%DB%8C%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85%DB%8C-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D9%84%DB%8C-%D8%A8%D9%87-%D8%B3%D9%88%D9%85%DB%8C%D9%86-%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%B7%D8%B1%D8%AD-%D9%86%D8%AE%D8%A8%DA%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C?redirect=http%3A%2F%2Fjavadi.esra.ir%2F%25D8%25B5%25D9%2581%25D8%25AD%25D9%2587-%25D9%2586%25D9%2585%25D8%25A7%25DB%258C%25D8%25B4-2%2F-%2Fasset_publisher%2F8rjD9XKkoN9L%2Fcontent%2F%25D9%25BE%25DB%258C%25D8%25A7%25D9%2585-%25D8%25A7%25DB%258C%25D8%25AA-%25D8%25A7%25D9%2584%25D9%2584%25D9%2587-%25D8%25A7%25D9%2584%25D8%25B9%25D8%25B8%25D9%2585%25DB%258C-%25D8%25AC%25D9%2588%25D8%25A7%25D8%25AF%25DB%258C-%25D8%25A7%25D9%2585%25D9%2584%25DB%258C-%25D8%25A8%25D9%2587-%25D8%25B3%25D9%2588%25D9%2585%25DB%258C%25D9%2586-%25D8%25AF%25D9%2588%25D8%25B1%25D9%2587-%25D8%25B7%25D8%25B1%25D8%25AD-%25D9%2586%25D8%25AE%25D8%25A8%25DA%25AF%25D8%25A7%25D9%2586%25DB%258C-%25D8%25B9%25D9%2584%25D9%2588%25D9%2585-%25D8%25A7%25D9%2586%25D8%25B3%25D8%25A7%25D9%2586%25DB%258C
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نشر فلسفه و  :سعید زیبا کلام، تهران ۀ، ترجمهای علمیساختار انقلاب(. 2319کوهن، تامس )
 کلام.

مطالعه:  مورد-عمل و کار چهارم نسل هایدانشگاه رویکرد(. »2396چگینی، مهرداد ) گودرزوند
، صص 61، ش 23س  ،ایران مهندسی آموزش فصلنامه« و هاروارد داستنفور کمبریج، هایدانشگاه

27-2. 
نشر کتابخانه مسجد حضرت ولیعصر، مترجم  :، تهرانبحارالانوار(. 0393مجلسی محمدباقر )

 .1همدانی، ج ابوالحسن موسوی
 انتشارات صدرا. :، تهرانمنطق و فلسفه- 0آشنایی با علوم اسلامی (. 0330مطهری، مرتضی )

 انتشارات صدرا، چاپ شصتم.: ، تهرانخدمات متقابل اسلام و ایران( 0360ی، مرتضی )مطهر
 انتشارات آستان قدس رضوی. :، مشهدامالی(. 0392مفید، محمد )

، صص 27، ش مجله پژوهش دینی، «علوم اسلامی، قرآن و توسعه(. »2316ملایری، موسی )
221-99. 

، توفیق هـ. سبحاني، تهران: مؤسسة الطبع نویمثنوی مع(. 2360مولوی، جلال الدین بلخی )
 .2دفتر اول، بخش -9دفتر دوم, بخش  -2دفتر ششم، بخش -227والنشر، دفتر سوم، بخش 

 موسسه فرهنگی طه. :حسن میانداری، قمۀ ، ترجمنیاز به علم مقدس(. 2369نصر، سیدحسین )
 

Hamm R, Kopper J (2015), “Fourth Generation Universities and 

Regional Development” Higher education institutions and regional 

development, Proceedings of the 3th ERSA international workshop. 

Wissema, J.G, (2009), Towards the Third Generation University 

Managing the University in Transition, Edward Elgar Publishing 

Limited the Lypiatts, Massachusetts, USA 

Lukovics, M., & Zuti, B. (2015), "New Functions of Universities in 

Century XXI Towards `Fourth Generation` Universities” Transition 

Studies Review Journal, 22(2). 

WilliamSims B. and Mihail C. Roco (2005), Managingnano-Bio-Info 

Cogno Innovations: Converging Technologies Insociety, National 

Science Foundation, Springer, Dordrecht. 
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام             
 

                                                                                                                                   3203تابستان/ شتم/ شماره ه)دوره جدید( سال دوم
        

 

: 20.1001.1.26764830.1400.2.8.4.9 

م( 2933-2137شناسی تمدن اسلامی )ق شر ۀدر زمین آثار تئودور نولدکه ۀبررسی کتابشناسان  
 

 1فوزیه جوانمردي /0عبدالرفیع رحیمي
 (222-93) 

 چکیده
های آلمانی زبان )آلمان، بلژیک، اتریش، شناسی اسلامی در سرزمیناز قرن نوزدهم با شروع تحقیقات شرق

این ناحیه هستیم. وجود تعابیر  ای آن در زندگی فکری محققانلوکزامبورگ، سوئیس(، شاهد جایگاه حاشیه
این، شناسانه در آلمان دلالت دارد. باوجودعامیانه، بر جدی نبودن و حالت تفننی داشتن مطالعات شرق

شناسان تمدن سرزمین ژرمن محققان بزرگی در زمینه مذکور در دامان خود پرورش داد که از جمله این شرق
برجسته و متخصص تاریخ و تمدن اسلام را نام برد. پژوهش حاضر توان تئودور نولدکه، خاورشناس اسلام می

شناس معروف های این شرقتحلیلی به بررسی افکار و انگیزه -کارگیری روش توصیفیبر آن است تا با به
چون، آگاهی از لف، هممندی نولدکه از علوم مختتوان گفت، بهرهآلمانی بپردازد. با واکاوی منابع مختلف می

هاي سامي، بر زبانهای تاریخ و تمدن اسلامي، تسلطهبه رشتبه خاورشناسی، پرداختن و توجهربوطعلوم م
وردهای این امانده از وی از جمله دستدقت و بصیرت در تمام آثار برجای شناسانه وجویی، نگاه لغتحقیقت

 رود.میشمارین مستشرق بهعلمی ابه شخصیت پژوهش نسبت
 .، تمدن اسلام، ایران، آلمان، علماورشناسی، نولدکه: خهاي کلیدیواژه

 
 
 
 
 

                                                                 
یسنده مسئول(    0  aghabeigom@yahoo.com. دانشیار گروه تاریخ دانشگاه بین المللي امام خمیني )ره( قزوین، قزوین، ایران. )نو
 .دانشجوي دکتري تاریخ ایران بعد از اسلام دانشگاه بین المللي امام خمیني )ره( قزوین، قزوین، ایران. 1

fouziehjavanmardi@yahoo.com 
 نوع مقاله: ترویجي                                    01/13/0211تاریخ پذیرش:                                  13/11/0211تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1400.2.8.4.9
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 مقدمه
زمین را به جنگ صلیبی بر ضد م. بیشتر اعضای کلیسا، مردم مغرب 22ق. برابر با  7 ۀدر سد

های کرد که برای غلبه بر مسلمانان فعالیتتأکید می 0خواندند، اما پطرس مکرممسلمانان فرامی
ند مؤثر باشد، مشروط بر آنکه مبلغان نخست اسلام را بشناسند و این توابیش از جنگ می ؛تبلیغی

شناسی شد. وی دستور داد قرآن ترجمه شود؛ عملی که تا این زمان شناسی و اسلامآغازی بر شرق
بار بود که منبع اصلی شناخت آمد؛ زیرا برای نخستینشمار میسابقه بود و اقدام بسیار مهمی بهبی

های شرقی سرزمین ۀگرفت تا براساس آن به پژوهش دربارها قرار میغربیسترس اسلام در د
آلمانی در  ۀشناسی زدند که تئودور نولدکرقبه شمیان مستشرقان زیادی دستبزنند. دراین دست

هاي سامي تا مقطع این افراد بود. وی تحصیلاتش را در رشته الهیات و فلسفه و کلیه زبان ۀزمر
 دو بخش، به تاریخ ادبي قرآن، با نامه خود با عنوان تاریخ قرآن دراند و در پایاندکتري به پایان رس

آمدن آثاري  از منابع اسلامي و تحقیقات خاورشناسان اروپایی پرداخت و موجب پدید استفاده
 ي و هم از حیث کیفي فراوان و قابل تقدیر است. شد که هم از لحاظ کم

و در  بودهبر دین اسلام نولدکه چه نیبتمو ر مهم خاورشناسانه ن است که آثاپژوهش حاضر آ ۀمسئل
هایی که افراد مختلف از این محقق هایی داشت؟ برداشتت و انگیزهأمطالعات شرقی خود چه نی

؛ خاورشناس 1داشتند، نشان دهنده اهمیت آثار نولدکه است. از جمله ادوارد گرانویل براون
شناسان در تحقیقات خود فقط شک بعضی از خاوربی»گوید: میکه م.  23و  29بریتانیایی قرن 

اند به جهان دانش و ادب خدمت در جستجوی حقیقت علمی و ادبی و تاریخی بوده و خواسته
خود و جهانیان  ۀعارف بشر و تمدن جهانی به جامعهای ملل دیگر را در نشر مکنند و کوشش
دیرین و  ۀهای مترقی و متمدن باسابقملت بهتشناسی جوامع را نسبحترام و قدربشناسانند و ا

( وی نولدکه را در ردیف این گروه از 3-0: 2379)براون،  «.کهن، جلب نمایند و برانگیزند
مداران و گران و سیاستهای استعمارورزیرا به دور از غرض اوین قرار داد و افرادی نظیر مستشرق

-خاور 3کند. رژی بلاشراً طالب حقیقت معرفی میها را افرادی صرفدانست و آنبازرگانان می

کار شگرف »گوید: استادش می ۀنولدکه بود، دربار ۀاز شاگردان برجستکه بزرگ فرانسوی شناس 

                                                                 
1. Peter Makram 
2. Edward Granville Browne 
3. Régis blachère 
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بندی خاص ( نولدکه با طبقه21: 2362)بلاشر،  «.تاریخ قرآن را مدیون نولدکه و مکتبش هستیم
ریخی نزول قرآن، انتظار ه و در ارتباط با سیر تابخش روشن ساختصورت اطمینانخود، نکاتی را به

بندی نولدکه بدون دسترسی به طبقه»کند. در واقع غربی را به درک معانی آن برآورده می ۀخوانند
 «.گردیدآشنایی با قرآن به آسانی ممکن نبود زیرا ناهماهنگی اسلوب کتاب سبب گمراهی می

شناسی که هر شرق»گوید: تاریخ قرآن نولدکه می ۀارنیز درب 0( استیفان فیلد22: 2362بلاشر، )
کند که در فهم و اعتراف می« های شرقی بپردازد باید کتاب نولدکه را بخواندبخواهد به پژوهش

کنند، این های نسل پیشین خود تکیه میفرهنگ و تمدن اسلام، این نسل همواره بر پژوهش
 (231: 2367اند. )الدسوقی، عتراف کردهشناسان نیز به آن اواقعیتی است که خود شرق

م.  2173نولدکه در سال  «تاریخ قرآن»که نخستین چاپ قریب هفتادوپنج سال پس از زمانی
 ۀشدهای پایانی کتابش به اثر بازنگری دانشمند ایرانی ابوعبدالله زنجانی در بخش ،انتشار یافت

زرگ خوانده و تاریخ قرآن او را کتابی با ارزش تاریخ قرآن اشاره کرد. زنجانی، نولدکه را دانشمندی ب
ای از مباحث وی در باب ترتیب نزول سور قرآن را در کتاب خود آورده دانسته و حتی چکیده

شناس آلمانی، ( در دیدگاه معاصرینی چون گئورگ اشتاوت، اسلام267تا: است. )زنجانی، بی
هایی که برای وی نوشت از اصالت د که با نامهنولدکه ابتدا از اسلام متنفر بود و این گلدزیهر بو

علمی که در تفسیر قرآن و حدیث وجود داشته، دفاع کرد و او را به بررسی اسلام تشویق کرد. طی 
ها بود که نولدکه هم به اهمیت اصالت این متن و سایر متون اسلامی پی برد. )نگارنده: همین نامه

بر قرآن بلاشر چنین آورده است: ترجمه کتاب درآمدی ۀ( اسدالله مبشری نیز در مقدم22/23/90
که یندنبال آن بودند که اهمیت قرآن را نشان بدهند و اشرقانی چون نولدکه و شاگردانش بهمست»

مؤسس اسلام و قرآن که پیش از این در اذهان مردم اروپا جای گرفته  ۀها و مطالب درباراندیشه
ق نیست بلکه پیوسته تصویری که هرگز با واقعیت انطباق نداشته واقعیت ندارد و با دید اسلام منطب

 )ر.ک به مقدمه درآمدی بر قرآن( «.را در ذهن داشتند
نان خود به یو ۀکه علاقدانست رهنگ یونانی میداران تمدن و فنولدکه را از دوست ؛اما ادوارد سعید

که شرق بالاخره جایی بود که رحالیکرد، دآشکار به شرق، ابراز می ۀرا از طریق اظهار عدم علاق
گوید: دیگر می(. وی درجایی362: 2366)سعید،  .دادموضوع مطالعه و تحقیق وی را تشکیل می

کید و تأییدی مجدد بر این نظریه کارها و فعالیت ۀکه حاصل جمع هم» های او در مورد شرق تأ

                                                                 
1. Stephen Field 
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به نظریات توجه(. با336: 2366 سعید، «).بود که مردم مشرق زمین افراد پست و پایینی هستند
های جدیدی راستی مبدع سبکمختلف و در بررسی آثار موجود از تئودور نولدکه، اگرچه وی به

 ۀاید از نظر دور داشت که وی تشنشناسی شد که چندان مطلوب مسلمانان نبود، ولی نببرای شرق
ی شرق استعمار ۀدان به جنبد که مستشرقان آن چنمکتب کشوری بو ۀیافتجویی و پرورشحقیقت

ی نولدکه علمی تحقیقات خود بودند. حتی در موارد زیاد ۀدنبال جنبکردند و بیشتر بهتوجه نمی
طور کلی طبق کند. بهبع مجعول و سست سرزنش میدلیل استفاده از مناافرادی چون لامنس را به

غربی داشته است. اما به  ۀجامع ئید را ازسویأترین توی بیش نولدکه، های مختلف درمورددیدگاه
طرفی کامل وی دانست. حتی اگر بیاذعان افرادی نظیر سعید نیز، نولدکه شرق را در رده پایینی می

ولی  ،کوب، زنجانی، دهخدا و... قرار گرفته استرا بپذیریم چنانکه مورد تمجید افرادی چون زرین
را با مشکل ما ها خوریم که قبول آندودی برمیموارد معآثار وی به نباید از نظر دور داشت که در 

کند که رسد و مسائلی را مطرح میهایی میچنانکه، در برخی موارد به نتیجه .کندرو میروبه
 دنبال ندارد.علمی چندانی به ۀرواقع برداشت خود وی است و پاید

نقدهایی هم که بر او شده  ده وهای پیشین صرفاً به تاریخ قرآن تئودور نولدکه پرداخته شدر پژوهش
اساس همین اثر وی است و لذا سایر آثار و تفکرات وی مغفول ماند. در این پژوهش سعی بر آن بر

های فکری، اجتماعی دوره محقق و نیز مطالعه مستقیم برخی از آثار نولدکه، شده با بررسی زمینه
شناسی و توان به شرقثار میاین آ ۀرباره وی دست پیدا کنیم. ازجملجانبه دتحلیلی همه به

گذاری قرآن اثر محمدجواد شناسی غربیان از محمد حسن زمانی، مستشرقان و تاریخاسلام
امع اسکندرلو که تنها به جنبه انتقادی وی پرداخته است. تاریخ قرآن، تألیف محمود رامیار اثری ج

توان گفت طور کلی میبه مؤلفان قرآن شناس از جمله نولدکه پرداخته است. ۀبررسی همکه به
شناسی بود و نه فرد و ادوارد سعید هم بیشتر تمرکزشان روی شرق 0حتی آثاری چون اس ترنر

به تقی صادقی است، ها مربوطترین آنای که شاخصشدهرسالات نگاشته در خاصی، لذا 
صفر  ؛ از جمله احمد سعدی واستفهرستی از مقالات فارسی مرتبط با نولدکه نیز موجود 

نبوت و وحی، سید محمد باقر حجتی، سید عقیل نسیمی،  ۀریان، بررسی دیدگاه نولدکه دربارنصی
های نولدکه در مورد رسم بررسی دیدگاه . جمع قرآن ۀهای نولدکه دربارقد برخی دیدگاهبررسی و ن

گلیسی و های مختلف چون انکلی مقالات و کتب بسیاری نیز به زبانطوربه .قرآن الخط و قرائت

                                                                 
1. Bryan S. Turner 
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 در مجموعاند و ش کوچکی اشاره کردهعنوان بخآلمانی و.. نوشته شده است، اما به نولدکه، به
 شود.در این زمینه یافت نمی یپژوهشی جامع

 
 شناسیبررسی مفهوم شرق

گو و قضاوت کشورهای شرقی گفت ۀشود که دربارای گفته میشناسی به رشتهدر دیدگاه کلی، شرق
شود که ی اطلاق میشناس نیز به کسکند. شرقرا بررسی و تفسیر میهای آنکرده و واقعیت

را نوعی سبک نحوی با مشرق زمین نسبت پیدا کند. ادوارد سعید خاورشناسی مطالعات وی به
و غالب موارد « شرق»شناختی میان شناختی و معرفتمبنای یک تمایز بوددانست که برفکری می

و معادل « استشراق» ،( در بررسی معنای لغوی22: 2366د سعید، قرار دارد. )ادوار« غرب»
ای که به قول است؛ این واژه به عقاید یا سیاست شرقی و رشته« Orientalism»انگلیسی آن 

 ( اشاره دارد. 1323:2363)دهخدا:  .کنددهخدا بحث از زبان و علم و ادب ملل خاور می
ای که به جغرافیای طبیعی آسیا، یا خاور و ناحیهرا مشرق زمین، « oriental» ،فرهنگ وبستر

های ویژگی ی ازرا نوع« Orientalism»( و Guralnikmm,1986: 1002وابسته است )
کسفورد نیز ( میIbid 1003:فرهنگ مردم مشرق زمین ) ۀرفتاری و نیز مطالع داند. فرهنگ آ

«Orientalism » ۀو نیز واژ« شرقی امور کشورهای خاورشناسی، زبان هنر و دیگر»را 
«Oriental »داند. از کشورهای شرق دور، مانند ژاپن و چین میرا عبارت
(homby,1989:873مفهومی که این تعریف ) قدر کلی است دهد آناز خاورشناسی ارائه می را

ای از جوامع شرقی احاطه داشته شناس باید به همه یا حداقل بخش عمدهرسد شرقنظر میکه به
ها به میراث و توجه و اهتمام غربی»شناس نامید. المنجد نیز استشراق را ا بتوان او را شرقباشد ت

بررسی میراث و تمدن و زبان شرق اهتمام ادیب غربی که به»و مستشرق را « قتمدن و زبان شر
گاه به زبان»( معنا کرده است. معلوف 672: 2332المنجد، «)ورزدمی ت و ها و ادبیاعالم و آ
 (310: 2393د. )معلوف، نامرا مستشرق می« م شرقیعلو

گونه را اینتر آنادوارد سعید هم تعریف عام کهطورابتدا مفهومی کلی بود، همان شناسی درشرق
گرفت و به مرور زمان ها و شئون شرق را در برمیشناسی تمام جنبهارائه داده بود. در واقع شرق

که در فرآیند طوری( به29: 2393خانی فراهانی، سوی تخصصی شدن پیش رفت. )امیربه
شناسی، هند شناسی، ترک شناسی، ایرانهای متعددی از جمله: اسلامتخصصی شدن آن به شاخه
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( ترنر هم به پیروی از 21: 2312شناسی، مصر شناسی، چین شناسی و .... تقسیم شد. )الویری، 
نوعی  ۀکرد که بر پایتفکری قلمداد میز ای اشناسی را نحوهبندی ادوارد سعید، شرقصورت
کند و بندی آشکاری را بین شرق و غرب ایجاد میشناسی خاص، تقسیمشناسی و هستیمعرفت

گفتمانی برای تولید و تشکیل شرق و هم چون شکل »کند: گونه تعریف میشناسی را اینشرق
 (263: 2310)اس ترنر، «. خاصی از قدرت و معرفت استعماری

در دایره م.  2677( برای اولین بار در سال Orientalistشناس )شرق ۀبرخی از منابع واژطبق 
( اما به قولی 292: م2992استفاده شد. )اسماعیل احمد، « پدر بولینوس» ۀالمعارفی لاتین دربار

 ۀاز ماد« Orientalism»گردد که در این سال برای اولین بار اصطلاح م. برمی 2669دیگر به سال 
کسفورد به Orientشرق =  م. همین واژه در فرهنگ  2131رفت و در سال کاردر فرهنگ انگلیسی آ

 (23: ق2023علمی فرانسه درج شد. )رضوان، 
 

 اوضاع فکری آلمان در زمان نولدکه
به زمانه و خاستگاه ردن تحلیلی صحیح از نولدکه، توجهآودستبسیار واضح است که برای به

به بعد و  29جا به بررسی اوضاع فکری آلمان از قرون د بود، لذا در اینری وی مهم خواهفک
توان دید، خاورشناسی که میزان تأثیرشان را در نولدکه می ۀر افراد شاخص این دوره در زمینحضو

دنبال به کرسی نشاندن اهداف فرهنگی خود بود، بیش که غرب بهم.  29شود. در قرن پرداخته می
المعارف اسلامی لیدن که  خاورشناسی شد، از جمله دایره ۀی متوسل به پدیدز هر زمان دیگرا

(. 03 -02: 2312ها بود )الیگودرزی، نفر از مشاهیر مستشرق از جمله آلمانی 9حاصل تلاش 
شناسی در د که مطالعات زبانزبان، معمول بوهای آلمانیهای سرزمینزمان در دانشگاه این در
بندی کنند وپایی، یعنی آفریقایی و آسیایی را تحت عنوان مطالعات شرق طبقههای غیر ارزبان ۀهم

نامیدند. )برت. شناس مینوعی شرقتحقیقاتی، همگی خود را به ۀو نمایندگان و محققان این زمین
 (26تا، گ، بی

دو آلمان اگرچه پس از فرانسه و انگلیس به خاورشناسی روی آورد، اما از آن جهت که همانند آن 
شد، از دو عامل کشور فرصت استعمارگری نیافت و نیز پایگاه دینی مسیحیت محسوب نمی

ترین و دلیل خاورشناسی آلمان را باید جامعهمینهای خاورشناسی دور بود. بهعالیتمخرب ف
لمانی وجود دارد که حال ویژگی دیگری در خاورشناسی آترین نوع خاورشناسی دانست. بااینسالم
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رستان یهودیان در مدارس مجا ۀالعادنداشت و آن هم نفوذ فوق الذکر وجودفوق ۀمدرسدر دو 
ها، باعث گشته تا در جویی آنها یعنی برتریانواع خاورشناسی ۀاست. همین عنصر مشترک هم
ت گزینش موضوعا ۀدلیل نحوهای متعددی شده و نیز بهار لغزشبرخورد با فرهنگ اسلامی دچ

شدند. درمجموع باید تردید و انکار نگریسته می ۀمسلمانان، با دید ۀواره از ناحیهایشان همپژوهش
شناسی بدون توجه جدی به خاورشناسی آلمان ناقص است و به گفت هر پژوهشی پیرامون شرق

 ۀپژوهان مدرسترین قرآنبرجسته از (02: 2366)سعید،  .قول ادوارد سعید قابل سرزنش است
ورنولدکه، گوستاوویل، گریم، پریتزل، شوالی، اشپرنگر، برگشتراسر، ولرس، توان تئودآلمانی می

که اگر پدر خاورشناسی دیگر این ۀ( نکت62و  63: 2369)صادقی،  .و... را نام برد 0کارل بروکمان
 ۀیخ المستشرقین را باید در مدرسخاورشناسی فرانسه تعلق دارد، پیر خاورشناسی یا ش ۀسبه مدر

 هم کسی جز تئودور نولدکه نیست.ان جستجو نمود و آنخاورشناسی آلم
شناسی آلمانی در جنگ جهانی دوم به مناصب دولتی بسیاری از خاورشناسان و محققان زبان

ای بر حاشیه( که دلیلی02 -07: 2363غیرعلمی و غیر دانشگاهی گماشته شدند )برت. گ، 
ها و کسی که امروزه در سرزمینبودن مطالعات شرقی در این سرزمین است. بدین ترتیب 

های غیراروپایی شناس بنامد، منظورش این است که در زبانزبان خود را شرقکشورهای آلمانی
عنوان یک رشته شناسی بهکند. اسلامهای آسیا و شمال آفریقا تحقیق و مطالعه میخصوص زبانبه

شناسی و سایر عناصری از زبانآورد، اما آشکارا شناسی سربرمیمطالعاتی منظم از بطن شرق
 (26: 2363برت. گ، ها را در خود فراهم داشت. )موضوعات و روش

 
 نگاهی مختصر به زندگی نولدکه

( با لقب بزرگ خاورشناسان آلمان و 22: م2992)تئودور نُولدِکِه( )الزرکلی،  1تئودور نولدکه
( در دوم مارس سال 2223: 2316های عربی، فارسی و سریانی )انوری، متخصص در زبان

های یونانی، لاتین، م. در شهر هاربورگ از توابع هامبورگ آلمان به دنیا آمد. البته وی با زبان 2137
( سپس در 97: م2992فرانسوی، انگلیسی، ایتالیایی و اسپانیایی نیز آشنایی داشت. )الزرکلی، 

اش را تا کسب آمادگی دماتیمق شهر لینگن، زیر نظر پدرش که مدیر دبیرستان بود، تحصیلات

                                                                 
1. Gustav Weil,Grimm, pretzel, Shawwal, Sprenger, Brgshtrasr, Vlrs, Carl Brvkman 
2. Theodore Nöldeke 
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ورود به دانشگاه ادامه داد. در همین دوران دبیرستان به مطالعه زبان عبری پرداخت و در  برای
های عبری، عربی، سریانی، آرامی، فارسی و ترکی و سانسکریت را فرا دانشگاه گوتینگن زبان

خاورشناسی  ۀورود به عرصکه برای تنها دلیلیبه گفتۀ خودش ( 2تا:رحیمی ریسه، بیگرفت. )
جانبه مورد مطالعات یونانی دیر زمانی است که به شکل فراگیر و همه ۀرشت»داشت این بود که 

-های سامی همها در این رشته وجود ندارد، ولی زبانمطالعه قرار گرفته و مجالی برای کشف تازه

: 2366)بدوی،  «.فتتوان به کشفیات جدیدی در آن دست یاسادگی میچنان بکر است و به
726) 

های سامی و ، کارشناس زبان«0هاینریش اوالد»های استادش توان گفت راهنماییدر واقع می
 (726: 2366)بدوی،  .تأثیر نبود تا نولدکه به مطالعات شرقی روی آورددوست پدرش نیز بی

تاریخ  ۀدربار» ۀالود را با عنوان رسخ دکتراینخستین در سن بیست سالگی و م.  2127نولدکه در 
 از هایی خارجمسافرتوی پس از دریافت دکترا، به  (726 :2366بدوی، ) داشت. دریافت «قرآن

گاهی  ت. دلیل این مسافررفتآلمان  آشنایی پیدا کردنش با خاورشناسان مشهوری بود که موجب آ
بهایی از انآثار گر گشت تا بهای عربی شد، همین امر موجبنهای خطی گرانوشتهوی به دست

 ۀهای کتابخاننوشتهن بررسی دستنولدکه در حی (212: ق2023)رضوان،  .خود برجای بگذارد
و نیز  1چون یونبول، دوزی، ماتیس دفریس و کوئننوین و لیدن هلند، با مستشرقان مشهوری هم

بررسی مخطوطات عربی آشنا شد. سپس به 3خاورشناسان جوانی چون دخویه، دیونگ و انگلمن
در گوتای آلمان پرداخت. سفر به ایتالیا، لیدن، وین و انگلیس تنها سفرهایی است که نولدکه به 

که تخصص او به زبان، ادبیات، تاریخ و جغرافیای جهان عرب و خارج از آلمان داشت. با وجود آن
، یک از کشورهای اسلامی سفر نکرد. )بدویاش به هیچشد در طول زندگیخاورمیانه مربوط می

2366 :721) 
ارومیه به آن  ۀآسوری که هنوز در اطراف دریاچ ۀزبان نیاندایی و لهج ۀنولدکه همچنین به مطالع

های سامی دانشگاه کیل، عنوان استاد زبانم. به 2170شود، پرداخت. تعیین وی در سال تکلم می
گاه از ادامه چوی را هیهای سامی شد. اگرچه این امر زبان ۀای قوی برای کار جدی در زمینهانگیز

                                                                 
1. Heinrich Ewald 
2. Yvnbvl, embroidered, Matisse Dfrys, Kevin 
3. Dkhvyh, Dong, Anglmn 
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عهد قدیم، کتاب مقدس و نگارش مقالاتی در این خصوص، باز نداشت. در  ۀمطالعاتش دربار
م. به سمت استادی دانشگاه استراسبورگ در مرکز ایالت آلزاس که در این زمان پس از  2162سال 

 ۀگاه ماند. این دوردر این دانش م. 2923برگزیده شد و تا سال  ،جنگ ضمیمه خاک آلمان شده بود
خاورشناسی  ۀجا افتادگی و شهرت وی درزمین ۀپنجاه سال به طول انجامید، دورطولانی که بیش از 

جا ده سال منزل پسرش نقل مکان کرد و دراین 0م. به شهر کارلسروهه 2923بود. نولدکه در بهار 
شد، ها دچار میاریاش را گذراند وی از زمان کودکی ضعیف بود و به انواع بیمآخر زندگی

: 2366بدوی، م. درگذشت. ) 2933دسامبر سال  22که در سال عمر کرد تا این 90حال بااین
729-73) 

 
 شناسی تئودور نولدکهی پیدایش تفکرات شرقهازمینه

ورد مناقشه تبع آن الهیات مسیحی مبرد و بهبینکلیسا را از ۀولات اروپا، بعد از رنسانس سلطتح
پروتستان شد. متألهان پروتستان همچنین تلاش کردند با  ۀت و این منجربه پیدایش فرققرار گرف

های علمی محض های کتاب مقدس را بدون تعصب دینی و با روشرویکردی تاریخ محور، لایه
-بر تدریج سایر کتب آسمانی نظیر قرآن را نیز درها بهمورد نقادی قرار دهند. این دست پژوهش

به پیدایش و سیر وقایع قرآن کریم بررسی وقایع تاریخی مربوطندان غربی را بهگرفت و دانشم
: 2393درخشد. )پارسا، آلمانی می ۀعاتی با این رویکرد، نام نولدکمند کرد، در شمار مطالعلاقه

 (62و  62
به اصالت نظر و اندیشه در نگریست. نگاهش منتسببه تاریخ مینولدکه از منظر ایده آلیستی 

دانست. نولدکه ها وی بیشتر زیر بنا را فرهنگی میرآیند تحول تاریخی بود. برخلاف مارکسیستف
داشت و به همکاری بینانه الملل نگرشی خوش برحسب دیدگاه ایدآلیستی خود به روابط بین

 ها و جنگنازی ۀداشت. وی با افکار نژادپرستان المللی تأکیدها در حفظ صلح و امنیت بیندولت
 همواره مخالفت داشت.

اش بر این بود که احساسات و عواطف معنوی خود را در تحقیقات علمی نولدکه همواره سعی
اش به های نولدکه، به دلیل علاقهمدخلیت ندهد و احترامش بیشتر به حقیقت است. البته دیدگاه

طرف وجود ندارد، خ بیبینیم موررایج امروزه می ۀکه در نظریطوریبرانگیز است، بهیونان چالش

                                                                 
1 .Karlsruhe 
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اللغه و قرآن هم بیشتر نگاهش متوجه فقه ۀفی کامل وی تردید کرد. در زمینطرتوان در بیلذا می
ها ها، پدیدار شدن و چگونگی تغییرات شکل نهایی واژهجریان تکوینی است. یعنی به بررسی واژه

ای سیاستمداران بود. آثار وی بر جا تحت تأثیر رمانتیسیسم آلمان سده نوزدهمکرد و اینتأکید می
فع شخصی یا سرزمینی ورزی و مناتوان گفت به دور از غرضخاطر میهمینکاربردی نداشت به

 (02: 2326گوید، روش نولدکه علمی محض است. )گلدزیهر، که منزوی هم میطوریبود. به
 

 ی نولدکهآثار شرق شناسانه بررسی برخی از
 از:اندنولدکه عبارت مانده ازجایتألیفات به

 ۀگفتارهایی دربار -3ر قدیم عرب گفتارهایی پیرامون شناخت شع -2فهرست تألیفات غزالی -2
( 72: 2362زندگانی محمد )ص( )طباطبایی،  -0( 026: م2910شناسی سامی )بدوی، زبان

را به اریخی، آنلدکه با اتکا به مآخذ تشده، ولی نواین کتاب هرچند به نحو ایجاز و اختصار نوشته
ترین ها در زمان ساسانیان )این اثر یکی از مهمتاریخ ایرانیان و عرب -2نگارش درآورده است. 

که حاصل کار تیمی و مشترک مستشرقان است، تصحیح تاریخ  بوده دستاوردهای شرق شناسی
-زباناساس  -6حماسه ملی ایران  -7طبری به سرویراستاری خاورشناسانی چون نولدکه بود( 

دستور زبان عربی  -1.(این کتاب در دو مجلد در استراسبورگ به چاپ رسیده است)شناسی ایران 
: م2992خمس معلقات، ترجمه و شرح )الزرکلی،  -9( 729: 2366م. )بدوی،  2196فصیح 

الاسکندر )شاهد تاریخ روایه -22اشعار عربی  ۀبرگزید -22جفنه ء غسانی از آلامرا -23(97
: 2369به قرائت مصریان )صادقی، توجهای با نام قرآن رسمی بامقاله -23( 223: 2317اعظم، 

حمد )ص( آیا م»ای از وی با عنوان در مقاله -22م.  2162دستور زبان نیاندایی به سال  -20( 19
صورت م. به 2933نوشت. این اثر در سال م.  2121را به سال که آن« معلم مسیحی داشت؟

 -27(. 70: 2392)اسکندرلو، .آیا محمد آموزگاران مسیحی داشت به چاپ رسید کتابی با نام
 -26( 21تا: های نولدکه به گولدتسیهر )گولدزیهر(. )رحیمی ریسه، بیحدود پنجاه نامه از نامه

خاطر بست و بهکارقرآن را به ۀاست که این نوع شیوه پژوهش دربارتاریخ قرآن: وی اولین کسی 
کادمی فرانسه نائل شددری همین کتاب به نگاری تألیفات امام فهرست -21 و افت جایزه آ

 ( 331: 2321م.)زمانی،  2173محمدغزالی به سال 
 ترین آثاری که از تئودور نولدکه در دسترس بود به شرح زیر است:مهم



 2033علم و تمدن در اسلام / سال دوم )دوره جدید(/  شماره هشتم / تابستان  

  

 

 011  

 
 0زندگانی محمد )ص(

دین اسلام را به نام دین  هاشاید بتوان گفت دلیل تألیف آثاری از این دست، این بود که غربی
زندگانی »شناختند، لذا سیره و شرح احوال آن حضرت همواره مورد توجه بود. بر محمد )ص( می

عنوان صفت پیامبر، ای بهکه به اعتقاد نولدکه واژهنولدکه نقدهای زیادی شده از جمله این« محمد
ها را نخوانده بود و در ی نداشته و آنهای ادیان پیش از خود آشنایدهد که ایشان با کتابنشان نمی

رسد که امی بودن بر جهل پیامبر و کرد. نولدکه به این نتیجه میواقع امی بودن پیامبر را انکار می
دهد که وی کتب عهدین را کند بلکه تنها نشان میناتوانی وی بر خواندن و نوشتن دلالت نمی

این ادعای خودش دلیلی نیاورده است.  ( اما برای29: 2319آبادی، شناخت. )دولتنمی
سی باسواد العرب، چنان کم بود که اگر ککه در این دوران سواد خواندن و نوشتن در جزیرهدرحالی

دیگر ن فردی باسواد برده نشده است. درجاییعنواو هیچ اسمی از پیامبر به شدبود به آن مشهور می
که تمام مفسران و مترجمان به قرآن خواندن وجودیعلق با ۀدر آغاز سور« اقراء» ۀنیز برای واژ

ندن گرفت. را به معنی وعظ کن و تبلیغ کن و نه خواوی برای نخستین بار در تاریخ آن اندگرفته
یامده است. باید گفت که معنی نولدکه در هیچ کتاب و تفسیر روایی نحالی( در21: 2310)رامیار، 

شدند مثلًا نفهمیدن درپی میی اشتباه دچار خطاهای پیها و مبانفرضدلیل پیشمستشرقان به
شد، نولدکه در کتاب تاریخ قرآن، مصادر خارجی برای قرآن کریم در نظر ای باعث میدرست واژه
اشتباه اظهار کند که پیامبر )ص( در قصص قرآنی از معارف مسیحی و یهودی که  بگیرد و به

 تأثیر پذیرفته است. شده بود،تقلصورت شفاهی به اعراب منبه
 

 1تاریخ ایرانیان و اعراب در زمان ساسانیان
های پرارزش در مورد تاریخ ساسانیان و م. به نگارش درآمد و از جمله کتاب 2169سال  دراین اثر 

های یونانی، لاتینی و ترین کتاب تحقیقی این دوره است. دلیل این امر تسلط نولدکه بر زبانمهم
توجه این کتاب دقت نظر و عربی و فارسی بود. نکته قابل -ها با منابع اسلامیینسریانی و تطبیق ا

                                                                 
1 .Leben Mohammeds 

 Geschichte duخوئی. عنوان اصلی آن:  آبزری اسبع هرجم؛ تهدکولودور نئت فآلی/ تانیاناسس در زمان هاربعو  رانیانای خریات. 1
Parser und Araber zur zeit des Sasaniden. 
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مترجم(  : مقدمه2321های ایرانی بود. )نولدکه، توجه نولدکه به تلفظ واقعی نام اشخاص و مکان
، نوشته محمد بن جریر طبری بود. «تاریخ الرسل و الملوک»بخشی از  ۀاین کتاب در اساس ترجم

التقاط مواد، مطالب فراوان و  که دلیلاین  بهترین منبع است؛ که تاریخ طبری مطمئنازنظر نولد
اند، تحریر و تهذیب نکرده بلکه در کنار هم آورده و این ارزش کار را منابعی را که اختلاف داشته

 برد. بالا می
ل کتاب طبری به تئودور نولدکه در سعی عظیمی که دخویه و سایر همکارانش برای برگرداندن کام

زودی معلوم شد که به قول خود نولدکه آلمانی داشتند، متعهد به این بخش از کتاب شد. اما به
طرفی به برخی حوادث بود و از« خورد و برخلاف مصلحتیماجرای این قصد به اشکال بر»

که دانشمند جا بود شد، به قول دکتر شعبانی اینه میبایست بیشتر پرداختبااهمیت کتاب نیز می
کند. عینی اندیشی و دخیل نکردن احساسات که خاص ای میپرتوان احساس مسئولیت تازه

کند. این کار وی با وسواس علمی همراه است و محققان غربی است، در مورد نولدکه صدق می
 ویژه یونانی و انتقادهای آشکارش را به فرهنگخاطر آشکار وی را به فرهنگ غربی و بهاگر تعلق

درمجموع اثر  نظر کنیم،التفاتی مشهود وی به مضامین اصیل حیات ایرانی را صرفشرقی و نیز کم
 (23 -23: 2373نویسی متن است. )شعبانی، والایی از تصحیح و تحشیه ۀوی شاهکار و نمون

ی یکی از دلایل سقوط دیگری که نولدکه مطرح کرد یک نوع تاریخ تطبیقی بود، به اعتقاد و ۀنکت
هرحال عوامل طبیعی بر ضد یک به»دلیل عوامل جغرافیایی پایان روزگار ساسانیان بود سانیان بهسا

سیل و  ،زمین رخ دهددولت و ملت کارگر افتاد و موجب شد تا دگرگونی بزرگ و بنیادی در ایران
ها که به مملکت ایران تاختند و شرایط را برای شکست ساسانیان طاعون از پیش به سود عرب

-بهرافیایی به حوادث تاریخی، که این نگرش جغ( درحالی213: 2321)نولدکه،  «.فراهم آورد

 یابی حوادث تاریخی مطرح شده است.عنوان علتبه و عمیقا تازگی
 0ملی ایران ۀحماس

گوید: که بزرگ علوی هم میترین کارهای خاورشناسان در ادبیات ایران چنانیکی از معروف
ملی ایران انجام داده است. این کتاب  ۀعنوان حماسکه نولدکه به« است غزیبحث و تحقیق پرم»

م. در استراسبورگ چاپ شد.  2930 -2192های سال وران در دو جلد شناسی ایابتدا باعنوان زبان
های ملی ایران و حماسه ۀترین بحث دربارتبرترین و جامعاین مبحث از روزی که انتشار یافته، مع

                                                                 
1 .Das Iranische Nationalepos 
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اند. فعالیت دارند به این اثر نظر داشته که در این زمینهکسانی ۀوسی به شمار رفته و همفرد ۀشاهنام
انی ترجمه کند. با تعطیلی دکتر نفیسی از بزرگ علوی خواست این رساله را از آلم 2339ال در س
-طوربه ،زاده وزیر مالیهالی تقیشرق که ناشر آن نفیسی بود این کار ماند تا اینکه با کمک م ۀنشری

 کامل ترجمه شد.
-های مقدسشان و نیز نوشتهنولدکه معتقد بود آشنایی ایرانیان با موضوعات حماسی توسط کتاب

ای معتقدند که فردوسی مطالب گوید، عده: مقدمه مترجم( و می2236های یونان است )نولدکه، 
د، زیرا مطالب اساسی سرایان گرفته اما این واقعیت ندارخود را از کتب پهلوی و ذهن داستان

دانست. البته فردوسی از شاهنامه با منابع قدیمی عربی مطابقت دارد و فردوسی زبان پهلوی را نمی
قدیم بود که  مۀناخدای ۀشت و مآخذ وی کتب فارسی و ترجمزبان عربی هم اطلاع چندانی ندا

مقدمه مترجم( از طرفی  :2321آمده بود. )نولدکه، عملعبدالرزاق طوسی بهدستور ابومنصوربه
آید فردوسی ساسانیان سخن به میان می ۀکه دربارجاشویم آنیان شاهنامه نزدیک میهرچه به پا

های این بخش بکاهد. )کولسینکف، کوشیده تا رویدادهای تاریخی صرف ارائه دهد و از روایت
2322 :11) 

 ۀو ساسانی با اوستا، شاهنام انیهای هخامنشی، اشکگوید، در تطبیق تاریخ دورهنولدکه می
خاطر همینتنوع مطالب برآمده است؛ به هدۀخوبی از عسی بسیار موفق عمل کرده و نیز بهفردو

رسد. وی تمام یپای وی نمشود که دقیقی بهستاید و برای وی مقام استادی قائل میفردوسی را می
« هادست عربشروع تا انقراض آن بهران از بدو تاریخ جامع شاهنشاهی ای»از شاهنامه را عبارت

نتقاد متن شده و نیز اکلی از نظر نولدکه، شاهنامه تحریفطور( اما به11: 2236)نولدکه،  .داندمی
گوید: می داند. از طرفیات ملی فارسی میتکامل تدریجی روای ۀرا نتیجآن کار مشکلی است و آن

خوب است که است حجم بزرگ آن است، اصولًا ای که مانع از قدردانی از شاهنامه علت عمده»
ها خودشان نیز طور یقین مشرق زمینیحده خوانده شود، و بهکدام علیهای این کتاب هرقسمت

( این 203 :2236نولدکه،  «).اند و نظر شاعر نیز چنین بوده استطور خواندهاین کتاب را همین
کادمیکی ندسخن وی در واقع پای سوی یک دانشمند خاورشناس دور ارد و ازه و اساس منطقی و آ

توان گفت حجم بالای شاهنامه، عظمت و از ذهن است و موجب نقدهایی برآن شده است. می
گوید، با یه این سخنش میدیگر در توجدهد. البته نولدکه درجاییرا نشان میبزرگی کار فردوسی 

( و 272 :2236نولدکه، سیر آن )را مانع از تفه جنبه مثبت شاهنامه حجم بزرگ آنبپرداختن
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 :2236نولدکه، دهد. )عدم انتقاد بر آن کرده و به ما فرصت شناخت خصایص شاعر را می موجب
داند که به تدوین شاهنامه، دقیقی را گرفتار فساد اخلاقی میچنین وی در بخش مربوط( هم270

کند و حتی دقیقی را کشته شده به یپیش از او هم در ایران رواج داشته و اهل ذوق را به آن متهم م
کند که منبع نمی ( اما روشن06 :2236نولدکه، داند. )دست غلامی ترک که معشوقش بوده، می

باره چیست و اصولًا آوردن این مطالب چه اهمیتی در اصل موضوع دارد و نیز این طبقه ایناو در
 برد.جامعه که ادبا بودند را از نظر اخلاقی زیر سؤال می

 
 0تاریخ قرآن

سی سازترین، پژوهش خاورشناترین و دورانم. تألیف شد و مهم 2173تاریخ قرآن نولدکه به سال  
-پژوهان غربی و بیشتر قرآنقرآن ۀ( همx1: م2330قرآن و مطالعات قرآنی شد. )نولدکه،  ۀدربار

تاریخ »اصطلاح شود که های خود تحت تأثیر این کتاب بودند. گفته میپژوهان شرق در پژوهش
قرآن رفته و این امر، ناشی از نگرش خاورشناسان به متن کارنخستین بار از سوی نولدکه به« آنقر

 شوالی خواست که ساختار جلد اولدلیل کهولت سن از ( وی به232: 2369)مهدوی راد،  .است
از تحریر نخست این کتاب را بازنویسی کند، اما وفات شوالی مانع از این شد. در واقع، از آغ

( و سه نسل از علمای 13: 2321سال )کریمی نیا،  13گیری نهایی آن تاریخ قرآن تا شکل
 پژوهشگر قرآنی آلمان سپری گردید، تا این اثر پدید آمد.

عنوان سندی از اسناد تاریخ انسانی قرار داده و سپس به مبحث جمع این کتاب، متن قرآن را به
منشأ و خاستگاه قرآن  ۀدر سه جزء است، جزء اول دربار پردازد. اثر وییکردن قرآن و تعداد قراء م

به این دوره ها مربوطترین سورهدازد. طولانیپرهای قرآنی از لحاظ لغت میاست و به آیات و سوره
سوره است.  22ها ذکر شده و شامل الرحمن برای نخستین بار در این سوره ۀچنین کلماست، هم

قرآن نولدکه( نولدکه معتقد است، چون از دوران ماقبل اسلام در قسمت جنوبی و )ر.ک تاریخ ال
ها نیز فراوان استعمال شده رفته، لذا در این سورهمیکارخدا به ۀدربار« لرحمنا»مرکزی عربستان 

-هوجود ندارد، ب اد این واژه و اثبات مکی بودنشای میان کاربرد زیاست. اما در واقع هیچ ملازمه
 ای بتوانیمپذیرد که صرفاً به دلیل کثرت کاربرد یک واژه در سورهل اسکندرلو، عقل هرگز نمیقو

در سور مکی، در این است ( اما وجه غالب 92: 2316را معین نماییم. )اسکندرلو، نزول آن ۀدور

                                                                 
1 .Geschichte des Korans 



 2033علم و تمدن در اسلام / سال دوم )دوره جدید(/  شماره هشتم / تابستان  

  

 

 011  

قدمه ، مم2330گیرند. )نولدکه، سوره را در بر می 22ها ذکر نشده است و الرحمن در آن ۀکه کلم
ها ها اختصاص دارد. در این سورههای مدنی و خصوصیات آنمترجم( بخش بعدی کتاب به سوره

خورد. برخلاف ها به چشم میبیشتر قواعد فقهی و تشریعی آمده است و سجع کمتری در آن
یا ایها الذین »ها آیات با آمده است در این سوره« ها الناسیا ای»ها های مکی که در آنسوره

ن جمع کردن قرآ ۀآن نولدکه( در جزء دوم به مسئلشروع شده است. )ر.ک به تاریخ القر« منواآ
دهد. در جزء سوم ها را با دقت در مقایسه با دیگر روایات قرار میپردازد و آناساس روایات میبر

نگارش مصحف عثمان را بررسی و  ترین خصوصیاتپردازد و مهماثرش به تاریخ متن قرآن می
صورت مفصل به قرائت و مشهورترین دهد و بهعثمانی قرار میرا در مقایسه با سایر قرائات غیرآن

های خطی قرآن که آن زمان ترین نسخهپردازد. در پایان کتابش به مهمترین منابع میقاریان و مهم
 (آن نولدکهر.ک به تاریخ القرپردازد. )نزد پژوهشگران معروف بوده است می

مسیحی  -آثار یهودی -2تألیف این کتاب عمدتاً به سه گروه از منابع تکیه داشته است: مؤلف در 
آثار مستشرقان در تألیف این کتاب از تحقیقات شمار کثیری از  -2های اربعه، قدیم مانند انجیل

-پورشناسان مستشرق از جمله آگوست فیشر، گوستاو فلوگل، دخویه، گولدتسیهر، هامراسلام

استفاده شده  0یرشفلد، هانری لامنس، الویس اشپرنگر، گوستاو وایل، یولیوس ولهاوزنگشتال، ه
منابع اسلامی: نولدکه نزدیک به هفتاد درصد از منابع اهل سنت استفاده کرده و بیش از  -3است 

. در ه استترین بهره را بردهمه از طبری، ابن هشام، سیوطی، بخاری، صحیح مسلم و... بیش
الصافی فی  و محمدباقرنویس تفسیر علی بن ابراهیم قمی، تفسیر امام شیعه نیز، از دستمیان آثار 

 (21تا: التفسیر القرآن فیض کاشانی نیز استفاده کرده است. )رحیمی ریسه، بی
تر به مطالب این کتاب، نولدکه کوشیده تا ثابت کند که پیامبر اسلام بسیار داناتر و باسوادتوجهاما با

پندارند و بر تمام اسفار عهد قدیم و جدید و ادیان جزیره و ایران و جهان بوده که مسلمانان میاز آن 
بر نیازهای گر نیز آیات مکی و مدنی را مبتنیدیها الهام گرفته است. درجاییاحاطه داشته و از آن

داند. اما مبر میگی پیازند ۀکنندتوجیه و درنهایت قرآن راشخصی، اجتماعی، سیاسی پیامبر دانسته 
که پیش از این هم اشاره شد این ادعا کاملًا رد شده و امی بودن پیامبر یک مشخصه بارز طورهمان

اش وی بود و در سرزمین کوچک عربستان این حد توانایی و سواد قطعاً نباید تا زمان پیامبری

                                                                 
1. August Fischer, Gustav Flugel, Dkhvyh, Gvldtsyhr, Hamrpvrgshtal, Hirschfeld, Henry Lamns, Elvis 
Sprenger, Gustav Weil, Julius Wellhausen 
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این اثر »گوید ی میخاطر الدسوقداد. به همینشد و درجایی باید خود را بروز میمخفی می
کادمیک شرقفریبنده شناسی نوین است که در ویرانگری و ایجاد تردید و تزلزل در ترین تألیف آ

( البته الدسوقی 39-03: 2367)الدسوقی،  «.مانند استاسلام بی ۀسمانی بودن قرآن و زدن ریشآ
مسلمانان گوید در ادامه میگرفته، زیرا نولدکه خود نیز در این جمله تا حد زیادی راه افراط پیش

که این فضیلتی برای پیامبرشان است که من برشمردم. مشخص است وی باید خوشحال باشند زیرا
کرد برشمردن این خوبی درک نکرده بود که امی بودن پیامبر به چه دلیل اهمیت دارد و تصور میبه

 ی وی است.غرضشود، که حاکی از بیفضایل برای پیامبر موجب خشنودی هم می
 

 0نقد شعر عربی
 ر کتابد و ، به این اثر نولدکه«دراسات حول الشعر الجاهلی»عبدالرحمان بدوی در کتابش با نام 

که عنوان یکی از کسانیبه نولدکه به« من تاریخ و نقد الشعر العربی القدیم»تحت عنوان  دیگرش
وی را در اینجا آورده است. )بدوی،  اند اشاره کرده و ترجمه قسمتی از اثربه شعر عربی پرداخته

چه در کتب به آنتوجهاثرش به بررسی صحت شعر جاهلی با ( نولدکه در این26-03: م2917
پردازد. از مسائل مهمی که در این کتاب چون مفضلیات، اغانی و... مطرح گشته میمهم عربی هم

 ۀین دلیل که اشعار جاهلی بر پردا به امعلقات ر ۀکه وجه تسمیاست  به این او قادشود، اعتدیده می
به آیات قرآن کریم که در مورد شعر است، اشارهچنین باکند. وی همتکذیب می ،کعبه آویزان است

شعر  کند و به آغاز و پیدایشالله را مطرح میپذیرش یا عدم پذیرش شعر از جانب خداوند و رسول
دهد. از از زبان بروینلش مورد بررسی قرار می صحت شعر جاهلی را ۀکند و مسئلعربی اشاره می

-03: م2917بدوی، پردازد. )میان شاعران جاهلی نیز به تحلیل شعر شاعری، به نام الحطیئه می
26) 

که زبان فصیح رایج بود  نولدکه همانند سایر خاورشناسان در پی شکستن باور گذشتکان درباره این
فصیح عربی امروزی، ترکیبی از  ۀوی معتقد است که لهج. شعر در عصر جاهلیت زبان قریشی بود

زمینه، به قول ضیف، تفسیر عام اقلیم فرات است. تفسیر نولدکه دراینی حجاز و نجد و لهجه
که در مورد هر تفسیری دقت خاصی طوریر تفسیر بسیار دقیق بود، بهتوان گفت وی دمی .است
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 .دهدرسید و این دقت بالای وی را نشان میداشت. با بررسی علل فرعی به نتیجه کلی می
 (09: م2962)ضیف، 

 
 هانامه

که در یکی از طوریش بود. بهمعاصربه همکاری با اساتید و خاورشناسان ایگناز گلدزیهر معروف
از تو انتظار  ات موفق باشی دو چیزخواهی در زندگیاگر می»گوید: هایش به دانشجویانش مینامه

که در فی باشد و دیگر اینای که به دستت رسید را جواب بده حتی اگر جوابت مندارم، هر نامه
این ویژگی شخصیتی  «.کار تحقیقاتی ارزش دارد ۀاندازسان شرکت کن زیرا این بهشناشرق ۀکنگر

به یکی از ی بنویسد. نولدکه در این زمان هایگلدزیهر موجب شد تا به تئودور نولدکه هم نامه
تحت وی ( Simon,1986:p159-161) .شناسی تبدیل شده بودهای لغتچهرهترین معروف

های نگارنده از مند شد. )یادداشتهای گلدزیهر بود که به مطالعات اسلامی علاقهتأثیر نامه
گوید، دلیل طوری که رابرت سیمون هم می( به22/23/90نشست پژوهشکده تاریخ اسلام: 
ترین عنوان یکی از برجستهدر این است که از طرفی گلدزیهر به اهمیت مکاتبات گلدزیهر و نولدکه

بینی منسجم و ثابتی که این دو مستشرق جهانخاطر اینشناسی مطرح بود و نیز بهی اسلامهاچهره
 (Simon, 1986: p159-161شد. )ها کمتر پیدا میداشتند که در محققان بعد از آن

کادمیا »م. 2932در اکتبر و نوامبر  ، در نشریه دانشگاهی دانشکده علوم مجارستان، «0ارتسیتوآ
نویس پدرش را به های دستعظیمی از نامه ۀرولی پسر ایگناز گلدزیهر مجموعاعلام کرد که کا

گلدزیهر به نولدکه با وساطت اورل استاین از دانشگاه  ۀنام 226ها، شید. در میان نامهدانشگاه بخ
ر نیز کپی نولدکه به گلدزیه ۀنام 216رفته شد. در همان زمان نت گتوبینگن برای کپی گرفتن به اما

 ۀدهندها نشان( این نامهSimon, 1986: p159-161قبلی اضافه شد. ) ۀگرفته شد و به مجموع
ها آن این دو دانشمند بود، که این ویژگی در کارهای چاپی ۀکارهای انسانی گسترد و ایق علمیحق

 ۀدهنده بین این دو مستشرق نشانهای رد وبدل شددیگر نامهسویآید. ازخیلی به چشم نمی
 (Simon, 1986: p159-161های موجود بین این دو است. )ایدئولوژی و ارزش
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 گیرينتیجه
توان نتیجه گرفت که با فاصله گرفتن تدریجی مغرب زمین، از مباحث می ۀبه کلیباتوجه

شناسان مرور زمان شرقگری بیشتری قرین شد و بهشناسی غربیان با پژوهشوسطی، اسلامقرون
توان راستی مینامداری را پدید آورد، که با کشیشان و مورخان زودباور گذشته تفاوت داشتند. به

گیرد و طلب قرار نمیکدام از مورخان مغرض و استعمارگرا و جاهگفت نولدکه در ردیف هیچ
های آثارش در طرفانه و علمی وی در بررسیند بیشخصی بود که به دنبال علم و حقیقت بود. رو

به تفکرات نولدکه شاهد این امر هستیم که نگاهتوان دید. باوضوح میقرآن را بهقبال مسائل اسلام و 
گاهی  ۀپیشین خود است و رویکرد مغرضانشناسان های وی، بسیار بیشتر از سایر شرقآ

از  از آثار عضیبدر تری تغییریافته است. اما انهمند و منصفشناسی در وی به رویکرد روششرق
که محققان مسلمان به دلیل اعتقاد  یمسائلاز  مسلمان نیست برخی  چون مله تاریخ القرآنج

که او خارج از حوزه دیگر به دلیل اینطرفشوند را مورد بحث قرار داد و ازاساساً به آن وارد نمی
حماسه ملی »و نیز در آثاری چون  آمدبه وجود میوءتفاهامات برایش اسلام بوده برخی س

کند به دلیل عدم آشنایی با فرهنگ ایرانی، سخنی شگفت پیرامون اثر حکیم توس بیان می« ایرانیان
که اشاره شد، این طورهمان وامه حجم بزرگ آن است که علت عدم قدردانی از شاهنو آن این

 سخن وی پایه و اساس منطقی ندارد.
از این اشتباهات معدود نولدکه صرف نظر کنیم، در بررسی کلی آثارش متوجه این حقیقت  اما اگر

دانست و به هنگام داوری شویم که او همواره مقام علم را بالاتر از عواطف شخصی خود میمی
میان مسلمان و یهودی و مسیحی سعی بر آن داشت که جانب حق را بگیرد. در کتاب تاریخ 

ها در زمان ساسانیان وی چنان دقیق بوده که امروزه تنها کتاب کریستین سن با آن ایرانیان و عرب
ی اللغههای شرقی و روش فقهتواند برابری کند. دلیل این امر هم در تسلط بالای نولدکه بر زبانمی

 توان نادیده گرفتباشد. اما در حقیقت این امر را نمیدقیقی که در بررسی واژگان نموده است می
که اغلب مستشرقان و از جمله نولدکه به اعتراف خود وی، یونان باستان را مبنای هویت خود ابراز 

 فرض نیست.توان گفت نه نولدکه و نه هیچ مستشرق دیگری بدون پیشداشتند و لذا میمی
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 کتابنامه
، شدننیمدرنیسم و جهاشناسی پستشناختی به شرقرویکردی جامعه(. 2310) اس ترنر، برایان

 نشر یادآوران. :محمدعلی محمدی، تهران ترجمۀ
و  بررسي دیدگاه مستشرقان در مورد سیره(. »2392) اسکندرلو، محمدجواد، حیدر پاسنگ

، ش 6س ، پژوهی خاورشناسانترویجی قرآن -دو فصلنامه علمی «نگاری با رویکرد قرآنيتاریخ
23. 

، ویراستار: سید محمدحسن گذاری قرآنخمستشرقان و تاری(. 2361) اسکندرلو، محمدجواد
 های تفسیر و علوم قرآن.نشر پژوهش :جواهری، قم

نشر مرکز جهانی علوم  :، تهراناعجاز قرآن از دیدگاه مستشرقین(. 2317شاهد، رئیس )اعظم
 اسلامی.

 سمت. :، تهرانمطالعات اسلامی در غرب(. 2312) الویری، محسن
جموعه م «شناسی و توجه مستشرقین آلمانی به ایراند شرقرون»(. 2312) الیگودرزی، فاطمه

 مرکز بررسی اسناد تاریخی،  :، تهران3، ج مقالات اولین همایش اسناد و تاریخ معاصر
نشر  :، تهرانشناسان از شناخت تا تعاملشناسی و اسلاماسلام(. 2393) امیرخانی فراهانی، فاطمه

 الهدی.
 نشر سخن. :، تهرانهنگ اعلام سخنفر(. 2316) انوری، حسن و دیگران

رضا محمود ۀ، ترجمشناسیسیر تاریخی و ارزیابی اندیشه شرق(. 2367الدسوقی، محمد، )
 نشر هزاران. :زاده، تهرانافتخار

 دارالعلم للملایین. :، جزء التامن، بیروتالاعلام قاموس تراجم(. م2992الزرکلی، خیرالدین، )
 دارالعلم للملایین. :، بیروتالمستشرقینسوعهمو(. م2910) بدوی، عبدالرحمان

نشر  :صالح طباطبایی، تهران ۀ، ترجمالمعارف مستشرقاندائره(. 2366) بدوی، عبدالرحمان
 روزنه.

دارالعلم : ، بیروتالمستشرقین حول صحه الشعرالجاهلیدراسات(. م2917)بدوی، عبدالرحمان 
 للملایین.

بهرام مقدادی، تحشیه  ۀ، ترجمت ایران از صفویه تا عصر حاضرتاریخ ادبیا(. 2379) براون، ادوارد
 نشر مروارید. :و تعلیق ضیاءالدین سجادی و عبدالحسین نوایی، تهران



 م( 2933-2137) یتمدن اسلام یشرق شناس ینۀآثار تئودور نولدکه در زم ۀکتابشناسان یبررس

 
      

011 
 

 نشر ارغنون. :، مترجم اسدالله مبشری، تهراندرآمدی بر قرآن(. 2362) بلاشر، رژی
 :ار علیرضا پلاسید، تهران، ویراستخاورشناسان و جمع و تدوین قرآن کریم(. 2393) پارسا، فروغ

 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.
با سخنرانی « شناسیشناسی در سایه شرقاسلام» نشستی با موضوع. (2390) فوزیه ،جوانمردي

 پژوهشکده تاریخ اسلام. :شناس آلمانی، تهرانروفسور اسلام، پگئورگ اشتاوت
 انتشارات چاپخش. :، تهراناورشناساننقد آثار خ(. 2362) حسینی طباطبایی، مصطفی

دو فصلنامه  «دن پیامبر )ص( و ادعای مستشرقانمفهوم امی بو(. »2319) آبادی، معصومهدولت
، مرکز تحقیقات قرآن کریم پژوهی خاورشناسان )قرآن و مستشرقان(علمی و ترویجی قرآن

 .9، ش 2س المهدی، 
 نشر دانشگاه تهران. :حمد معین، تهران، زیر نظر منامهلغت(. 2302) اکبردهخدا، علی
، 7 ، زیر نظر دکتر محمد معین و سید جعفر شهیدی.جنامهلغت(. 2363) اکبردهخدا، علی

  .نامه دهخداموسسه لغت تهران:
 .7چ  ،امیرکبیر :تهران ،تاریخ قرآن(. 2310) رامیار، محمود

معرفی، بررسی و نقد منابع،  ،«شوالی –تاریخ قرآن نولدکه »(. 2312) رحیمی ریسه، احمدرضا
 .2، ش نشریه سفینه

دار  :، الریاضالکریم و تفسیرهآراء المستشرقین حول القرآن(. ق2023) رضوان، عمر بن ابراهیم
 طیبه.

شناسانی غربیان )تاریخچه، اهداف، مکاتب و شناسی و اسلامشرق(. 2321) زمانی، محمدحسن
 ستان کتاب، حوزه علمیه قم.موسسه بو :، قمگستره فعالیت مستشرقان(

 :، قممستشرقان درباره قرآن یمستشرقان و قرآن نقد و بررسی آرا(. 2321) زمانی، محمدحسن
 موسسه بوستان کتاب.

 افشار. :حسام فاطمی، تهرانۀ ، ترجمتاریخ جامع قرآن کریمتا(. )بی زنجانی، ابوعبدالله
، دفتر نشر فرهنگ اسلامی :گواهی، تهران عبدالرحیم مۀ، ترجشناسیشرق(. 2366) سعید، ادوارد

 .2چ
نشر  :، رشتنسخ قرآن کریم ۀهای مستشرقان دربارنقد دیدگاهبررسی و (. 2361) شریفی، علی

 کتاب مبین.
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ها در زمان نقد و معرفی کتاب تاریخ ایرانیان و عرب»(. 2373)مرداد و شهریور  شعبانی، رضا
 .2، ش 0س شگاهی، ، نشریه مرکز داننشریه دانش «ساسانیان

 نشر فرهنگ گستر. :، تهرانرویکرد خاورشناسان به قرآن(. 2369) صادقی، تقی
)طبیعته، مناهجه، اصوله، مصادره(، الطبعه السابعه،  الادبیالبحث(. 2962) ضیف، شوقی

 نشر دارالمعارف. :القاهره
، بحث یخ ملتهم بالعربیهالمستشرقون و تارالاستشراقیهالظاهره(. 2992) عمایره، اسماعیل احمد

 حسنین.دار :الظاهره الاستشراقیه، عمانلجذورفی ا
مرتضی  ۀ، ترجم«(2( و )2زبان )شناسی در کشورهای آلمانیایران» (.2363) فراگنر، برت گ

 .76، ش 22س ، نشریه دانشاسعدی، 
ئودور های موجود پیش از مصحف عثمان )پدیدآورنده تقرآن»(. 2312) کریمی نیا، مرتضی

 .29، ش علوم قرآن و حدیث: ترجمان وحیفصلنامه  «نولدکه، فریدریش شوالی(
گاه. :م. ریحیایی، تهران مۀ، ترجیورش تازیان ۀایران در آستان(. 2322) کولسینکف، آ. ای  نشر آ
نشر  :، تهران2علینقی منزوی، ج  ۀ، ترجمهایی درباره اسلامدرس(. 2326) گلدزیهر، ایگناس

 کمانگیر.
پنج تن از مستشرقان و نبی اعظم )ص( نقد و بررسی آرای (. 2319) هری نیا، محمودمط

نشر پژوهشگاه فرهنگ هنر و  :، تهراننبوی و شخصیت و تاریخ پیامبر اعظم ۀمستشرقان درباره سیر
 ارتباطات.

 نشر خرسندی. :، تهرانالمنجد فی اللغه و الاعلام(. 2393) معلوف، لوییس و دیگران
های گاهنمایش ۀموسس :، تهرانهای علوم قرآنیسیر نگارش(. 2369) ، محمدعلیمهدوی راد

 نمایشگاه قرآن کریم. ۀفرهنگی ایران، دبیرخان
 ،بزرگ علوی، با مقدمه سعید نفیسی ۀ، ترجمی ملی ایرانحماسه(. 2236) نولدکه، تئودور 

 .3، چنشر سپهر :تهران
 :عباس زریاب، تهران ۀ، ترجمها در زمان ساسانیانربتاریخ ایرانیان و ع(. 2321)نولدکه، تئودور 

 نشر انجمن آثار ملی.
 ،تأمر، بیروت ، مترجم: د.جرجتاریخ القرآن، تعدیل: فردریش شفالی(. م2330)نولدکه، تئودور 

 الطبعه الاولی.
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                                                                                                                                   3203تابستان تم/ش/ شماره ه)دوره جدید( سال دوم
        

 

: 20.1001.1.26764830.1400.2.8.5.0 

مدن مواجهه مفهومی بوم گرایانه سیدجمال الدین اسدآبادی و آیت الله محمدحسین نائینی غروی با ت
 غرب
 0مرتضی شیرودی

 (227-222) 

 چکیده
ای است ندگی و معیشت مردم مسلمان، مسألهغرب به همراه تأمین ز ۀم در برابر هجوم همه جانباز اسلاحفاظت 

اند. نخستین مرحله این مسأله، تضاد یا تعامل معنایی مفاهیم سال گذشته با آن مواجه بوده 223که ایرانیان طی 
و مانند آن است که از آن  تجدد-پیشرفت، تمدن-مشروطه طلبی، توسعه-رهایی، دموکراسی-مدرنی چون آزادی

. سیدجمال الدین اسدآبادی و آیت الله محمدحسین نائینی غروی از کنندیبه بحران مفاهیم در علوم انسانی یاد م
اند اما این دو با دو روش متمایز یکی با حفظ اصالت سنت، پیشگامان دینی تقابل و تعاضد با مفاهیم مدرن

بر غایر مفاهیم مدرن با اسلام، ناظراهیم مدرن و دیگری با استدلال عدم تمتمرکز بر تحمیل معانی سنتی بر مف
معنای جدید خود یعنی توسعه و ترقی مادی روبرو بر مفاهیم سنتی با مفهوم تمدن بهتحمیل معانی مدرن 

یل اند. نوشتار حاضر با تمرکز بر مقوله تمدن به تبیین این دو روش و نتایج حاصله با کاربست روش تحلشده
 .پردازدیمحتوا م

 بادی، آیت الله نائینی، تمدن غربسیدجمال الدین اسدآ کلیدی: هایهواژ
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 مقدمه
، بومی سازی تفکر دهدیم دست دلیل موجه و غیرموجه ازکه یک فرهنگ قدرت زایش خود را بهزمانی

رو که آنان ازآن ،شودیماجتماعی وارداتی، برای متفکران دین دار به یک ضرورت اجتناب ناپذیر تبدیل 
تمام وطنی را ندارند. آنان  یهاهیناخوانده نه بگویند و خود نیز، یارای ابداع نظر یهاشهیبه اند توانندینم
؛ لذا اگر شودیهر نظریه وارداتی، ناگزیر، به ابزار هژمونی صاحبان همان نظریه بدل م دانندیخوبی مبه

، برگزیند و با دیآیمکاررا که بهناچارند برخی از اصول اساسی آن ،بخواهند از این دور باطل بگریزند
 یهاهیکه ریشه در خاک و تجربه ایران دارند، نظر ییهاها و گمانیب این اصول با نقطه نظرها، واژهترک

نوینی بیافریند که رنگ و بافتی بومی شده دارد و در عین حال، از حمایت جهانی برخوردارند. سیدجمال 
 معاصرند. ۀاز این دسته متفکران اسلامی دور دین اسدآبادی و آیت الله نائینیال

این مقاله در پی بررسی مواجهه بوم گرایانه سیدجمال الدین اسدآبادی و آیت الله نائینی غروی با تمدن 
به فرایند طبیعی تعامل ( را "ناظرIndigenizationمغرب زمین است. نعمت الله فاضلی بومی شدن )

دن"جنبه روش بومی بو"و تجربه یک جامعه با علم " دانسته است.  یخگانیک بین فرهنگ، زبان، تارار
که از روایی و اعتبار بیشتری برخوردار مر است که علوم اجتماعی برای اینبه این اشناسانه دارد و ناظر

یش سیاسی و ("نوعی گراNativism) ییشود باید رویکردی درونی یا امیک داشته باشد."بومی گرا
به چگونگی رابطه و نسبت بین مسأله بومی، امری سیاسی و مربوط ایدئولوژیک است. در این گرایش،

( "نوعی سیاست یا خط مشی سیاسی Indigenizing) یغرب و کشورهای غیربومی است." بومی ساز
سوی بهره عی در هدایت سازمان یافته علم بهمختلف مسأله بومی س یهااست که متأثر از گفتمان

گاهی بازاندیشانه و انتقادی  ۀبرداری از آن در جامع گاهی نوعی خودآ معین دارد." بومی نگری یا بوم آ
آموزش،  هایینهدر تمام زم شانیحرفه ا هاییتبه فعالان و کنش گران علوم اجتماعی نسبتعالم

 (322: 2319 پژوهش و کاربست علم است." )فاضلی،
 

 پژوهش یهاداده
 یدجمال الدین اسدآبادیس -الف

که درحالی نامدینسبت سیدجمال با مدرنیته چیست؟ سیدجمال آنچه در غرب روی داده را تمدن م
. نامی که سید کنندیدلیل ضدیت با دین، طرد من یا سنت خواهان، تمدن غرب را بهاغلب دین دارا

نام ترقیات "محیرالعقول" بر آن ، ترقی است، یعنی: نهدیجمال بر تحولات و دستاوردهای غرب جدید م
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ند و به یک "طرفه العینی"، اآوردهدسترا بهکه غربی ها آن کندی. او از راه آهن حیرت مگذاردیم
؟ یا از اختراع "ماشین پرقوه" متحیر است به آن جهت که در آنی، هزاران کیلو بار پیمایدیها راه مفرسنگ

تا حدی  اندیافتهزارهای جدید تمدنی بر"اقوام شجاع" عالم سیطره ها با همین اب؟ غربینمایدیرا حمل م
-( سیدجمال درتوصیفی صریح276: 2319اند. )فاضلی،که این اقوام شجاع، از مقابله با آن عاجز مانده

 :کندیگونه معنا متر، تمدن را این
 هايو کارخانه و با شکوه جللو قصور م مرتفع بناهاي و بزرگ ؟ آیا غیر از شهرهايچیست تمدن جهان 

کان  و و غیر از معادن دهندمي بیرون پارچه صورتبه گوناگون یهارا با رنگ و ابریشم پنبه که عظیمي
و  مهیب یهاتوپ اختراع و غیر از دارانسرمایه وسیلهبه گزاف هايو احتکار سرمایه مختلف ]ی[ هاي

اند، چیز دیگري وجود آوردهبه کشيو آدم نفس قتل براي که و سایر ابزارهائي مخرب یهاها و بمبکشتي
 افتخار دارند و آیا در غیر این چیز دیگري به اشیا این داشتن امروز جز به و متمدن راقیه و آیا ملل است؟

 (223: 2320اند؟)گروهی از دانشمندان، گذارده ايمورد، مسابقه
ها را از جهان وحشی گری و بربریت، که: "ملت دانستیچنین، سیدجمال تمدن را چیزی ممه

ای است که با خاموش کردن علم و . تمدن مقولهرساندیو به بالاترین مقاصد انسانی م دهدیرهایی"م
ز علمی و فلسفی، خردها ا یهاکه: با تعطیل شدن جنبشز نهضت علمی، بیگانه است، چراجلوگیری ا

)مدرسی چهاردهی،  .گرددیو راه وصول به تمدن، مسدود م شوندیتحقیقات و تفتیشات علمی گمراه م
گاه شدن انسان غربی به اتی( البته سیدجمال از یک سو، این ترقیات و تمدن232: 2303 -را حاصل آ

ها، ن آنبه قوه رساند برایر سرشت انسانی خویش و تلاش علمی و صنعتی خدادادی د یهاوجود داده
 :کندیاین تمدن را مثبت ارزیابی نم ۀدیگر، هم( و ازسوی2:26تا، ج  یداند )اسدآبادی، بیم
و  ترازو بگذاریم طرف کرا در یعاید از آن و منافع مصالح و همه و اکتشافات اختراعات این اگر تمام 

تر خواهد سنگین دوم دیگر، قطعاً کفه ر طرفرا داز آن حاصله نتایج و شوم و عواقب ها و مصائبجنگ
 چنین البته دارد؟ و ثمري ، چهو مصیبت جز انحطاط و تمدني و دانش ترقي ، چنینصورتاینبود. در

 مخرب، وسایل نوع این به مجهز شدن و با نخواهد داشت ايبهره و وحشي گري جز جهل دستگاهي
 (220: 2320)گروهی از دانشمندان،  خواهد داد. سوق حیوانیت عالم بهرا  بیچاره انسان

سیدجمال دو  رسدیمنظررا تمدن نگذارد. بهمضار باعث نشد که سیدجمال نام آناما این معایب و 
که سنت گرایان اغلب به تمام تمدن غرب، نگاه منفی دارند. مدن غربی قائل است درحالیساحت برای ت

نوین، اما، سیدجمال  یهااند و هم با قالبجدید، مخالف هاییتهم با ماه، اغلب آنها
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ن تازه را پذیرفته، البته، تلاش او بر آن بود که محتوای بومی به آن ببخشد. از جمله ای یهاارچوبهچ
 ها، مشروطه و حزب است.قالب

دل به وحدت ادیان  روش بومی سازی مفاهیم مدرن سیدجمالی هم متأثر از تفکیک ادیان است و هم
حالت، دو مفهوم غرب و یکی در شرق ریشه دارد. دراین که یکی در بینیدیدارد. اولًا او دو تمدن را م

یک در عرصه دیگری، نیازمند بومی به کارگیری هراند که سیاسی وجود دارد که در دو تمدن شکل گرفته
آورد بلکه باید آن دو را شماررا دو تمدن به هاآن توانیو نم اندیکیتمدن غرب و شرق  یاً سازی است. ثان

کس به یت همان ذات انسانی است؛ یعنی هردانست و این واقع انند علم، برخوردار از یک واقعیتهم
 . پس، سیدجمال به وحدتیابدیاند، برگردد کمال مدنبال آنه ادیان الهی و دین آخرین بهذات انسانی، ک

ادیان الهی است )وجه مشترک با سنت گرایان مدرن( ولی کمال  ۀهم حقیقت قائل است. این وحدت در
 آن در حقیقت خاتم است.

 
 آیت الله نائینی -ب

ای در اندیشه سیاسی آیت الله نائینی یافته است، زیرا تمدن مفهومی نو نیست ولی کاربردهای تازه
از این رو نوشته است: "مطلعین بر صلیبی را بی بهره از تمدن دانسته و  یهانائینی، اروپای قبل از جنگ

اند که ملل مسیحیه و اروپائیان، قبل از جنگ صلیب ... از تمام شعب حکمت علمیه تواریخ عالم دانسته
( نائینی معتقد بود همین وضعیت در اروپای تا دوره رنسانس یا در 2: 2330بی نصیب بودند.")نائینی، 

( استمرار یافته در نتیجه، 32: 2312)نائینی،  0می و صنعتیاروپای تا دوره "واقعه عظیمه" یا نهضت عل
واسطه عدم تشریع سابقه و یا از روی حکمت علمیه و احکام سیاسیه یا بهگفته است: از علوم تمدنیه، 

تحریف کتب سماویه، بی بهره بودند، که حاصل آن در اروپای دوران طولانی مذکور این شد که: پاپ و 
( برپا کردند و مغرب نشینان در جهل و بی 02: 2312)لوفان، 1ا، خیمه تاریکیسلطان بر سراسر اروپ

خبری قرار گرفتند. او وضعیت مسلمانان در دوره پس از نوزایی تا دوره قاجار را مشابه اروپای قبل از 
را "ذل رقیت و اسارت طواغیت" و "معرضین از کتاب و سنت" و لذا آن کندیرنسانس تبیین م

، وضعیتی که در آن، مسلمانان احکام دین را با ترقیات، مغایر و با نامدی( م37: 2312)نائینی،

                                                                 
سیدمحمود طالقانی نیز، مراد نائینی را ( 31: 0331)نائینی،  ت.برده اسکارمعنای رنسانس بهورعی واقعه عظیمه نائینی را به .سیدجواد0

 (2: 2372)نائینی،  از واقعه عظیمه، جنبش علمی و صنعتی اروپا دانسته است.
کاربست خیمه تاریکی، نشان از  برده است.کاربرای توصیف اروپای قرون وسطی به . عبارت خیمه تاریکی را سیدمحمود طالقانی1

  (0: 0390)نائینی،  .اندنامیدهی با آرای اندشمندان غربی دارد که قرون وسطی را عصر تاریکی آشنایی طالقان
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بی علمی:" عدم  –. بی تمدنی مسلمانان حاصل دو چیز است: اول اندیدهضروریات عقل، مخالف د
"قصور عقل نوع بشر  -بی عقلی -فوزشان را به مقصد ]تمدن[ به ... بی علمی خود مستند دانستند." دوم

و  اتیاز وصول به آن ... اقرار کردند." و "علاج این ام الامراض ]بی تمدنی[ را اهم مقاصد خود ]تمدن را
( بنابراین، تمدن غرب، تبلوری 32: 2312ترقیات[ قرار داده و عاشقانه در مقام طلب برآمدند." )نائینی،

( ایل 2ست، از جمله: از دو مقوله علم و عقل است و بی تمدنی مسلمانان نیز، حاصل چند چیز ا
:" در هر گوشه و کنار دزدان و راهزنان به وسیله انتساب به ایل و عشره ]عشیره[ و دست بندی، 0گرایی

( قیصر مداری:" بساط کسری و قیصر که اسلام 2قدرتی را بر پا نمودند و کوس لمن الملکی زدند." 
ام دین و پشت سنگر دین تجدید برچید، همان دستگاه قرون وسطی را که غرب منهدم ساخت، به ن

به و بااستناد تنبیه الامه و تنزیه المله( آیت الله طالقانی در حاشیه کتاب 2: 2312نمودند." )نائینی،
 :کندیشیخ محمدحسین نائینی، نتیجه و برآیند ایل گرایی، قیصرمداری و ... را چنین ترسیم م یهانوشته

میان اوراق کتب دفن گردید، استقلال و شخصیت از مسلمانان قانونی و سیاسی اسلام در ی، اصول مدن 
سلب شد، ذلت و عبودیت طبیعت ثانوی گردید و حس به عزت از میان رفت و اکثریت مسلمانان از 

از وضع موجود تصور  یر، غبردندیحقوق حقه خود بی خبر ماندند، مردمی که در چنین محیطی به سر م
برای  ا برای عبودیت و اطاعت قدرتمندان آفریده شده و قدرتمندانهآن کنندی، گمان منمایندینم

فکری و اقتصادی و اخلاقی است  هاییماریتمام ب أگونه روحیه، مبدمعبودیت و فرمانروایی، این
 (3: 2312چنانچه نویسنده عالی مقام ]نائینی[ به آن اشاره فرموده ]است.[)نائینی،

 از جمله: شودیدن، نتایجی استخراج منائینی در باب تم یهااز مجموع سخن
نائینی وضعیت جهان اسلام پس از رنسانس را با اروپای قبل از نوزایش، همسان دیده است و بر  -الف

سیاسات  علاوه، تمدن جدید غرب را همان "اصول تمدن وتمدنی نهاده است، به هر دو وضعیت، نام بی
اند. لایت" اخذ کردهو سنت و فرامین صادره از حضرت شاه ورا از "کتاب ها آناسلامیه" دانسته که غربی

برسد، زیرا تمدن اسلامی نه در صورت و نه در نظرشاید از مقوله قیاس مع الفارق بهای، چنین مقایسه
سیرت، چندان شباهتی به تمدن غرب ندارد مگر آنکه چون نائینی، شباهت آن دو را، صوری تصویر 

 کنیم.

                                                                 
. )برزگر، میانی سخن گفته است هایدورهتأثیر قبیله گرایی در تاریخ اسلام از صدر تا  ۀصورت مبسوط دربار.دکتر ابراهیم برزگر به 0

0333 :32) 
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دو شاخصه بنیادی تمدن غرب است ب را با علم و عقل برابر دیده و این همان نائینی تمدن غر -ب
که تمدن اسلامی اغلب بر علم تجربی و عقل ابزاری استوار نبوده است. گرچه نائینی از تجربیت درحالی

علم و ابزاریت عقل سخن به میان نیاورده ولی اظهر من الشمس است که تمدن غرب، میوه علم تجربی 
عنوان ی است. بنابراین، آنچه نائینی بهلم الهی و عقل ابزاری و نه عقل دینی تمدن اسلامو نه ع

تر است تا تمدن ( نزدیک9: 2313به تجدد غربی طباطبایی )طباطبایی،  گویدیتمدن م یهاشاخصه
دن و گفت که نائینی تمرو، شاید بتوان ( و ازاین229: 2، ج 2312ابن خلدون، )اسلامی( ) یابن خلدون
 .کندیدار در سنت اسلامی و سنت غربی مجسم مترتیب ریشهتجدد را به

لبته به باور نائینی، که در غرب زاده شد و ا داندیدر باب تمدن و تجدد، اولًا، تمدن را همانی م -ج
، تمدن مغرب زمین، یاً اند. ثانها، اساس تمدن خویش را از اسلام و مسلمانان پیش از خود گرفتهغربی

بستن کاران عناصر تمدن ساز غرب و لزوم بهعنوت که قبل از نائینی کمتر بدان بهناشی از علم و عقل اس
 (220: 2319به تمدن و تجدد، اشارت رفته است. )برزگر و شیرودی،دستیابی برایآن در جوامع شرقی 

 
 پژوهش هاییافته
 سیدجمال الدن اسدآبادی -الف

 ،در روش بومی سازی او و باب تمدن به مفهوم مدرن آن گفته استنگارنده از آنچه سیدجمال در 
 زیر را استخراج کرده است. هاییافته

پیوستگی در روش سیدجمال در بومی سازی مفاهیم، پیوستگی علم و  ترینی: عالنور، حقیقت علم -2
گاهي، تصور ذهني و دانش تجربي است. عل گاهي قطعي، مطلق آ م در این دین است. علم به مفهوم آ

هاي صحیح و تجربي و مرکب از گزاره روشظني مانند علوم فلسفي، داراي  هايمعنا، داراي ویژگي
سقیم است، البته آنچه بیشتر در بحث رابطه علم و دین مطرح است، ارتباط دین با علوم تجربي است. 

لذا، با و  داردطعیت ( قوانین علمي که حدي از ق2علوم تجربی به دو بخش تقسیم پذیرند:  یهاداده
که از قطعیت برخوردار ( نظریات علمي 2گونه برخورد و تعارضي ندارند.هاي قطعي دیني هیچگزاره

 هاي دیني، هماهنگ و کاملًا سازگار نیستند. در نتیجه، نباید انتظار داشت کهرو، با دادهنبوده و ازاین
ود داشته باشد اما، مسلم آن است که بین معناي دانش تجربي وجهماهنگي کاملی بین دین و علم به

 (76: 2312دین و علم، تعارضي نبوده و نخواهد بود. )هات، اتیقطع
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علم و دین، پیوستگی است. او از دو منطق برای اثبات همبستگی این دو، بهره گرفته  ۀنگاه سید به مقول 
مختلف تاریخی را دلیل  یهادورهو علم اندوزی آنان در  کندیاست. نخست به تاریخ مسلمانان اشاره م

، علومی که بخشی از آن هرچند نازل، قطعاً از وجه تجربی کندیبر عدم تغایر علم و دین، فرض م
برخوردار بود. سید بر آن بود تا زمانی که فراگیری علوم تجربی و علوم الهی در دستور کار مسلمانان قرار 

دوری گزیدن از علم، عقب ماندند  رایمسلمان ب یهالتها و مت، آنان در عظمت بودند اما، دولتداش
 (203: 2372و مقهور قدرت بیگانگان شدند. )عنایت،

دوم، علومی که در غرب مایه ترقی آن سامان گردید، از مسلمانان اخذ شده و لذا لااقل، بخشی از علوم 
علوم در نزد  ۀوی، همربی غرب پدید آمد. به هر رمسلمانان، تجربی بوده که از درون آن، علوم تج

. کنندیو در واقع در نگاه سید، علم و دین، همدیگر را تأیید م اندینسیدجمال، برآمده از د
آن، علوم را به  ۀحوه استخراج علوم بنگرد و بر پایکه به مأخذ و نجای آن( سید به76: 2312)هات،

برمی گزیند و لذا، علمی را علم  پراگماتیستی به علم رانگاه تجربی و غیر آن، تقسیم نماید، گاه 
که دارای نتیجه باشد. مراد از نتیجه، نور است."عالم، حقیقه نور است، اگر عالم باشد... این  دانستیم

که به رهایی از ( پس چیزی19: 2322." )اسدآبادی، کندیچه عالمی است که خانه خود را منور نم
قهی. جنبه دیگر نگاه پراگماتیستی سید به علم را در ظلمت بینجامد، علم است چه تجربی باشد و چه ف

ها که اکنون به همه جای عبارت سید بنگرید:" این فرنگیاینیا دنیوی آن باید جستجو کرد. به نتایج مادی
]انگلیس[  یزاند... این دست درازی و این ملک گیری نه از فرنگ بوده و نه از انگلعالم دست انداخته
 (93: 2322." )اسدآبادی، سازدیجا عظمت و شوکت خود را ظاهر مهربلکه علم است که 

زیر را در سنت خواهی سیدجمال و در  یهابسیاری از جمله نشانه یهانشانه سنت خواهی مقتدرانه: -2
ای در نامه یدیافت، از جمله: س توانی، میماروشی که نام بومی سازی مفاهیم مدرن بر آن گذاشته

 :نویسدیامین دارالضرب م خطاب به محمدحسن
. اگر در آن نفع خلق است اندیدهنگاشته بودید که جناب جلالت مآب اجل افخم به اوج اقتدار رس 

باعث مسرت و خشنودی است. اگر چشم من درو خیر عموم عبادالله نباشد، کور باد، بهتر است و اگر 
در راه نجات امت محمدیه، قدم نزند، دستم برای سعادت مخلوق نباشد از حرکت بازماند و اگر پایم 

است مذهب من و این است مشرب من و امید آن دارم که جناب جلالت مآب اجل،  ینشکسته شود. ا
 (09: 2369به قدر اقتدار خود در خیر ایرانیان بیچاره مسکین فلک زده بکوشد. )الحسینی اسدآبادی، 
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ر غرب باشم و چه در شرق، مقصدی نیست سید در نامه دیگری به محمدحسن امین دارالضرب:"چه د
جز آنکه در اصلاح دنیا و آخرت مسلمان بکوشم و آخر آرزویم آن است که چون شهدای صالحین، 
خونم در این راه ریخته شود، ولی در حرکات خودم مجبورم ...از اراده الهیه سرباز نزنم." )الحسینی 

 ( به باور سید:22: 2369اسدآبادی، 
ج و نجات، منحصر به این است که هر فردی از افراد مسلمانان بر طبق قرآن محید النعل یگانه راه علا 

بالنعل باید عمل نماید و به اسلاف خود در صدر اول اسلام اقتدا کند و از خلوص نیت و صفای باطن و 
مابه از حقد و بخل و حسد، طمع، بساطت، عیش التزام به واجبات و محرمات که به  ینوع خواهی، دور

 (273: 2369السعادت و السادت اسلاف ما بود به بازار عمل گذارد. )الحسینی اسدآبادی، 
چون: محاربه دینیه، مجاهده ملیه، امت محمدیه، اراده الهیه، وظیفه  ییهاگیری سیدجمال از واژهبهره

ام الهی، حبا دینی، وظایف مذهبی، نجات مسلمانی، انتق یهاشرعیه، فرقه شیعه و دین محمدی، آموزه
گرفته که بخشی از این احیا، کارر روشی است که در احیای اسلام بهبارزی د یهاللاسلامی و... نشانه

، سنت بیاندیگرسیاسی است. به-هضم واردات تمدنی افزایش قدرت هضم دستگاه هاضمه اسلام در
بازتولید شکوه قبلی است.  ای دارد که مترقی است. این گرایش، خواهانخواهی سید، گرایش به گذشته

دال مرکزی سنت خواهی سید، اسلام است، اما اسلام اصیل. اسلام اصیل، همان اسلامی است که در 
که ظرفیت پذیرش و استحاله غیر را داشت. آنچه  گیردیصدر اسلام بوده و در دایره سلف صالح قرار م

. مختصر خواهدیا در خارج از اسلام نمکه: او هیچ چیز ربومی سازی سید قابل توجه است آن در روش
 .رودیاینکه، سید در بومی سازی مفاهیم، ابتدا به سراغ توانمند سازی اسلام، شیعه و ایران م

: سیدجمال، هم در عمل و هم در تئوری، نوخواه بود، البته نوخواهی نامی است که نوگرایی محتاطانه -3
، چنین باور و اعتقادی ید، اما، سنهیمیبه مدرنیه غربی ماو  0تئوریک و پراگماتیک  هاییشما بر گرا

نداشت. آنچه او بدان وفادار ماند و بدان عمل کرد، اسلام بود. او پا از اسلام فراتر ننهاد، اسلامی که او از 
را در اینجا  یبود با گرایش نوخواهی محتاطانه. مثال ی، اسلامکشیدیزیر خروارها خرافه بیرون م

سید در اولین سفر به عثمانی و پس از شش ماه ورود و سکونت در استانبول، به عضویت : آوریمیم
ی" انجمن دانش و یا انجمن معارف و یا دارالفنون درآمد. او از این انجمن خواست که" تعلیمات عموم

ت خود در این انجمن که به دعو هاییبگذارد. او در یکی از سخنران ( را به اجرا20: 2322)واثقی، 
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حسن فهمی افندی معروف به شیخ الاسلام و مدیر انجمن صورت گرفت، پیرامون ترویج صنعت چنین 
 سخن گفت:

ها را به منزله یکی از نده تشبیه ساخت و هریک از صنعتاجتماعی انسان را به یک بدن ز ی]باید[ زندگ 
ها، بیه ساخت و جسم که از پیوند آنتشاندام او قرار داد مثلًا: کشاورزی را به کبد و کشتیرانی را به پاها 

و جسم زنده نیست مگر به روان و روان این تن یا نبوت است یا  شودیجسم خوشبختی انسان فراهم م
بلکه  رسدیکس نمو به هر شودیدست آورده نمای است الهی با کسب بهیک موهبهحکمت ولی نبوت 

 (26: 2322کس صلاح بداند عطا فرماید. )واثقی، خداوند به هر
در این سخنان، سید، نبوت را به صنعت تشبیه ساخت و یا به تعبیری دیگر، برای اثبات سخنش در مورد 
صنعت، از نبوت بحث نمود و یا " نبوت را یک هنر و پیغمبر را هنرمند قلمداد کرد." چنین سخنانی که 

رار گرفت. شیخ الاسلام، از نوگرایی داشت، مورد اعتراض شیخ الاسلام دولت عثمانی ق ییهانشانه
علیه سید تبلیغ نمایند در حتی دستور داد در بالای منابر بربرخی از علما را با خود همراه ساخت و 

( 21: 2322عوض، روشنفکران و دانشمندان به حمایت از سید برخاستند، اما "علمای قشری" )واثقی، 
که توفیق یافتند سید را از استانبول اخراج اینمید را همراه خویش نمودند تا در این جدال، سلطان عبدالح

 نمایند.
 این باره است:گیری از فلسفه مثال دیگری دربهره

]مسجد[ سلطان احمد و یا اباصوفیه، از کتاب احیاءالدین  یفهوقتی که سید در یکی از جوامع شر
ه علمای سوء، یک به او خیلی احترام داشت راجع بم امام ابوالحامد غزالی که نسبتفیلسوف اسلا

 دادندیخودشان را نشان م یجهلای اسلامبول که در کسوه علما موعظه ایراد کرد در آن وقت از
مدهشی دید والحاصل سیدجمال الدین که در این کونفرانس ]کنفرانس[ و موعظه خود به قدر  یهاهجوم

 (29: 2322ذره ]ای[ هم از حدود شرعیه تجاوز نکرده بود تکفیر کرده شد. )واثقی، 
استاد -باید توجه داشت که نقش فلسفه )عقل( چنان در پیشرفت تمدنی اهمیت داشت که ارنست رنان

پشت کردن به فلسفه را عامل عقب ماندن مسلمانان از قافله تمدن  -کرسی زبان عربی دانشگاه پاریس
 (6: 2327دانسته است. )افشار،

به دلیل نوگرایی سید بود که علمای قشری با او  -: الفدشوییک از این دو مورد، دو چیز دریافت ماز هر
." کندیبه مخالفت برخاستند و علیه او تبلیغ کردند "سیدجمال الدین افغان برای نشر افکار فاسده، کار م
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و دانشمندان را به حمایت از سید  0( و همین نوخواهی او بود که: روشنفکران29: 2322)واثقی، 
کید بر لزوم تعلیمات عمومی، تشبنوگرایی و  -واداشت. ب صنعت و هنر به  یهنوخواهی سید که در تأ

ون نبوت، کاربست علوم تجربی در تدریس و ...هویدا است، با گفتارهای او در انجمن معارف،" در پیرام
( 20: 2932د علم، صنعت، اقتصاد و تجارت" همراه بود، )مخزومی، یاتحاد و اتفاق مسلمانان و فوا

: گویدیم یعمل سید، واثق ۀشیو. در تأیید این موضوع و در تأیید گیردیسنتی هم به خود م رنگ و بوی
 است که: ین، انمایدمیبسیار سنگین  ای که مسلمان درپیش دارد ودر این زمان، وظیفه

-آن دستگاه مسلمانی بیندیشد .... که کاملًا رشته ارتباط خود را با گذشته قطع کند، از نو در کلبی آن 

کس که کاملًا به اهمیت و عظمت این وظیفه متوجه شده و بصیرت عمیق در تاریخ اندیشه و حیات 
اب ایشان، او را حلقه اتصال اسلامی، همراه با وسعت نظر حاصل از تجربه وسیع در مردم و اخلاق و آد

 (222بی تا: ای میان گذشته و آینده ساخته، جمال الدین اسدآبادی ]بود.[)اقبال لاهوری، زنده
اسلام را از راه سازش دادن و  خواستیکه " م رفتیمشمارل الدین " یک پیشوای مذهبی هم بهسید جما

با  توانیکه تمام ترقیات را م گفتیصورت تازه درآورد. سید مید بهجور کردن با مقتضیات دنیای جد
 (2222: 2، ج 2331اسلام سازش داد." )لعل نهرو، 

 
 ائینیآیت الله ن -ب

نگارنده از آنچه آیت الله نائینی در باب تمدن به مفهوم مدرن آن گفته است، در روش بومی سازی او 
 زیر را استخراج کرده است. هاییافته

حکومت مشروطه و همه مفاهیمی که سازنده آن است، یک ابداع تقدم مشروطه و تأخر مشروعه:  -2
را به محصولی شرقی و ه )روش شناسی بومی سازی( آنی ویژروشاروپایی است که نائینی کوشیده به

ترین شرعی مبدل سازد. )انطباق سنجی( اما نتیجه حاصله از این تعارض یا تعامل، چه بوده است؟ مهم
به نظریه توجهبا )مدرنیسم( است. وی ی)سنت( و حق مردم یتلاش نائینی، سازگارنمودن تکلیف اله

. اگرچه تئوری آوردیمعملاکثریت به ت کوشش را برای مشروعیت رأیولایت فقها در امور حسبیه، نهای
کند، ولی معتقد است که با حضور الید نمی حکومتی وی، فقیه را برای مشروعیت امور، مبسوط

ها بر مصوبات قوانین، حکومت شورویه مشروعیت نظارت آن مجتهدان در میان نمایندگان قوه مقننه و
که جنبه دینی یا اسلامی داشته ائینی درباره مشروطیت، بیش از آنلی، دیدگاه نکطوربه .یابدشرعی می
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گاهی به تأیید نه داشت. نائینی زمانیاش از شرایط و مقتضیات زماباشد ریشه در معلومات سیاسی و آ
برای حفظ اسلام در زمانه قاجار است و از همین  حلکه آن، تنها راه کردیمشروطه پرداخت که تصور م

چوب مشروطه و ارهدریچه، به تحلیل مفاهیمی چون: آزادی، مساوات، رأی اکثریت، پارلمان و... در چ
 تری، مشروعه پرداخت.البته در درجه نازل

. آوردیدر نظریه شرق شناسی ادوارد سعید، یک نیروی پنهانی وجود دارد که نوعی جاذبه نامرئی پدید م
گاه، ااین نیر شک بخشی از . بیدهدیها و رفتارهای انسانی را شکل میدهوی کشنده، اغلب، ناخودآ

داوم یافته است و ای تولد و تینی تحت تأثیر چنین نیروی مکنندهها و رفتارهای سیاسی آیت الله نائایده
، تأسف و انفعال سیاسی به سراغ نشیندیکه گرد و غبار فتنه گری امواج فکری فرو مجهت، زمانیهمینبه

گیری مبادرت ورزد و گوشه تنبیه الامه و تنزیه الملهآوری به جمع سازدیو او را ناگزیر م آیدینائینی م
-تری داشت که دائم او را بهکنده دینی یا ربانی قویسیاسی اختیار کند و این وضعیت، نشان از نیروی م

 .کشیدیسوی خود م
اسی صورتی ظاهری است. بدین : از مؤلفه سازنده شرق شناولویت صورت غربی بر سیرت شرقی -2

درونی شرق چیست؟ و نه  بداند، حقیقت خواهدیمعنا که: شرق شناسی با صورت شرق کار دارد و نه م
؟ در این سازه، مترسک جای انسان و اوهام جای واقعیت می نیشیند. شرق داندیرا مفید مدانستن آن

بلکه مفاهیم مدرنی را به شرق ارائه و یا بر  دهدانجام نمیشناسی، این اقدام را تنها برای مفاهیم شرقی 
گفت که: تاریخ معاصر و مدرن  توانیرو ماز قاعده فوق، مستثنی نیست. ازاین که کندیشرق تحمیل م

پلان کلی و با ایران در سطح در  قبل و پس از مشروطه را باید نوعی بازی جهان مدرنتیه با خاورمیانه
انگاری دانست. این بازی به نحوی در تنها کتاب سیاسی آیت الله نائینی و تر، بر سر مسأله نیستجزیی

. به این معنا که: میرزای شودیالامه و تنزیه المله دیده م ترین آثار عصر مشروطه، یعنی تنبیهیکی از بزرگ
ا در عوض، ام گیردیبهره م نائینی، به زیرکی از قاعده "اکل میته به قدر اضطرار" و نظریه "حدّ مقدور"

بیند. کند که منافات با شریعت را در آن نمیپیشنهاد می نوعی حکومت دموکراتیک را در عصر غیبت
مسأله"حکومت در اسلام" نوشته بود و تصمیم داشته  ۀر دربارچند فصل دیگ آورد کهنائینی در کتابش می

( به او الهام شده بود که سوی امام عصر )عبش بیاورد، ولی چون در خواب و ازدر کتا ها راکه آن
به حکومت اسلامی را از کتابش های مربوطدارد، بنابراین نوشته اسلامی با مشروطیت تفاوت حکومت

مشروطه قائل است که علی رغم  ( پس، نائینی صورتی ظاهری برای33: 2313جدا ساخت. )مددپور،
-لب است بر پایه یک رفتار روشی جاشرعی، با عمق امور اسلامی متفاوت است ول هاییمها و گربزک
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دلیل دور بودن که به دهدیو با رفت و آمدهای به شرطیت و شرعیت، ظاهری شریعت پسند به آن م مند
 اجتماعی، چند صباحی مغایرت آن با شرع پنهان ماند. یهااز سنجش

بته، این کار را در و ال عنوان مجتهد شیعی، دغدغه"احیای هویت دینی"داشتبنابراین باید گفت: نائینی به
پرتو تفسیرهای دینی از مفاهیم دموکراسی از جمله: آزادی صورت داده است. یا اینکه به باور نائینی، 

 یطن اصلودوباره به م آنچه تحت عنوان حقوق سیاسی در غرب مطرح است، متاعی خودی بوده که
تْ إِلَیْنَا( بازگشته است. یا باید گ تعادل و توازن بین رأی اکثریت نمایندگان  فت: او در پی)هَذِهِ بِضَاعَتُنَا رُدَّ

گاه و مانند آن، بوده، یعنی: از طرفی در پی مشارکت، حقوق و حض گاهانه مردم و مجتهدین عادل و آ ور آ
دیگر، چون عالم شیعی است، به تفسیر کاهش ظلم و استبداد است و ازطرف برایمردم در سیاست، 

فقها  جلوه و ظهور دین در شیعه، در ولایت ینترکه مهمآن جایی دازد و ازپرسیاسی مردم می دینی حقوق
بین" ولایت و  بندی بین"شریعت و سیاست" به تعادل و توازنمجتهدین متبلور است، توازن و مرزو 

به عاریت گرفته از غرب انجام داده است.  یهامدد به واژهبا شود، ولی این کار را سیاست" تبدیل می
 (7، 1، 26و  71: 2372غروی، )نائینی

عنوان یک نظام معرفتی نظام غیر استبدادی ایرانی را به نائینی یک عرفیت یک گام جلوتر از شرعیت: -3
، این نظام، مشتی از دروغ و نمایدیرا تبیین مو شقوق مختلف آن کندیدر عرصه سیاسی تعریف م

رد که به نوبه خود، ی و سیاسی و ... را در بر داراست، سادگی و پیچیدگی و ترکیبی از نهادهای اجتماع
و  گیردیشرقی و دینی مایه م یهاکه: هم از خصلت، یعنی اینگذاردیرا نمایش م یاخصلت دو سویه

، همانی است که غرب طی چند گیردیاما آن بخشی که از شرق به عاریت م ،غربی هاییصههم از خص
تر نوعی تر: روح استنباط میرزای نائینی، بیشاست. به بیان عمیقنهادمند کرده  سده، خود در ذات شرق،

 نحوی با موضوع مشابه با فقهایاحت حقیقت است. درمورد نائینی بهتعلق تام به س اندیشی تامصلحت
 واسطهکه مالیات حکومت ستمکار را به یمابزرگی چون محقق کرکی در دوره شاه طهماسب مواجهه

به علما، منشأ رفع وابستگی مشروطه م دین، مباح اعلام کرده بود. از نظر میرزا،وابستگی حکومت به عال
به مقام امامت، نفی شود. او وجود حکومت نسبت که غاصبیتشود، بدون آنعَرضی خُبث ذاتی آن می

نه داند؛ زیرا با آن، نسبت به رژیم استبدادی که دین را بهامی چنین رژیمی را صرفاً در عصر غیبت مجاز
معنای محدودیت و مشروطیت و این به 0دهدتری روی میو اغتصاب کم دهد، ظلمحکومت قرار می

، اما این موضوع، از کردیمطلقه حکمران ستمکار است و از قاعده دفع افسد به فاسد پیروی م قدرت

                                                                 
 .السلام است، و نه ظلم به ساحت اقدس احدیتامام زمان علیه از نظر میرزا، ظلم مشروطه، غصب حکومت. 0
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شرعی دموکراتیک و دینی و توجیهات  که از شعبه استبدادجاویژه آنسندگان منورالفکر، متأثر است، بهنوی
گوید. نظام امامت ائمه و بعد، ولایت علما و ولایت سلطان به اذن فقیه، نظام معرفتی آزادی سخن می

ولی همین نظام، بین عرفیت و شرعیت سرگردان است و این سرگردانی از  سازدیسیاسی نائینی را م
 .دهدیکه چنین حکومتی را مشروع جلوه م گیردیماهیت شرقی نشأت م

 
 نتیجه گیری

-، در حمایت از رهبران مذهبی و ازسویسومی سازی مفاهیم مدرن سیدجمال، ازیکاهمیت روش بو

صورت، تحمیل سنت بر مدرنیت در اندیشه سیاسی ت. درایندیگر، در پذیرش تمدن اروپایی نهفته اس
کید به برتری ظاهری اسلام است بلکه از این جهت است که ا روپا با علم به سیدجمال نه از جهت تأ

. پس یابدیعاریت گرفته از اسلام به پیشرفت رسید و اگر امروز اسلام به همان علم روی آورد، مدنیت م
است  گیری از علمی است که مال اسلامبهره خاطرجهت تقلید از غرب بلکه بهمدنیت یابی اسلام نه به 

 .قرار گرفتهو اینک در دست اروپائیان 
علمای دینی از جمله سیدجمال الدین اسدآبادی در مواجهه با مفاهیم مدرنی چون در واقع، تعدادی از 

مشروطه، قانون اساسی، منافع ملی، علم تجربی، عقل ابزاری، حزب سیاسی و ...به تحمیل سنت بر 
مفاهیم مدرن و  مدرنیسم بر پایه شرع و با کاربست اجتهاد دست زدند. نحوه مواجهه این عالمان دینی با

ش اصلی آنان ها در چارچوب" اجتهاد" و از زاویه "شریعت" صورت گرفته و تلابومی سازی آنروش 
گیری از پویایی اجتهاد برای تحقق کاربست مفاهیم مدرن در جامعه شریعت مدار معطوف به امکان بهره

 ایران بوده است.
نائینی، در مواجهه و  به روش سیدجمال وفاهیم مدرن از سوی علمای دینی باتوجهروش بومی سازی م

توجیه مفاهیم مدرنی چون: مدنیت و مشروطیت یا تحمیل سنت بر مدرنیته است و یا تحمیل مدرنیته بر 
مانده از گذشته" است. در دغدغه یکسان در پاسداشت "سنت برجای سنت بود، اما وجه مشترک آن دو،

تهاد و از دریچه دین صورت گرفته حقیقت، مواجهه علمای دینی اغلب با مفاهیم مدرن در چارچوب اج
و آن دستگاه  کردندیاست. در واقع،" روحانیون از دستگاه مختصات مفاهیم خاص خود استفاده م

روطه به بعد، رشد بیشتری یافت مختصات هم، چیزی نبود جز فقه و علم اصول" این اتفاق از دوره مش
 ول برای تبیین شرعی مشروطه بسیار بهره بردند.که مجتهدان و مراجع مقیم نجف، از فقه و اصایگونهبه
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روش بومی سازی مفاهیم مدرن از سوی آیت الله نائینی به چه صورتی انجام گرفته است؟ پاسخ آن 
، "حفظ بیضه اسلام"است و پاسخ او به تنبیه الامه و تنزیه الملهاست که نقطه عزیمت نائینی در کتاب 
، پاسخ دینی بود و در واقع، یافتیب مشروطه خواهی تبلور مچالش مفاهیم مدرن و سنتی که در قال

،" اما آمدیمشماردر برابر شبهات مشروعه خواهان به"پاسخ نائینی به مقوله مشروطه، دفاع شرعی از آن 
اساساً از غرب وارده  بست تا مفاهیمی که کاربهرا نباید فراموش کرد که نائینی تمام توان و همت خود 

گرچه  ،ا بومی کند." بومی سازی مفهوم آزادی و مساوات و منطبق ساختن آن بر فرهنگ خودشده بود ر
منشأ اثر باشد، اما حقیقت مساوات و آزادی در تفسیری غیردینی از انسان  توانستیدر کوتاه مدت م

: نائینی گفت توانینهفته بود."اصولًا مشروطه و مفاهیم مرتبط به آن، رهاورد عهد روشنگری است، لذا م
،"ولی کار مهم دهدق به دیگری بود مفهومی خودی ب"چیزی که متعل کوشیدیدر بومی سازی مفاهیم م

، از فقه و اصول اشیبستن آن علیه واضعین غربکارنظور بهمبرای بومی سازی فرهنگ غیرخودی بهاو " 
 .بهره برد

 
 کتابنامه

زا لطف الله خان اسدآبادی، گردآورنده میر ،مقالات جمالیه .،(2322) ینالد یدجمالاسدآبادی، س
 انتشارات اسلامی. :تهران

 .2حجر، ج  :تهرانزین العابدین کاظمی،  ۀ، ترجمعروه الوثقی. )بی تا( ینالد یدجمالاسدآبادی، س
 بی نا.: ، تهران32)دوره قدیم( ش  دوره کامل مجله کاوه .(0319) یرجافشار، ا

کانون نشر و  :احمدآرام، تهران ۀ، ترجمفکر دینی در اسلام اییاح .اقبال لاهوری، محمد )بی تا(
 اسلامی. یهاپژوهش

و تحقیق ، به کوشش تاریخی-ها و اسناد سیاسینامه ،(2369) ینالد یدجمالالحسینی اسدآبادی، س
 کلبه شروق. :سیدهادی خسروشاهی، تهران

حطاط در اندیشه سیاسی ابن خلدون واکاوی مفهوم ان» (2319بهار ) یبرزگر، ابراهیم و شیرودی، مرتض
 .003-012 ص، ص0، ش 02س ، فصل نامه علمی پژوهشی معرفت در دانشگاه اسلامی ،«و طباطبایی
 سمت.: ، تهرانتاریخ تحول دولت در اسلام و ایران . (0333) یمبرزگر، ابراه

 ار.زو :، تهرانزندگی و سفرهای سیدجماال الدین اسدآبادی .اصغر )بی تا( یحلبی، عل
 نشر نگاه معاصر. :، تهرانبر نظریه انحطاط ایران یادیباچه .(2313طباطبایی، جواد )
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 :خرمشاهي، تهران بهاءالدین ۀ، ترجمهمعاصر در اسلام سیاسي اندیشه .(2372) یدعنایت، حم
 خوارزمي.

رویکرد مسأله بومی سازی علوم اجتماعی از  گفتمان مسأله بومی:» .(2319فاضلی، نعمت الله )
انتشارات جهاد دانشگاهی واحد  :تهران ،امکان یا امتناع علم جهانی: علم بومی،در ، «مطالعات فرهنگی

 تربیت معلم با همکاری انجمن جامعه شناسی ایران.
 دارالعلم.: ، قمسید جمال الدین اسدآبادی یادنامه .(2320گروهی از دانشمندان )

 .2ج  امیر کبیر، :محمود تفضلی، تهران ۀترجم ،یخ جهاننگاهی به تار .(2331لعل نهرو، جواهر )
بزرگ در تاریخ اندیشه غربی: گزیده آثار بزرگ در تاریخ  هاییانجر .(2312) ینلوفان، بومر فرانکل

مرکز بازشناسی اسلام و  :حسین بشیریه، تهران ۀ، ترجممیانه تا امروز یهااندیشه اروپای غربی از سده
 ایران.

 نا. یب :، بیروتالحسیني الافغاني الدینجمال خاطرات .(2932)مخزومی، محمد
، «عالم دینی چالش مدرنیته و دیانت در عالم سکولار منور الفکران و» .(2313پاییز مددپور، محمد )

 .72-02، ص 7ش، مجله آموزه
 نو.انتشارات مجله ماه  :، تهرانالدین اسدآبادی ید جمالس .(2303) یمدرسی چهاردهی، مرتض
 سهامی انتشار. شرکت :، تهرانالملهالامه و تنزیهتنبیه .(2372) یننائینی غروی، محمدحس

و تحقیق سیدجواد  یح، تصحتنبیه الامه و تنزیه المله .(2312) یننائینی، آیت الله میرزا محمدحس
 موسسه بوستان کتاب قم. :ورعی، قم

شرکت  :به کوشش سیدمحمود طالقانی، تهران، لهالامه و تنزیه الم یهتنب .(2372) یننائینی، محمدحس
 سهامی انتشار.

و ، به پاورقی تنبیه الامه و تنزیه المله یا حکومت از نظر اسلام .(2330) ینالله محمدحس یتنائینی، آ
 شرکت سهامی انتشار. :مقدمه سیدمحمود طالقانی، تهران

 پیام. :، تهراناسلامی یاهگذار نهضتسیدجمال الدین حسینی پایه .(2322واثقی، صدر )
بتول نجفی، مقدمه مهدی ، ترجمه علم و دین: از تعارض تا گفت و گو ،(2312هات، جان اف )

 طه. :گلشنی، قم
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام              
 

                                                                                                                                     2033تابستانتم/ شه/ شماره )دوره جدید( سال دوم
        

 

: 20.1001.1.26764830.1400.2.8.6.1 

حمید پارسانیا( یبر آراتکیهچالمرز و نقد آن )باتطورات معنای علم از دیدگاه   
 
 0مریم غازی اصفهانی

 (010-013) 
 چکیده

مرز برانگیز در میان متفکران عصر حاضر است. آلن فرانسیس چالعلم و چیستی آن از موضوعات بسیار چالش
گرایی، معقول گرایي،  گرایي، ابطال های علمي براساس استقراچیستي روش ۀدربار در کتاب چیستی علم خود

های نظم گریز و آفاق گرایي بحث نموده است. در کتاب دیگرش با عنوان علم و تولید آن گرایی، نظریه نسبی
ش علمی دارد؛ اما جامعه شناختی سعی در دفاع از عینیت دان-نیز با بیان نظریه پوزیتیویستی و راهبرد تاریخی

ها حاکی از آن است که چالمرز در تبیین چیستی علم در اثر اول خود دارای ایراداتی است. هرچند سعی یافته
ها را در کتاب دوم خود برطرف نماید؛ اما ازآنجاکه مبانی فکری او برخاسته از نظریه کنت و ای آنگونهنموده به

نتوانسته بین ذات داشتن و برساخته بودن علم جمع کند و در تبیین  ،ستتبع آن کانت و مبانی پوزیتیویستی ابه
یابی به پاسخ این پرسش است که علم از دیدگاه آلن دنبال دستآورد. نگارنده بهتوفیقی به دست چیستی علم

فرانسیس چالمرز چیست و خوانش او از علم چه تطوراتی داشته است؟ در نوشتار حاضر ابتدا به روش نقد 
رونی حمید پارسانیا نقد بی یشده و سپس با استفاده از آرارسیرونی مبانی اندیشه چالمرز در دو اثر یادشده برد

داند الامری میرا دارای هویت ذاتی و نفسرفت از بحران ماهیت علم، آنبرون برایشده است. استاد پارسانیا 
پذیر نیست. در نوشتار شود و منحصر در دانش آزمونیهایی وارد مها و زمینهانگیزه که در جهان دوم و سوم با

مرز در البقا بودن علم و معرفت پاسخ اشکالات چال الحدوث و روحانیهحاضر با استفاده از تبیین جسمانیه
 چیستی علم تبیین شده است.

 یاید آن، فلسفه علم، حمید پارسانآلن فرانسیس چالمرز، چیستی علم، علم و تول :یکلیدی هاواژه
 
 

                                                                 
 . .ایران قم، ،(ع) باقرالعلوم دانشگاه رفتاری، و اجتماعی علوم فرهنگ، دانشکده ارتباطات، و فرهنگ  دکتری دانشجوی. 0

Maryam_ghazi2002@yahoo.com 
 نوع مقاله: ترویجی                                   19/13/0211تاریخ پذیرش:                                  30/11/0211تاریخ دریافت:  

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1400.2.8.6.1
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 مقدمه
ویژه قرن بیستم است. از اعصار به ۀبرانگیز بشر در همکلیدی و چالش علم از مفاهیم ۀعلم و فلسف

ظراتی شده و دانشمندان در طول تاریخ در مورد چیستی علم نواژه علم تعابیر و تعاریف گوناگونی ارائه
عمر خود نیز در مورد چیستی علم پردازان حوزه دانش، در طول اند. حتی برخی از نظریههمسو نداشته

ها درصدد ارائه تعریفی از علم و اند. متفکران غربی نیز سالهای متفاوتی ارائه نمودهو دانش دیدگاه
توان به دودسته اند را میاند. اندیشمندانی که درصدد ارائه تعریفی از علم برآمدهتبیین چیستی آن بوده

اند: رویکرد اول ه شناخت علم و چیستی آن شکل دادهکلی تقسیم نمود که نزاعی را در حوز
آیند؛ میدستعلمی از طریق مشاهده و آزمایش بههای پردازان سنتی که معتقدند علم و نظریهنظریه

به علم را دارای ایراداتی گرایی محض نسبترویکرد تجربهپردازان جدید هستند، اما دسته دوم که نظریه
علت پایبندی محض به پوزیتیویسم، در تعریف علم و چیستی ها نیز بهخود آنوجود، د. بااینداننمی

 آبان( 2، کلاس درسی 2391رسند. )پارسانیا، بست میآن به بن
-استرالیایی-بریتانیاییو در بریستول، انگلستان( فیلسوف علم  2939)متولد  0آلن فرانسیس چالمرز 

های فلسفه علم است و به زبان ۀها در حوزترین کتابش، از پرفروست. کتاب او با عنوان چیستی علم
شده است. کتاب دیگر او تحت عنوان چگونگی ساختن علم در سال مختلف ازجمله فارسی ترجمه

التحصیل شد و پس از گذراندن دوره در رشته فیزیک فارغ 2972منتشر شد. او در سال  م2993
تدریس فیزیک و تاریخ علم مشغول شد. سپس به  کارشناسی ارشد در دانشگاه منچستر، دو سال به

التحصیل شد. او فارغ م2962تحصیل در دوره دکتری فلسفه علم در دانشگاه لندن پرداخت و در سال 
است و بیش از چهل مقاله تحقیقی در م( 2322)اکنون دانشیار تاریخ و فلسفه علم در دانشگاه سیدنی 

 ست.المللی منتشر نموده امجلات تخصصی بین
در بررسی آثار چالمرز در مورد چیستی علم، مسئله اساسی این است که باوجود نقدهایی که او 

دلیل پایبندی به تفکرات پوزیتیویستی به رویکردهای سنتی دارد؛ اما به پرداز جدیدعنوان یک نظریهبه
بودن دانش ارائه رفت از تضاد موجود و جمع میان ذات داشتن و برساخته برون برایوانسته راهی نت

نماید؛ بنابراین مسئله نوشتار حاضر این است که تبیین پوزیتیویست از علم چیست و چگونه سعی 
دارند از گردابی که در آن دچار هستند خارج شوند. در این نوشتار نظریات آلن فرانسیس چالمرز 

ترین منابع ار او از رایجگیرد. آثبررسی قرار می فیلسوف علم پوزیتیویست در مورد چیستی علم مورد

                                                                 
1 Alan Chalmers 
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ید رو، ابتدا دو اثر او با عنوان چیستی علم و علم و تولدر مورد چیستی علم و دانش در ایران است. ازاین
شوند. سپس با ارائه اساس تقدم و تأخر زمانی با یکدیگر مقایسه میشده و سپس دو اثر برآن بررسی

ر استاد پارسانیا در باب چیستی علم به نقد بیرونی گیری از آثانقد درونی و تحلیل کلی و با بهره
رفت از اسارتی که چالمرز و سایر دانشمندان علم پوزیتیویست در آن پرداخته و درنهایت راه برون

داند و پذیر میشود. در کتاب اول، چالمرز علم را محدود به دانش آزمونگرفتار هستند ارائه می
محض درصدد تعریف علم است؛ اما ازآنجاکه با این تعریف عنوان یک فیلسوف پوزیتیویست به

نوعی میان ذات گیرند در کتاب دوم بههای علمی خارج از دایره تعریف او قرار میبسیاری از شناخت
ای برای کند که البته چارهداشتن و برساخته بودن دانش جمع نموده و راهبردی میانه را پیشنهاد می

تواند مشکل خود و سایر دهد و نمیاز علم قرار می شرا مبنای تعریف نیست. او فرهنگمشکل او 
ها در تعریف علم را حل کند؛ بنابراین پرسش اصلی پژوهش حاضر این است که علم از پوزیتویست

و این تعریف در دو اثر از او چه تطوراتی داشته  ؟دیدگاه چالمرز که یک پوزیتیویست است، چیست
توان آن را نقد و بررسی استاد پارسانیا می یاستفاده از دیدگاه اسلامی و آرا ااست؟ و اینکه چگونه ب

 نمود؟
علم  ۀبه فلسفاند و در پی دستیابیعلم پرداختههای موجود به موضوع تبیین چیستی برخی از پژوهش

 ۀنویسنده مدعی است فلسفاین شناسی فلسفی اثر عبدالکریم سروش. اند، ازجمله کتاب علمبوده
توصیفی است تا  روشیبیشتر شده و شناسی تشکیلشناسی( از فلسفه، تاریخ و جامعهعلم )علم

 ،گرا و پسینی است تا پیشینی. اثر دیگرای و تاریخی است تا منطقی، نسبت گراست تا واقعتوصیه
عبدالکریم سروش است که در آن با ذکر  ۀماعی نوشته آلن راین و ترجمعلوم اجت ۀکتاب فلسف

 ،ها با علوم طبیعیلوم و نسبت آنهایی زنده از تحقیقات جاری علوم اجتماعی، وضع فعلی این علمثا
این علامه بر( علاوه2: 2311ود. )راین و سروش شتجربی و فلسفه را تبیین و همچنین نقد و داوری می

لم در چهار ع ۀقیقی در فلسفه علم به موضوع فلسفمحمدتقی جعفری در اثر ارزشمندی با عنوان تح
حقیقتِ »و « نسبت فلسفه و فیزیک»، «هانسبت علم با علم»، «مرزهای دین و دانش»محور اصلی: 

علوم طبیعی هشت محور  ۀارل همپل در کتابی با عنوان فلسفاند؛ اما کپرداخته« اکتشاف و اختراع
، «هان فرضیهآزمو»، «پژوهش علمی»از: اندداند که عبارتفلسفه علم می اصلی را مبنای کار

، «ها و تبیین نظرینظریه»، «ها در تبیین علمیقوانین و نقش آن»، «معیارهای تأیید و پذیرش»
به های مربوط( کتاب نظریه0: 2379 ،)همپل و معصومی همدانی«. تأویل نظری»و « سازیمفهوم»



 (یاپارسان یدحم یآرا بریهچالمرز و نقد آن )باتک یدگاهعلم از د یتطورات معنا

 
      

010 
 

بندی ی از قبیل طبقهبه مسائلمحمد کاردان است که علی ۀژولین فروند و ترجم ۀنوشت ،انسانیعلوم 
بر آثار ( علاوه30است. )فروند و کاردان: پرداخته ایز علوم از یکدیگر ها و موضوع تمعلوم، روش

ابراهیمی و شیخ رضایی نیز از  ۀهای ماهیت علم در آموزش علم نوشتیادشده مقاله نقد و بررسی مؤلفه
های آن بررسی چیستی ماهیت علم و مؤلفهتوجه داشته است. در این مقاله بهبعد دیگری به مسئله علم 

شده گیرد، نقد و بررسیالمللی که در آموزش مورداستفاده قرار میهای استاندارد بینپرداخته و دیدگاه
گیری مناسب از منابع موجود ( پژوهش حاضر ضمن بهره2: 2397است. )ابراهیمی و شیخ رضایی، 

پردازد و سپس دیدگاه او را در رز در کتاب نخستین او میابتدا به بررسی چیستی علم از دیدگاه چالم
این زمینه با اثر دوم خودش تطبیق داده و درنهایت دیدگاه کلی چالمرز در چیستی علم را با توجه به 

های پیشین موجود نیست. در آثار یادشده کند که مشابه این کار در پژوهشاستاد پارسانیا نقد می یآرا
یتیویست مدنظر از دیدگاه پوزیتیویستی پرداخته و تطورات معنای علم در دانش پوز تنها به بررسی علم
که برای داشتن فهم عمیق از مبانی نظری پوزیتیویستی، لازم است ابتدا  است حالینبوده است. این در

برخی  وسیله نقد درونی دو خوانش متقدم و متأخر از چیستی علم از دیدگاه پوزیتیویستی ارائه شود.به
نظر اند و بهدیدگاه اسلامی پرداخته نقد و بررسی علم از دیدگاه غربی و برخیاز منابع موجود به

بر آنکه تصویر کلی از دیدگاه رو علاوهاند. نوشتار پیششدهندرت انجامرسد کارهای تطبیقی بهمی
ده و تفاوت اساسی تعریف را بررسی نمودهد، با نگاه نقادانه آنرائه میغرب در مورد چیستی علم ا

 کند.غرب از علم را با تعریف اسلام بیان می
 

 مفاهیم اصلی
 از:اندنوشتار حاضر وارد شد، عبارت موضوع اصلی توان بهها میآن ۀمفاهیم اصلی که از دریچ

 علم ۀفلسف
علم،  ۀد: فلسفاناند. برخی گفتهه دادهعلم تعاریف گوناگونی ارائ ۀندان مسلمان در مورد فلسفاندیشم
گذار، هدف، بنیانعلم دیگر و نیز تاریخچه، « مبادی»اصطلاح از تبیین اصول و مبانی و بهاستعبارت

 عنوان یک موضوع، موردعلم خود علم، به ۀدیگر در فلسفعبارتل آن علم. بهتحو و روش تحقیق، سیر
ت علم و انواع اصول و مبادی و علم معرفت ماهی ۀگیرد. برخی دیگر معتقدند: فلسفیبررسی قرار م

آن »و چه در قلمرو « آن چنانکه هستند»نتایج آن و نیز شناخت روابط علوم با یکدیگر، چه در قلمرو 
کنند: یک سیستم فلسفی گونه تعریف میاست. برخی نیز فلسفه علم را این« توانند باشندچنانکه می
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قعیت آن در م و پیش تصورات علم و مکان و موها، مفاهیکه بررسی منظمی را در مورد ماهیت، روش
شناسی به تحلیل علم یا معرفت ۀرد. کارل پوپر معتقد است که فلسفعهده دانظام تعقلی انسان، به

ش در مباحث علمی و بررسی پردازد و ما را به کاوها و تفحص علمی میها، شیوهمسائل علمی، نظریه
فکر کشاند و از این طریق در فهم تاریخ تعلمی مطرح، می هایلواحق و حدود مسئله ،لوازم، مبادی

های علوم بیین و تحلیل ویژگیاز تاستطور خلاصه عبارتعلم به ۀکند. فلسفعلمی به ما کمک می
تصدیقات، مفاهیم و  ها و مختصاتی مانند پیش تصورات و پیشمعنای عام(، تبیین و تحلیل ویژگی)به

ها، حوزه عمل و... ها، ارتباط علوم با همدیگر، قوانین و نظریهوم روشقضایای مورداستفاده در عل
شناسی توجه دارد و از طرف دیگر تاریخ طرف به منطق و روش( درواقع پوپر ازیک2: 2363 ،)امید

( برخی دیگر برای شناساندن فلسفه علم 1: 2311 ،داند. )سروشعلم را دارای اهمیت ویژه می
علوم انسانی، قرار گیرند مطرح  ۀویژه فلسفعلم، به ۀر حیطه مباحث اصلی فلسفکه باید دمسائلی را 

اند مانند تناسب دلیل و مدعا، ارزیابی استدلالات آماری در اثبات قضایای علمی، تقدیس و نموده
تمجید علم، تلاش در کاهش بازیگری انسان در درک واقعیات و افزایش جنبه تماشاگری او، جلوگیری 

های کلی ها به دیدگاهتوجه آننی شدن محققان در دایره محدود موضوعات تخصصی و جلباز زندا
بینی، بحث در اهمیت و ترجیح بعضی از علوم بر بعضی دیگر و تعیین ملاک آن، تحقیق و در جهان

های علوم با یکدیگر برای کشف یک وحدت تنقیح مسائل فلسفی هریک از علوم، کشف روابط فلسفه
( وایتهد معتقد است فلسفه وظیفه 236: 2393 ،معارف فلسفی علوم و... )جعفری تبریزیعالی در 

ایجاد  سازگاری های دریافت شده از جهان خارجی و حقایق ملموس جهان واقعیدارد میان اندیشه
کننده حقیقت کامل واقعیت باشد و نظام فلسفی باید درباره دنبال کلیاتی است که مشخصنماید و به

: 2367 ،ها را انتزاع کرده است، توضیحاتی ارائه دهد. )وایتهد و گواهیق ملموسی که علوم آنحقای
303) 

 
 چیستی علم

توان می های مختلفیپذیر نیست و از جنبهتعریفی واحد از آن امکان ۀعلم از موضوعاتی است که ارائ
، متعلق به ارسطو است. در این دارد علم که امروزه هم کاربرد ی قدیمینارا بررسی نمود. یکی از معآن

گاهیتعریف دانش علمی مجموعه اتکا است که ازلحاظ منطقی و عقلانی، قابل های قابلای از آ
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پذیر است و این معنا از به دانش آزمونعنای پوزیتیویستی و مدرن آن ناظرعلم در م 0توضیح باشند.
های غیر حسی و قیاسی را نیز شامل معرفتعلم از نیمه دوم قرن نوزدهم رواج یافت؛ پیش از آن، 

توسعه و  برایمند معنی اقدام قاعده( در تعریف دیگری، علم به2 :2316 ،شد. )پارسانیامی
آزمایش و بلدهی هدفمند اطلاعات ارزشمند در سراسر جهان است که در قالب تفسیرهای قاسازمان

علم از »( دانشمندان معتقدند: Edward, 1999: 9گیرد. )جهان، صورت می ۀهایی درباربینیپیش
تعبیرهایی مترادف  شده در مورد علم همگی در حدرائهو تعابیر ا« ترین( بدیهیات است.ابده )بدیهی

هت برای جهمین( به2: 2312 ،مفهوم آن باشند. )بنی هاشمی کنندهاند، نه اینکه روشنبا علم
بر تعبیر استاد پارسانیا علم یك وصف ذات اضافه است؛ نارا توصیف نمود. بتوان آنشناساندن علم می

عنوان معلوم یاد دهد که از آن بهیعني وصفي است که اضافه به معلوم دارد و همواره امري را نشان مي
سلامی، در پاسخ به تواند باشد. دیدگاه ا( بنابراین علم بدون معلوم نمي3: 2316 ،شود. )واعظیمي

 1کنند که خاصیت روشنی و روشنگری دارد.وری معرفی میرا نچیستی علم، آن
 

 3پوزیتیویسم
علم بر اساس این دیدگاه  ۀاند هرگونه فلسفاوری نیز نامیدهگرایی یا یافت برا اثباتپوزیتیویسم که آن

های شناخت ۀحسی تنها منبع هم ۀشده از تجربهای برگرفتهدادهاست که در علوم طبیعی و اجتماعی، 
 ،گراییگویند. اثباتمی« شواهد تجربی»آید را میدستهایی که از راه حواس بهست. دادهامعتبر 

رفت. کنت معتقد کارهم توسط آگوست کنت ساخته شد و بهاصطلاحی فلسفی است که در قرن نوزد
رود و فقط اندیشه میبینبرد که نگرش دینی و فلسفی ازمی سمتیبود جبری تاریخی بشریت را به

ماند و تاریخ، نهادهای اجتماعی مربوط به دین و فلسفه از بین خواهد طعی و تجربی علم باقی میق
 رفت.

 
 آثار چالمرز

 2کتاب چیستی علم ۀخلاص

                                                                 
1 Aristotle, Metaphysic, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text 

 افکند.علم، نوری است که خداوند به قلب هر کس که بخواهد می.«فِی قَلْبِ مَنْ یَشآءُ  عِلْمُ نُورٌ یَقْذِفُهُ اللّهأَلْ » .1
3 Positivisme 
4 What Is This Thing Called Science 

http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text
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هاست به این شرح است: دنبال پاسخگویی به آنهایی که چالمرز در این کتاب بهشترین پرسمهم
توان یك نظریه، فرضیه، قانون و یا پژوهش را نی میو چه زما ؟اندهای علمي کدامعلم چیست و روش

سانی و روانشناسي و دیگر علوم ها و قوانین زندگي روزمره و علوم پایه و انعلمي قلمداد نمود؟ نظریه
ها چقدر ازنظر فرضاند و این پیشآمدهدستهایی بهفرضهای علمي و با چه پیشاساس کدام روشبر

های علمي صحیح و کدام داراي ایراد منطقي هستند؟ آیا علم و دام روشاند؟ کشده عقلی پذیرفته
ترین توانند دید واقعي و حقیقي از جهان و اجتماع پیرامون به ما بدهد؟ اساسیهای علمي میروش

دهد همان پرسش اول در الشعاع قرار میشده در این کتاب که سایر سؤالات را نیز تحتپرسش مطرح
و  ر این کتاب درباره ماهیتاست که موضوع اصلی پژوهش حاضر نیز هست. دمورد چیستی علم 

های گرایی، نظریهگرایی، معقول گرایي، نسبیگرایي، ابطال های علمي براساس نظریات: استقراروش
 شود:ها در این بخش ارائه میمباحث آن ۀشده است که خلاصنظم گریز و آفاق گرایي بحث 

 
 0استقرا گرایی

اند حاصل آمدهدستهای تجربی که با مشاهده و آزمایش بهقرا گرایی، معرفت علمی از یافتهدر است
شده است. سؤال این است که اگر علم بر  توان دید و شنید و لمس کرد بناشود و علم بر آنچه میمی

های کلیه که شوند به گزارههای شخصیه که از مشاهده نتیجه میتوان از گزارهشده، چطور می تجربه بنا
های مشاهداتي که گرایان این است که اگر تعداد گزاره سازند رسید؟ پاسخ استقراي را میمعرفت علم

های دهند زیاد باشد و مشاهدات تحت شرایط متنوعي تکرار شوند و گزارهاساس تعمیم را تشکیل می
توان می ،معارضه نداشته باشدایم شمولی که از همین مشاهدات نتیجه گرفتهمشاهداتي با قانون جهان

 (23-21: 2397به گزاره کلی رسید. )چالمرز،  1به روش قیاسی
اصل استقرا را توجیه کرد؟ توان گرایان این است که چگونه می اولین تردید در مکتب علمي استقرا 

تدلال خواهند با استفاده از منطق و براهین عقلي اثبات کنند که اسگرایان براي پاسخ می استقرا
گویند در براهین منطقي اگر مقدمه صادق باشد نتیجه هم صادق است و استقرایي متقن است. می

های قیاسي این خصیصه رادارند. اگر براهین استقرایي هم این خصیصه را داشته باشند، استدلال برهان
دمات صحیح باشد طور نیست که اگر مقشود؛ اما در استنباطات استقرایی ایناستقرایي هم توجیه می

                                                                 
1 Inductionist 
2 Deductive method 
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گویند را از تجربه اخذ کنند! و می کنند اصل استقراا اینکه تلاش میهم الزاماً صحیح است. ینتیجه آن
ی داشته درنتیجه اصل آمیزشده و نتایج موفقیتگرفتهکارشده که استقرا در موارد متعددي به مشاهده

 گیری چون متضمن دور است باطل است.یجهآمیزی دارد! این نتهمیشه نتایج صحیح و موفقیت استقرا
و  توان ابتناي علم بر استقرات. میها شکاکانه اسشده که یکي از آندادهچندین پاسخ استقرا  ۀبه مسئل

تواند با توسل به منطق و تجربه تصدیق شود را پذیرفت و نتیجه گرفت که نمی که استقرا 0نیز برهان هیوم
ها چیزي ني توجیه کرد؛ مانند هیوم که باور داشت عقیده به قوانین و نظریهطور عقلاتوان بهعلم را نمی

نیست!  ،اندآمدهدستشناختی که درنتیجه تکرار مشاهدات مربوط بهبیش از عادات روان
 (22-33: 2397)چالمرز،

که شود و اینگویند: علم با مشاهده آغاز میهاست که میگرایان دو فرض آن ستقرااشکال دیگر ا-
که تجربه توان از آن معرفت به دست آورد، درصورتیکند که میمشاهده اساس وثیقي را فراهم می

گرایان  بستگي دارد و برخلاف نظر استقرا گر به تجارب گذشته، معرفت و انتظارات ويبینایي مشاهده
گام دیدن داریم گرایان، تناظري مستقیم میان تصاویر منقوش بر شبکیه و تجارب ذهني که هنو تجربه

چون خطاپذیرند  نیز ریه هستند وهای مشاهدتی دربردارنده نظوجود ندارد. نکته مهم دیگر اینکه گزاره
 ها بنا کرد.نهند که بتوان معرفت علمی را بر آنبنیان استواری در اختیار نمی

طور به شد کهتوان مدعی است نمی گرایی وارد استقرا ۀاشکالاتی که بر نظری ۀهرچند باوجود هم
تفاوت قائل شدن  گرایان سطحی با شده است. استقراگرایان جدید در مقابل استقراطعی کنار گذاشتهق

گردد و آید و یا کشف میای که یک نظریه نخستین بار به اندیشه میگرایی بین شیوه برای سهم استقرا
تری یافتهشود به موضع تعدیلیابی میهایش ارزشود و یا تواناییای توجیه میای که با آن نظریهشیوه

های غالباً به شیوه های مختلف وشده که یک نظریه از راهیافته، پذیرفتهاند. در موضع تعدیلیافتهدست
ای در اثر یک بارقه الهامی به کاشف خود رخ آید ازجمله اینکه ممکن است نظریهمیدستگوناگونی به

جدید در حین یک حادثه تصادفی زده شود، یا یک اکتشاف جدید  و یا جرقه یک نظریه علمی 1نماید
 3پس از مشاهدات و محاسبات طولانی رخ بدهد.

                                                                 
شناختی که درنتیجه تکرار مشاهدات مربوط بیش از عادات روانها چیزي مانند هیوم که باور داشت عقیده به قوانین و نظریه .0
 اند نیست!آمدهدستبه
 مثل افتادن سیب از درخت و مشاهده توسط نیوتن و جرقه خوردن یک فکر جدید .1
 مثل اکتشاف قوانین کپلر درباره حرکت سیارات .3
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ها نیز نظریه شوند وهای مشاهدتی از نظریه حاصل میاین است که گزاره موجود اشکال اساسی
معرفت علمی گرایان بین مشاهدات مستقیم که به گمانشان اساس مطمئنی برای  خطاپذیرند. استقرا

های مشاهدتی ها منوط به مقدار تائید استقرایی که از گزارهها که توجیه کردن آنآورد و نظریهفراهم می
شوند؛ اما این نظر با این نکته که تمایز قاطعی بین تمایز نسبتاً دقیقی قائل می ،شود استحاصل می

های اخذشده از مشاهده و درواقع گزاره شود زیرا مشاهدهتوان قائل شد سست میمشاهده و نظریه نمی
 (30-23: 2397آمیخته به نظریه هستند! )چالمرز، 

 
 0گراییابطال

های توانیم کذب بعضي گزارههای مشاهدتي صادق داشته باشیم میگرایان، اگر گزارهبر نظر ابطالبنا
های ها صدق گزارهوان از آنکه امکان ندارد بتها استنتاج کنیم، درصورتیطور منطقي از آنکلي را به

به حال درستي این مطلب مشروطدرعین کلي را استنتاج کرد. این مطلبي صحیح و تردیدناپذیر است.
که در گفتارهای گونهدر اختیار باشند؛ اما همان های مشاهدتي کاملًا مطمئنياین است که گزاره

از چنین وثاقتي برخوردار نیست. وقتي یك به استقرا گرایي بیان کردیم، هیچ گزاره مشاهدتي مربوط
ای در تعارض بود، ممکن است منشأ تعارض در عدم توجه به قوانین حاکم آزمون مشاهدتي با نظریه

ها توجهي دوباره شود تعارض نظریه با بر اصول کارکرد وسایل آزمایشگاهي بوده باشد و اگر به آن
هایی نیستند که ظریههای موجود در تاریخ علم نریهشود. نکته دیگر اینکه عموم نظمشاهده رفع می

راحتی کل توان بهمطلب مشاهدتي نمی کی ۀگزاره علمي باشند و براساس مشاهد کشامل تنها ی
 (22-62: 2397نظریه را باطل کرد. )چالمرز، 

کید استقرا- ها و ها از مشاهدات و نه تصویر حدسگرایان سطحی بر استنتاج استقرائی نظریه نه تأ
های واقعاً پیچیده را شرح و تبیین توانند چگونگی پیدایش و رشد نظریهگرایان، نمیهای ابطالابطال

تلقی کنیم.  1های ساختاریمثابه نوعی کلها را بهتر مستلزم این است که نظریههای مناسبکنند. تبیین
طرح  2گرایی پاپریکلات ابطالمنظور اصلاح و فائق آمدن بر مشتصویر خود را از علم به 3لاکاتوش

                                                                 
1.  falsifiabilitist 
2.Theory as structure 
3. Imre Lakatos 

ذاشته ترین فیلسوفان علم سده بیستم، آثار زیادی در فلسفه سیاسی و اجتماعی از خود باقی گسِر کارل رایموند پاپر یکی از بزرگ. 2
پذیری تجربی، مخالفتش با دانش برآمده از گرایان از طریق پیشبرد روش ابطالهایش در رد روش علمی اثباتدلیل کوششاست. پاپر به
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نحوی ایجابی و سلبی ست که برای پژوهش بعدی بهساختاری 0کرد. برنامه پژوهشی لاکاتوشی
شود که مفروضات سازد. رهنمونی سلبی یک برنامه این شرط را شامل میهایی فراهم میرهنمون

-که مشتمل 1مربند محافظوتعدیل شود. این مفروضات اساسی با یک کاساسی آن نباید ترک یا جرح

شود. رهنمونی ایجابی های معین، شرایط اولیه و غیره، از ابطال مصون نگاه داشته میبر فرضیهاست
برنامه پژوهشی  ۀایت از چگونگی امکان تحول و توسعشود که حکرهنمودهایی تقریبی را شامل می

بندی را شامل خواهد بود بدین ای انضمام مفروضات اضافی به استخواندارد. چنین تحول و توسعه
بینی کند. )چالمرز، شده را در برگرفته و پدیدارهای بدیعی را پیشمنظور که پدیدارهای از پیش شناخته

2397 :93-67) 
را آن 3داند همان است که تامس کوهنهای علمی را نوعی ساختار پیچیده میدیدگاه دومی که نظریه-
 ۀیخی توافق داشته باشد. ویژگی عمدای طرح کند که با واقعیات تارریهعلم نظ ۀآورد تا درباروجودبه

آن، انقلاب متضمن های علمی دارد که موافق پیشرفت 2تأکیدی ست که بر ممیزه انقلابی ،نظریه وی
 رد یک ساختار نظری و جایگزینی آن با ساختار ناسازگار دیگری است. ویژگی مهم دیگر، نقش مهمی

های عمده بین کند. از تفاوتشناختی جوامع علمی در نظریه کوهن ایفا میمعهکه ممیزات جا است
طرف و پاپر و لاکاتوش در طرف دیگر، تأکیدی است که کوهن بر عوامل  کوهن در یک

شناسی دیگر تامس کوهن بیشتر به تاریخ علم و بیش از آن به جامعهعبارتکند. بهشناختی میجامعه
 (2: 2379 ،و آرام علم توجه دارد. )کوهن

ای را بین دو دیدگاه لاکاتوش و پاپر در طرف دیگر، مناقشه یطرف و آرا کوهن در یک یبرخورد بین آرا
گرایی، برانگیخته است. این مناقشه به مسائل  کاملًا متفاوت تحت عناوین معقول گرایی و نسبی

                                                                                                                                                               
گرانه در افلاطونی( و دفاع از خردگرایی انتقادی، بنیادگذاری نخستین فلسفه انتقادی غیر توجیه-سیک )ارسطوییقیاس و استدلال کلا

دفاع نیرومندش از لیبرال دموکراسی و اصول انتقادگرایی اجتماعی که به نظر او امکان ظهور جامعه باز را فراهم کردند، تاریخ فلسفه و 
 (https://fa.wikipedia.org/wikiشهرت دارد.)

1. Methodology of Scientific Research programs 
2. Protective belt 

( فیلسوف و 2997ژوئن  26درگذشته  – 2922ژوئیه  21( )زاده Thomas Samuel Kuhn. توماس ساموئل کوهن )به انگلیسی: 3
ترین کتاب او ساختار شدهپرداخت. شناختهشناسی علم میو بیشتر به تاریخ علم، فلسفه علم و جامعهدان آمریکایی بود. افیزیک
 پردازد.های علمی است که در آن به ارائه معیارهایی برای تشخیص انقلاب علمی میانقلاب

و سبب دگرگونی آن شده و آن را به نظریه  آید.منظور چالمز از ممیزه انقلابی وجه افتراق و تفاوتی است که در یک نظریه پدید می 2
 کند.دیگری تبدیل می

https://fa.wikipedia.org/wiki
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شود. لاکاتوش معقول گرا و مربوط میهای تمییز علم از غیر علم ها و شیوهارزیابی، انتخاب نظریه
 شوند.گرا، خوانده می کوهن نسبی

 
 0معقول گرایی

های نسبی توان تواناییدر معقول گرایی معیاری واحد، ابدی و کلی وجود دارد که به مدد آن می
جمله تصمیمات و  گرایان افراطی معیار کلیر معقولهای رقیب را ارزیابی کرد. به نظنظریه

ای را که با ها هنگام انتخاب بین دو نظریه رقیب، نظریهکند. آنهای دانشمندان را رهبری میانتخاب
ها نهند. از دید آنمی را که با معیار ناسازگار باشد واگیرند و آنابقت داشته باشد برمیمعیار کلی مط

رزیابی کرد و از بوته اساس معیار کلی اوضوح برها را بهند که بتوان آنهایی علمی هستفقط نظریه
 آزمون سرافراز بیرون آیند.

 
 1گرایینسبی
ای را اند که به اعتبار آن بتوان نظریهگرایان منکر وجود معیاری کلی و غیر تاریخی برای معقولیتنسبی

شود نزد هر یهای علمی نسبت به آن سنجیده مبرتر از دیگری دانست. آنچه خوبی یا بدی نظریه
بستگی خواهد داشت  از یافتن معرفت به این علمی متفاوت خواهد بود. هدف ۀجامعدانشمند یا هر 

گویند اگر علم در و یا به چه امری ارزش بنهند. می برای فرد یا جامعه موردنظر چه چیز مهم باشد که
 .جامعه ما ارج بسیار دارد، این امر را باید با تحلیل جامعه فهم کنیم، نه با تحلیل صرف ماهیت علم

 
 3آفاقی گرایی

کند هر جزء معرفت از قضایای ساده تا ای دلالت دارد که بیان مینظریه آفاقی گرایی که بر نظریه
گاهینظریه ها را مطرح نموده و مورد تأمل های افرادی که آنهای پیچیده، خصوصیاتی دارد که از مرز آ

قیقت معرفت چیزی خارج از ذهن افراد د فراتر رفته و در تقابل با فردگرایی است. در حندهقرار می
 کنند.شود. پاپر، لاکاتوش و مارکس نیز این نظریه را تائید میتلقی می

                                                                 
1. Rationalism 
2 .Relativism 
3. objectivism 
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ها باید به اند که تغییر نظریهحال پاپر و کوهن فرض کردهچالمرز معتقد است لاکاتوش و درعین 
توانند تبیینی از تغییر یهای دانشمندان تبیین شود. لاکاتوش و پاپر نماستناد تصمیمات و انتخاب

ها مطرح نمایند، اما کوهن هر های کافی برای انتخاب نظریهتوانند توصیهها ارائه دهند چون نمینظریه
شناسی پذیرد. سپس چالمرز روشصورت غیر نقادانه میعلمی تائید کند را به ۀکه جامع انتخابی

: 2397نظریه باهم دیگر خلط نشود. )چالمرز، کند تا انتخاب نظریه با تغییر لاکاتوش را تعدیل می
227-233) 

 
 نظم گریز

از طریق استقرا گرایی و  ،که یک نظریه نظم گریزانه است 1فایرابند 0شناسیدر نظریه معرفت
های علم با تاریخ فیزیک ناسازگارند. او شناسیروش ۀچگونه همکه دهد گرایی توضیح میابطال

وانسته قواعد مناسبی برای هدایت فعالیت دانشمندان ارائه دهد و شناسی علم نتمعتقد است روش
خود اثبات  3ها برتری داشته باشد و از طریق برهان لاقیاسیتضرورتی ندارد که علم بر سایر معرفت

، ها را هم ازنظر ماهیتیر معرفتکند چنانچه بخواهیم برای علمشان بالایی قائل باشیم باید سامی
 کرده باشیم.هدف و روش بررسی 

ها باید با آن مطابق آنشود و جهانی که های علمی بحث میدر دو بخش بعد در مورد ارتباط بین نظریه
طرفی اند و ازد در معرض تغییر و تحولبشر هستن ۀاریم که چون ساختهایی دطرفی نظریهشوند. از

ها شود. نظریهمطرح می 2گراییقعها مطابق آن باشند. برای پاسخ، نظریه واجهانی داریم که باید نظریه
ابزاری  ۀمنزلها بهنیز معتقد است نظریه 1کنند. ابزارگراییگونه که هست توصیف میجهان را واقعاً آن

: 2397. )چالمرز، هستند دیگر ۀپذیر به مجموعهای مشاهدهوضعیت برای ربط دادن یک مجموعه از
211-226) 

 

                                                                 
1 .Epistemology 
2. Paul Feyerabend 
3 .incommensurability 
4 .Realism 
5. Instrumentalism 
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 0کتاب علم و تولید آن ۀخلاص
معرفی این کتاب در یک جمله  برایز کتاب اول او نگارش شده است. سال پس ا 20ثر چالمرز این ا
گوید: در جهانی زندگی های دفاع از عینیت دانش علمی. چالمرز در مقدمه میاند: پیشرفتآورده

اه اند تا چنین جایگکنیم که علم جایگاهی والا دارد. البته در طی چند دهۀ اخیر کسانی کوشیدهمی
های شناختی قرار دهند. در نظر این عده رویکرد ردیف سایر سنترا هموالایی را از علم بگیرند و آن

های به زمینهبه اینکه علم وابستهتوجهژیک است و باید بابالا داشتن به علم، رویکردی ایدئولو
خی دیگر از منابع رچند در براجتماعی است باید توهمات موجود در خصوص علم را از بین ببریم. ه

معنای تحلیل مفاهیم و پیش توصیف کلی طبیعت و هستی و نیز بهمعنای علم، متافیزیک )به ۀفلسف
( در کتاب علم و تولید آن 22: 2373شناسی و منطق قلمداد شده است. )دهباشی تصورات(، شناخت

گری صد دارد بدون افراطیکند و قدو طرف دعوا داریم که چالمرز در این اثر این نزاع را تبیین می
را مشخص کند. نزاع در حقیقت، بین دو گروه وجود دارد: طرفداران نظریه « جایگاه علم»

 جامعه شناختی.-پوزیتیویستی و مدعیان راهبرد تار یخی
 

 پوزیتیویستی ۀنظری
تقد است اند، اما چالمرز معشدهبااینکه بسیاری از ادعاهای پوزیتیویستی در مورد علم کنار گذاشته

ها کسانی که جایگاه علم را بالاتر از سایر شناختاند، برای همهراهبردی که برای دفاع از علم ارائه داده
شمول و فرا تاریخی از علم و دنبال آن است تـا تعبیری جهان. ایـن راهبرد بـهدانند، موردقبول استمی

بر پوپر قصد دارد براساس روش مبتنیوپر و لاکاتوش. فرایندهای تولید آن ارائه دهد، مانند پ
را تعیین کند.  3علمو شبه 1تمام علوم است، مرز بین علم ۀکنندآفاقی که مشخصاستانداردهای مطلقاً 

داند که یک نظریه تحت شمول میلاکاتوش مسئلۀ اساسی در فلسفه علم را جستجوی شرایطی جهان
های یک ت راهبرد پوزیتیویستی شایستگیشود. چالمرز معتقد اساین شرایط، علمی محسوب می

دهد. )چالمرز، اجتماعی نشان می-نظریه علمی را مستقل از طبقه، نژاد، جنسیت و همۀ علل تاریخی
2392 :1) 

                                                                 
1 .Science and its Fabrication 
2 .Science 
3 .Pseudoscience 
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 جامعه شناختی-راهبرد تاریخی
شمول و ای از استانداردهای جهانجامعه شناختی با حمله به امکان وجود مجموعه-راهبردتاریخی
نظر جایگاه ممتازی را که برای آن در ی فرا تاریخی در تولید علم، آفاقی بودن علم وهمچنین روش

به همین موضوع از فایرابند نیز ناظر« ن استچیز ممکهمه»کند. جملۀ معروف شود، نفی میگرفته می
وعیت خاطر سودمند بودن در مشردلیل مشخصاً علمی بلکه بهها معتقدند قوانین علمی، نه بهناست. آ

تواند ماهیت شناسی میدلیل جامعههمینشوند و بهجتماعی حفظ و تثبیت میبخشی و متقاعدسازی ا
نیز راه  گوید شباهت این دو طرف وو محتوای شناخت علمی را بررسی و تبیین کند. چالمرز می

اعتقاد یرناپذیر شمول و تغیدلیل است که به وجود روشی فرا تاریخی، جهاناینها بهجایی نبردن آنبه
تواند به شود و هیچ نظریۀ علمی نمیبه شکاکیت در خصـوص علـم میندارند و همین مسئله منجر

شمول و ها و استانداردهای جهانروش»کوشد با تفکیک میان نظریه دیگر ترجیح داده شود. او می
ا با طرفداران راهبرد صدطرف هم، ازیک«وجود برخی استانداردهای تاریخی ممکن»و « تغییرناپذیر

شمولی را منتفی بداند ولی از سویی دیگر در کنار پوپر و لاکاتوش از دوم ارائۀ هرگونه روش جهان
 آفاقی بودن علم دفاع کند.

 
 نقد راهبرد پوزیتیویستی

 به یکتوجهرا باتوانیم پیشرفت آنرد و ثانیاً میوجود دا« علم»گوید: اولًا واحدی به نام چالمرز می
علم چیست؟ یا چه »شمول ارزیابی کنیم؛ اما از چه منابعی برای پاسخ به این پرسش که روش جهان
-میاز منظر طرفداران راهبرد پوزیتیویستی « علم و تولید آن»اساس کنند؟ براستفاده می« باید باشد؟

دهاست که نشان شود. همین نقهای بالا داد و نقدهای آن بررسی میهای متفاوتی به پرسشپاسختوان 
 (9: 2392دهد این راهبرد عقیم است. )چالمرز، می

ند، کتولید و ارزیابی می پاسخ اول با توسل به طبیعت انسان است. چون انسان شناخت علمی را-
توجـه قرارداد های کسب آن، باید طبیعت عقل انسان را در کانون بنابراین برای ارزیابی شناخت و روش

به انسان در استفاده از عقل خویش و مشاهده جهان از طریق حواس را بررسی های مربوطو ظرفیت
های ارشمیدس، نیوتون، گالیله و گوید تفاوت میان روشکند و میکرد. چالمرز قویاً این نظر را رد می

شناختی هایی معرفتاز تفاوت در دورههای متفاوت این افراد که ناشیعتارسطو نه برخاسته از طبی
 اند.ها زندگی کردهکه آن است
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عنوان خواهند با توسل به فیزیک بهای هم میبه فیزیک و تاریخ آن است. دسته توسل پاسخ دوم با-
اند که شناخت علمی درست باید تابعی ، بـه پرسش بالا پاسخ بدهند و مدعی«علم خوب»نمونۀ یک 

لاکاتوش. معیار پوپر برای تعیین مرز میان  ها و استانداردهای علم فیزیک باشد؛ مانند پوپر واز روش
کند اگر یک نظریه دارای علم، دو بخش اساسی دارد: یک بخش منطقی که بیان میعلم و شبه

واسطۀ آن، ای از شرایط وجود داشته باشد که نظریه بهادعاهایی ماهوی درباره جهان است، بایـد دسته
وید یک نظریه علمی نباید بـه شیوهای موقتی و گشناختی که میدچار مشکل شود و یک بخش روش

 های آزمون ناپذیر، اصلاح شود.با افزودن تبصره
نخورده باید های دستباقابلیتکند: چرا یک نظریۀ موفق و چالمرز نقدی علیه معیار پوپر مطرح می

اشته شود؟ او شوند، کنار گذهای آزمون ناپذیر برطرف میحلدلیل مواجهه با مشکلاتی که با راهبه
 گرایانۀ پوپر به یک هنجار بدل شود، عواقب ناگواری را برای علم در پی دارد.گوید اگر معیار ابطالمی

گوید یک برنامۀ تحقیقاتی دائماً با مشکلات و کند و میگرایی پوپر را تعدیل میلاکاتوش ابطال
پوپر مدنظر دارد، کنار گذاشته شود و های متعارضی مواجه است که نباید فوراً بـه آن صورت که پدیده

نظر  شود و نه ابطال گر؛ اما بهقی میشواهد مخالف بـا ادعاهای محوری یک برنامه، ناهنجاری تل
شود، چون وقت مردود نمیای، هیچچالمرز در اصلاحات لاکاتوش بر پوپر، گویی دیگر هیچ برنامه

 (9و  23: 2392ممکن است موفقیت هرلحظه درکمین باشد. )چالمرز، 
 

 جامعه شناختی-نقد راهبردتاریخی
« نظریه بار بودن مشاهدات»فرض ها برای نشان دادن درستی این راهبرد، اولین قدم پیشآنبه نظر  

به مشاهده گران، پذیر وابستهراین واقعیات مشاهدهاند، بنابگیرند که مشاهدات انفسیاست و نتیجه می
به ایشان است. فایرابند در مطالعات خود بر روی گالیله تلاش مربوط وامل روانی، فرهنگ و تاریخع

بود. او مدعی است « واقعیات تجربی»دارد تا نشان دهد که پذیرش نظریۀ کپرنیک متضمن تغییر در 
گر با توصیف زبانی های انفسی مشاهدهطور انتزاعی در توصیف یک واقعیت، بین تجربهشاید بتوان به

ای در کار نیست. دریک موقعیت مشاهدتی، مایز قائل شویم، امـا در عمل هیچ جداییاو از موقعیت ت
کنند. مبنای آن، ارتباط برقرار میشده برمشاهده گران بین تجربۀ انفسی خود و توصیف زبانی پذیرفته

ای متضمن یک تفسیر نامد و معتقد است هر مشاهدهفایرابند این عملیات را تفسیرهای طبیعی می
 یعی است.طب
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به این معنی نیست که مشاهده در علم فاقد آفاقیت « نظریه بار بودن مشاهده»اما چالمرز مدعی است 
های مشاهدتی در علم در معرض بازبینی است و فقط بدین معناست که کفایت و مدخلیت گزارش

ند از عهدۀ توانهایی هستند کـه میقبول، گزارههای مشاهدتی قابلهستند. او مدعی است گزاره
شده، های کنترلطریق آزمایش نه از حواس هستند، بربیایند و ازهایی که متضمن استفاده ماهراآزمون

 (23: 2392توانیم بسیاری از خصوصیات ادراک انسانی را حذف کنیم. )چالمرز، می
 

 سوی راهبردی میانهبهپیش
ظر او هدف ن دف علم را مشخص کند. ازکند هخود ابتدا سعی می ۀراهبرد میان ۀچالمرز برای ارائ

صورت خاص، تولید شناخت ی بهبه جهان است، بنابراین هدف علوم فیزیکعلم، تولید شناخت نسبت
جهان فیزیکی که  هایی، منطبق برآوردن قوانین و نظریهدستان فیزیکی است یعنی بهبه جهنسبت

ها با جهان و بـا استفاده از آزمایش این نظریه های دانشمندان و از طریق مواجه کردنوسیله فعالیتبه
داند و معتقد است که آن می« عمومیت»ترین شاخص چنین شناختی را شود. چالمرز مهممحقق می

ای برای فهم را وسیلهر و بیشتر طبیعت بپذیریم و چه آنعنوان ابزاری برای کنترل بهتچه ما علم را به
 ها است.های شاخص هردوی این برداشتویژگی طبیعت در نظر بگیریم، عمومیت از

هایی بدانیم که بر رفتار جهان فیزیکی حاکم باشد، اگر نظر او را از هدف علوم فیزیکی یافتن تعمیم
ب دادن پای ابزار و هایی باید احراز شوند؟ چالمرز برای جواآید: چگونه چنین تعمیمپرسشی پیش می

قداست علم محتاج به تولید و مشاهده رویدادهایی است که کشد چون معتمیان میآزمایش را به
به نظریۀ رقیب، از طریق نزد چالمرز برتری یک نظریه نسبت ها را تسهیل کنند. درها باید آنآزمایش

شود. البته او با این های سخت مشخص میمواجهۀ آن بـا جهـان واقعی و پس از برآمدن آن از آزمون
کند با کند، مخالف است و سعی میآزمایش، بنیان شناخت علمی را فراهم میعقیده پوزیتیویستی که 

 ها مقابله کند.های افراطی در خصوص نظریه محور بودن آزمایشواکنش
مشاهدات بندی آورد: آزمایش صرفاً شامل سخن گفتن دربارۀ جهان و صورتسپس دو استدلال می 

شود. این طبیعت جهان هم میلکه شامل کنش عملی در آنبه نظریه نیست، بآزمایشی در زبانی وابسته
هاست که نتایج آزمایشی را تعیین قبول آزمایشگران و مفسران آزمایش های موردفیزیکی و نه نظریه

های مهمی را دربارۀ ای باشد که پرسشگونهکند. به نظر چالمرز طراحی یک آزمایش باید بهمی
تواند راه له که چه پرسشی مهم است و آیا یک آزمایش خاص میطبیعت روشن کند. البته این مسئ
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وجود، خـود نتایج یک آزمایش مناسبی برای پاسخ به آن پرسش باشد، نظریه محور هستند. بااین
گیرد. در ها را تکرار کند، همان نتایج را میای آنکه اگر هر فرد کارآزمودهطوریبه ،کاملًا آفاقی هستند

است. چالمرز « های جاافتادهپذیر از طریق رویهآزمون»مرز از آفاقی بـودن بـه معنای اینجا مراد چال
ها و استانداردهای نظریه محور که هدف میان هدف علم و روش« جایگاه علم»برای مشخص کردن 

 شود.سازند، تمایز قائل میعلم را محقق می
جنبه غیر شناختی. تبیین جنبـه غیر چالمرز معتقد است که علم دو جنبه دارد: جنبه شناختی و 

های اجتماعی علم شناختی علم کـه دربرگیرنده مسائل اجتماعی، سیاسی، اخلاقی و شامل سازمان
اما تبیین جنبه شناختی  گیرد،شناختی، صورت میشود، به کمک علل بیرونی یا فراعلمی یا جامعهمی

ها و استانداردهای علمی، در معرض تغییر تنها به مدد عوامل درونی انجام شود. روش باید ،علم
به بستری که هدف علم در آن فرض صورت درونی، باتوجهتوان بهتی را میدائمی هستند. چنین تغییرا

شده است و با ارجاع بـه کشفیات عملی و نظری توضیح داد. چالمرز رشد و گسترش تحقیقات علمی 
تواند رها از تأثیر داند و معتقد است که عمل میی میرا تحت تأثیر عوامل اجتماعی، سیاسی و اقتصاد

 (23-27: 2392این عوامل باشد. )چالمرز، 
 

 بررسی تطبیقی دو اثر چالمرز
مترجم کتاب علم و تولید آن معتقد است نویسنده در این اثر رویکردی معتدل دارد؛ نه دربند 

د و معتقد است علم هم وجوه آفاقی دارد دانپوزیتیویسم است و نه علم را صرفاً برساخته اجتماعی می
چالمرز در علم و تولید آن  و هم انفسی. کتاب علم و تولید آن، مکمل کتاب چیستی علم است.

کند با جا که نظریه علم شناختی او ایجاب میر علم شناسان دارد، باوجوداین هربر آرای دیگمروری
دهد. همین امه نظریه نظم علم خودش را ارائه میکند و در ادها برخورد میرویکردی انتقادی با آن

به چیستی علم که بیشتر فصول آن لم و تولید آن احساس کند که نسبتشود خوانندۀ عمسئله باعث می
اجه است. کتاب علم و انگیزتر موتر و هیجانفقط نقـل آرای دیگر علم شناسان است، با اثری اصیل

کند ممکن است در تعدیل برخی مواضع علم شناختی در معرفی می ای کهدلیل راه میانهتولید آن به
 کشور ما، مانند پوزیتیویسم و نسبی نگری، مفید واقع شود.

کتاب چیستی علم. در چیستی ای است بر د است کتاب علم و تولید آن تکملهخود چالمرز نیز معتق
ها ارائه شده، اما جانشینی برای آناختهبررسی انتقادی تعبیرهای استاندارد از علم و روش آن پردعلم به
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شدت هم شکاکانه تفسیر شده است؛ گویا هرگونه جایگاه ممتاز و آفاقی برای شناخت علمی نشده و به
شده مثابه شناخت آفاقی ارائهای خوب از علم بهانکار شده است. در کتاب علم و تولید آن دفاعیه

 (26: 2392است. )چالمرز، 
 توان به دو روش درونی و بیرونی نقد نمود:در دو اثر یادشده را مینظریات چالمرز 

 
 چالمرز ینقد درونی آرا

ته کند، به این نکرا بررسی میکند و ذات داشتن آنبررسی تطورات علم توجه میکه چالمرز بهزمانی
هن ذات وفلسفه تا قبل از تامس کوهن دارای ذات است. پس از ک ۀنماید که علم در حوزاشاره می

علمی  ۀجامع ۀاراد هه این صورت که علم در حاشیب ،شودو برساخته می رفتهداشتن علم زیر سؤال 
گوید کند و میرابطه را در کتاب دومش ابراز می این ود در( اما نظر خ231: 2397است؛ )چالمرز، 

ع کند. )چالمرز، خواهد بین ذات داشتن و عوامل اجتماعی تأثیرگذار جمعلم دارای ذات است و می
کند و این درحالی است که تشت رسوایی کل استقرا اشاره می( چالمرز در کتاب اول به مش23: 2392
اساس چیز را براساس استقرا بنا کنند. برخواهند همهبام افتاده چون می هاست ازگرایان مدت استقرا

تمال به محتمل و دوباره محتمل رساند و احاحتمال میگونه است که محتمل ما را بهنظر وبر این
گیرد. )فقیه، اساس احتمال در نظر میربه علیت باور دارد اما علیت را باحتمال و ... درواقع وبر به

اساس محتمل و احتمال حرفی بزند. عقل عملی برای امکان ندارد عقل عملی بتواند بر ( اما29: 2311
ل عملی و عقل نظری که پشتوانه عقل عملی وسقم عقکند اما در صحتاحتمال و محتمل حکم می

 است حرفی برای گفتن ندارد و این همان مشکل استقرا است.
ه معتقدند علم ذات ها تامس کوهن این است کگرایانی چون پوپر و بیکن و بعد از آنمشکل معقول
ها بحث صورت که یا هست و یا نیست؛ اما افراد پس از کوهن که در زمان آناینثابتی دارد به

هر محیطی برای خود دارای پارادایمی است و درنتیجه ما علم ثابتی معتقدند شود ها مطرح میپارادایم
گردد. شده مشخص میجاست که معنای روشنگری علم که توسط وبر بیانبرای همه نداریم. همین

در معقول گرایی  معنای روشنگری وبر این است که باید امر واحد که همان علم است را بشناسیم که
 رود.زیر سؤال می

ها چطور باید احراز شوند؟ او پای ابزار و داند اما این تعمیمها میچالمرز هدف علم را تعمیم پدیده
دهد که او را تائید کنند. این نکته نشان می ۀها باید همگوید آزمایشکشد و میآزمایش را به میان می
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ها پاسخ دهد وگرنه ، چون معتقد است حس باید به این پارادایمدرواقع میدان بازی کنت را پذیرفته
( 22: 2397خواهد شکل پارادایم را تا آخر حفظ کند. )چالمرز، شود، درنتیجه میگرفتار بحران می

بردن مبنا و پایه نظری خودش است؛ بیندانش باور داشته باشد در حال از الاذهانی بودنکه به بینوقتی
الاذهانی موقتی است و این امکان وجود دارد که در آینده کسی چیز دیگری بگوید و زیرا علم بین

 چیز را زیرورو کند.همه
مانند  ،به خودش را داردشود که هر قومی دانش مربوطین میا آن ۀاین است که نتیج گرایینسبی ایراد

و اکنون در دست ت مردان بوده لم تاکنون در دسمثال اگر ععنوانها وجود دارد. بهآنچه در نو کانتی
افرادی که معتقد به فمینیسم رادیکال  یای دیگر خواهد بود. مثل آراگونهدانش به ،زنان قرار بگیرد

هستند. نتیجه فمینیسم رادیکال این است که میگویند علم یا زنانه است و یا مردانه. تا وقتی رویکرد 
یافت و قبل از آن با گیری نمییسم رادیکال امکان شکلگرایانه بر جامعه علم تسلط داشت، فمینمعقول

 (222: 2397ای در جهان علم مواجه نبودیم. )چالمرز، چنین پدیده
گوید علم درصدد گرایی نیز رویکردی نزدیک به دیدگاه معقول گرایی است. در این دیدگاه میآفاقی

: 2397ک امر ذهنی نیست. )چالمرز، و درنتیجه یبوده روی نوعی رئالیسم ست و ازاینشناخت ابژه ا
( پاپر، لاکاتوش و مارکس نیز طرفدار سنت رئالیسم هستند و معتقدند ساینس به دنبال فهم جهان 230

خواستند ها میدلیل که آمپرسیستاینکند بهروند بعداً تغییر می( این 217: 2397است. )چالمرز، 
هم دهد اما آنجاقع در افق حس رخ مید ما با واعلم سوبژکتیو باشد. کانت معتقد بود هرچند شهو

شوند و اینجاست که معرفت اینترسوبژکتیو و فرهنگی سوژه حضور دارد. سپس با مرگ سوژه مواجه می
 شود.می

سمت ها دوباره بهشده، دیدگاهش مطرحشناسی فایرابند که با عنوان ضد رودر نظریه معرفت
مقایسه با یکدیگر دلیل نسبی بودن، قابلهای علمی را بهشود و معرفتل میگرایی متماینسبی
خواهد این نکته را ابراز نماید که وقتی علم تولید در کتاب علم و تولید آن چالمرز می دانند.نمی
گرایی از علم است و در حال نزدیک شدن به رویکردهای ابزارگرایی است. در شود درواقع نفی ذاتمی

 کند تا از حیثیت و عینیت علم دفاع کند.تقلای خود را میاین کتاب چالمرز تمام 
کند که شباهت جامعه شناختی بیان می-چالمرز در این اثر در نقد راهبردهای پوزیتیویستی و تاریخی

شمول ها به این دلیل است که به وجود روشی فرا تاریخی، جهانجایی نبردن آناین دو طرف و نیز راه به
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شود و هیچ نظریۀ خصوص علم میو همین مسئله منجر به شکاکیت در قاد ندارندو تغییرناپذیر اعت
 تواند به نظریه دیگر ترجیح داده شود.علمی نمی

ها توجهی ندارد. هرچند چالمرز درصدد نقد راهبرد پوزیتیویستی برآمده، اما به مشکل اساسی آن
خاطر ها بهنموده این است که آنایجاد ای که همه این مشکلات را برای پوزیتیویست ها مسئله

گذاری کرده و چرا آورند که لفظ علم ابتدا از کجا آمده است و آگوست کنت چه مبنایی را پایهنمی
دیگر در افق  ،شان ساینس در معنای جدید آن استمتافیزیک دیگر علم نیست. اینکه مبنای فکری

اند و درصدد نجات آن هستند و همین مسئله صورت کامل به این معنا وابسته شدهنگاهشان نیست و به
وپا زدن در آن هستند. مشکل چالمرز بازی در میدان باعث پدید آمدن باتلاقی شده که در حال دست
کدام از ای است که در هیچداند و این مسئلهپذیر میکنت است که علم و دانش را تجربی و آزمون

آید اما هویت علم را روی مسائلی بنا هایی نیز میپارادایم تواند از آن رهایی یابد. هرچندآثارش نمی
 پذیر نیست.کند که تجربی و آزمونمی

به جهان است که این هدف دو اصل موضوعی دارد: اول ز هدف علم تولید شناخت نسبتازنظر چالمر
 ،ی شناخت فیزیکی جهان استاینکه جهانی هست و دوم شناختی وجود دارد و هدف علوم فیزیک

بر اصل هوکایمر است که جهان فیزیکی. این مسئله مبتنی بر آوردن قوانین منطبقدستیعنی به
نوعی از شناخت هباور داشتن ب ۀای قواعدش ایستاده است. مسئلگوید این جهان از ازل پمی
 (2: 2316دهد. )پارسانیا، که مرجعیت فرهنگ را نشان می نشأت گرفتهالاذهانی بین

ساس نظریاتش را اصلاح نماید و از میدان بازی کنت خارج شود، عقل را سوبژکتیو چالمرز اگر ا
ماند که حس نیز طریق الی کند، راهی باقی میحساب نیاورد و معتقد باشد عقل، علم را تولید میبه

تواند بین ذات داشتن و کند نمیالمعرفت باشد. مسئله اینجاست که چالمرز با نهایت تلاشی که می
در کند. روش او در این دو کتاب با روش و فرهنگ اسلامی کاملًا ایجاد اخته بودن علم جمع برس

مبنای توانیم برسخن بگوید و نه ما می طبق نظریه اسلامی ماتواند برتعارض است. نه او می
به  شناسی بنیادین تفاوت اصلی ما با او در قائل بودناساس روشیتیویستی او نظری ارائه دهیم. برپوز

 ذات برای علم در مبنای اسلامی است.
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 استاد پارسانیا ینقد بیرونی با استفاده از آرا
رفت از بحران ماهیت علم که چالمرز در دو اثر خود در آن گرفتارشده، معتقد برون برایاستاد پارسانیا 

آمدن علم به  رهای اجتماعی دحال عوامل و زمینهاست که علم دارای هویت و ذاتی است؛ اما درعین
ها و الامری است که در جهان دوم و سوم باانگیزهجهان سوم نقش دارند. پس علم دارای نفس

شده در جهان سوم است و یا عوامل ها یا عقبه علمی انباشتهشود، اما آن انگیزههایی وارد میزمینه
 (0: 2033غیرمعرفتی است که وجود دارد. )پارسانیا، 

اندیشند. علم را از علم می ۀدهند که دربارو علم خود قرار مینی موضوع معرفت نظریات علمی را کسا
وگو قرارداد و معرفت شناسان و فیلسوفان علم روابط معرفتی گفتتوان محل منظرهای مختلف می

ها، مفاهیم، موضوعات و حتی با دیگر فرضنظریات علمی را با مبادی، مبانی، اصول موضوعه، پیش
ها موردبررسی قرار داده و پیامدهای معرفتی و منطقی یک دانش علمی را بررسی شعلوم و دان

( روابط 0: 2311کنند. جامعه شناسان معرفت و علم، تعمیمات اجتماعی معرفت، )مک کارتی، می
کنند. بررسی روابط معرفتی و تاریخی، فرهنگی و اجتماعی نظریات علمی و عالمان را دنبال می

علمی با عناصر و اجزای درونی و بیرونی آن غیر از بررسی روابط فرهنگی و تاریخی  منطقی یک نظریه
 شود:ها و عوامل اجتماعی آن است. این دو بررسی از دو منظر متفاوت انجام مینظریه با زمینه

گاهی الامر و با صرفمنظر نخست: نظریه علمی را در جهان نخست یعنی در مقام نفس نظر از ظرف آ
و لوازم آن  و پنهان نظریه را با مبادی اجزا دهد و روابط آشکاراجتماعی موردبررسی قرار می فردی و

 کند.دنبال می
گاهی و معرفت عالم و بلکه در جهان سوم یعنی در  منظر دوم: نظریه را در جهان دوم یعنی ظرف آ

گاهی جمعی موردنظر قرار می ای بروز و حضور آن هدهد و عوامل وجودی و یا زمینهظرف فرهنگ و آ
ها و عوامل غیرمعرفتي فردي و های معرفتي و انگیزهکند. تأثیر زمینهرا در جامعه علمی شناسایی می

کم و دست رهنگي و تاریخي مختلف یکسان نیستهای علمي در شرایط فاجتماعي در تکوین نظریه
هایی که حقایق د. در فرهنگشونصورتي واحد به رسمیت شناخته نمیاین تأثیرات در همه شرایط به

گاهي فردي و اجتماعي به رسمیت شناخته میعلمي با صرف شوند و تأملات عقلي نظر از معرفت و آ
به آن حقایق در بین عالمان و نخبگان علمي آنان حضور زنده های شهودي و وحیاني نسبتدریافت و

 تر است.ها فعالهای معرفتي در آندارند تأثیر زمینه
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کند؛ ها و عوامل غیرمعرفتي حفظ میهای معرفتي برتري خود را بر انگیزهها زمینهن نوع فرهنگدر ای
های علمي فعال های معرفتی در جهت تکوین نظریهر زمینهیثتأیعنی عوامل غیرمعرفتی تحت 

 ،گراییدلیل هویت دنیوي و سکولار خود و تحت تأثیر حسکه به است هاییشوند. لکن در فرهنگیم
تأثیر عوامل غیرمعرفتي  ۀ، دامنگرداندمحدود و مقید می ،عالم حقایق را که همان جهان نخست است

های امل و انگیزهکه جهان اول از افق ادراک و فهم آدمیان غایب شود، عویابد و هنگامیافزایش می
ها و عوامل هکامل به انگیزطورهای معرفتي علم بهکه زمینهکند چندانبرتري پیدا میغیرعلمي 

 (9: 2392شوند. )پارسانیا، غیرعلمي تقلیل داده می
کنند هویت دارد و هم ذات؛ اما چون در میدان کنت بازی می معلم ه که خواهد ثابت کندلمرز میچا

با حس احاطه  ،گونه معنا کردهاند و اصلًا علم را اینپذیر گرفتهو علم و دانش را تجربی و آزمون
سوی پذیر ندانیم طریقی بهبرد اما اگر علم را محدود به دانش آزموناز پیش نمیشود و کاری می

شناختی حکمت صدرایي، شناختی و معرفتهای هستي شناختي، انسانشود. بنیانمعرفت باز می
نگرد و معرفت را کاهد و انسان را در دو عرصه ثبات و تغییر میهستي را به افق جهان مادي فرو نمی

 داند.می البقاالحدوث و روحانیهجسمانیه ر نفس انساننیز نظی
( علم و معرفت این است که 330: 2371البقا بودن )صدرا، الحدوث و روحانیهمقصود ما از جسمانیه

اساس تغییر و ده است اما در ادامه وجود خود برعلم نیز مانند انسان در ابتدا دارای حدوث جسمانی بو
شود. ری در آن، به امری مجرد تبدیل میدهد و نیز براثر ایجاد حرکت جوهمیتحول ذاتی که در آن رخ 

در ماده خارج گردیده و دیگر  در این مرحله از حالت انطباع ،درنتیجه علم و معرفت نیز مانند نفس
-دانش را روحانی می یروست که بقاانی فرض نمود. ازاینمادی و جسم یتوان آن را بدین معنانمی

انطباق نظریه حدوث جسمانی و بقای روحانی نفس ملاصدرا بر علم و معرفت چالش  دانیم. در
جاست که تفاوت رویکرد چالمرز با رود و همینمیمیاننش ازایجادشده در هویت و چیستی علم و دا

 سازد.نظریه اسلامی در چیستی علم را مبین می
 

 گیرینتیجه
ی علم و اشکالات آن تبیین شد. نقد درونی آثار چالمرز در این نوشتار دیدگاه چالمرز در مورد چیست

ها را در گردابی افکنده که هرچه این است که پایبندی به ماده و تعلق جسمانی چگونه پوزیتویست
راحتی روند؛ اما با رویکرد اسلام بهکنند بیشتر در آن فرو میرفت از آن تقلا میبیشتر برای برون
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شد. استاد پارسانیا با الهام از تعالیم اسلامی راه چاره را قائل بودن به  توان از این گرداب رهامی
دانند. تقابل با رویکردهایي که با افول در وادي شکاکیت و نسبیت الامر برای علم و معرفت مینفس

های اجتماعي کنند، بخشي از زمینهخشکانند و راه وصول به حقیقت را قطع میفهم ریشه یقین را می
ای از مواجهه فعال فرهنگ تواند گوشهه نظریه و فرهنگ استاد پارسانیا است و این تقابل میمقال

اسلامي در قبال نظریات سکولار مدرن و یا در متن مبادي شکاکانه و نیست انگارانه پسامدرن 
شه های تفکر و اندیاند و با حضور غیر نقادانه خود در جوامع علمي جهان اسلام، بنیانگرفتهشکل

 گیرند.دیني و فرهنگ اسلامي را نشانه می
 

 کتابنامه
های ماهیت علم در نقد و بررسی مؤلفه .»(2397) شیخ رضایی حسینابراهیمی تیرتاش، فهیمه، 

 .232-273، شناسی علوم انسانیفصلنامه روش «آموزش علم
 .70، شماره کیهان اندیشه «؟فلسفه علم چیست»  .(2360) عودامید، مس
 نبأ. :، تهرانکتاب عقل .(2312) می، محمدبنی هاش

 .کتاب فردا :، قمشناسی انتقادی حکمت صدراییروش .(2393) پارسانیا، حمید
 .26-32، راهبران فرهنگ، بازسازی علم مدرن و بازخوانی علم دینی .(2361)پارسانیا، حمید 
 نشر کتاب فردا. :، تهرانهای اجتماعیجهان .(2033) پارسانیا، حمید

 .2ش  ،راهبرد فرهنگ  «نسبت علم و فرهنگ ». (2316)رسانیا، حمید پا
راهبرد  «های علميشناسی بنیادین تکوین نظریهنظریه و فرهنگ: روش ». (2392) پارسانیا، حمید

 .23، ش فرهنگ
 ، آبان، دانشگاه باقرالعلوم )ع(کلاس درسی فلسفه علوم اجتماعی .(2391)پارسانیا، حمید 

موسسه تدوین و نشر آثار استاد : ، قمتحقیقی در فلسفه علم .(2393) محمدتقی جعفری تبریزی،
 علامه محمدتقی جعفری.

 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه :مصطفی تقوی، قم ۀ، ترجمعلم و تولید آن . (2392) چالمرز، آلن
 چانتشارات علمی و فرهنگی،  :مترجم سعید زیباکلام، قم ،چیستی علم. (2397)آلن  چالمرز،
 هفدهم.

 نشر پیمان.: ، اصفهانفلسفه علم .(2373) دهباشی، مهدی
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Thoughts and reactions of Ahmad Makhdoum Danesh In contrast to the political, 

religious and scientific traditions of Bukhara 

Ali Parmou1 

Abstract 

The modernists and intellectuals of the Bukhara Seigniory, in response to the political, 

social, economic and cultural backwardness of the Seigniory and the subsequent 

domination of Tsarist Russia over the Central Asian region, which led to familiarity 

with Russian and European modernity and culture, called for reforms in various fields, 

Including literature and the education system. This thought led to the formation of a 

movement called the "Maarifparvari Movement" led by Ahmad Makh`doum Danesh 

(1243-1314 AH / 1828-1897 AD). Ahmad Danesh attributes the backwardness of his 

society to the two ruling forces in Bukhara; the masters considered politics and 

religion and called for political, educational, literary and cultural reforms in the 

traditional Bukhara society. In this study, the author intends to answer the question by 

looking at the activities of Ahmad Danesh, what actions did Danesh take with the aim 

of reforming Bukhara, and what achievements and reactions did these actions lead to? 

The results of the research indicate that he criticized the tyranny of the rulers and the 

ignorance and backwardness of the conservative clerics and tried to understand and 

popularize literary and written works and return to the original national and historical 

traditions in cultural affairs. He sought to reform society and called for a change in the 

view of the role of government, people and religion in Bukhara society; In response to 

Ahmad Danesh's activities, Bukhara's conservative scholars accused him of blasphemy 

and heresy. 

 

Keywords: Modernity, Central Asia, Bukhara, Maarifparvari, Ahmad Makhdoom 

Danesh. 

 

 

 

 

 

 

                                                                 
1 . PhD Educated in History and Civilization of Islamic Nations, Imam Khomeini International University, 
Qazvin, qazvin, Iran.          aliparmou@gmail.com 
Date of receipt: 24/06/1400      Date of acceptance: 01/09/1400     Article type: Original Article 

mailto:aliparmou@gmail.com


ABSTRACT 

 
      

011 
 

 

Scientific Journal                           
Science and Civilization in Islam         

Vol. 2 (new period) / No.8 / Summer 2021 
        

 

Decline factors of Islamic Civilization from the Perspective of Contemporary 

Researchers 

Jahanbakhsh Savagheb1 

 

Abstract 

The decline of civilization in general and Islamic civilization, in particular, are among 

the issues that have been the focus of various scholars in the fields of history, 

civilization, theology, philosophy, politics, and the social sciences and they've involv 

ed at it from a variety of perspectives. The astonishing progress and brilliance of 

Islamic civilization in the centuries of history, and then its decline and scientific 

decline, have shaped the question in the minds of thinkers and scholars what factors 

have influenced the decline of Islamic civilization? This article examines the decline of 

Islamic civilization from the perspective of the history of civilization writers and 

scholars who have focused on the history of Islamic culture and civilization and the 

reasons for these two categories are outlined. The findings of the study show that, from 

the perspective of these scholars, both intrinsic and extrinsic factors have influenced 

the decline of Islamic civilization and of these, the internal factors of Islamic society 

have played a key role in the decline of Muslim civilization, and the influence of 

external factors has been due to the favorable internal conditions. 

 

Keywords: Islamic civilization, Decline Contemporary researchers, Factors of 

civilizational degeneration. 
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Bibliographic Survey of the Oriental Studies of Islamic Civilization works of  

Theodor Nöldeke(1836-1930) 

 

Abdolrafie Rahimi1/ Fouzieh Javanmardi2 

 

Abstract 

Since the 19th century, with the beginning of Oriental studies in German-speaking 

lands (Germany, Belgium, Austria, Luxembourg, Switzerland), we have witnessed its 

marginal place in the intellectual life of scholars in this region. The existence of slang 

terms indicates that Oriental studies in Germany are not serious but casual. 

Nevertheless, the land nurtured great scholars in this field, including Theodor Nöldeke, 

a prominent orientalist and specialist in Islamic history and civilization. This research 

intends to use the descriptive-analytical method to examine the thoughts and motives of 

this famous German orientalist. By analyzing different sources, it can be said that 

Nöldeke benefited from different sciences, such as knowledge of Oriental sciences, 

dealing with the fields of Islamic history and civilization, mastery of Semitic 

languages, and truth-seeking., Lexical view and accuracy and insight in all his 

surviving works are among the achievements of this research towards the scientific 

personality of this Orientalist. 

 

Keywords: Orientalism, Nöldeke, Islamic civilization, Iran, Germany, science. 
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The Necessity Analysis of Academic Sciences Conversion and Convergence for 

Manifestation the Modern Islamic Civilization 

Omid Rezaei far1 

Abstract 

This paper investigates and analysis the science relation in universities in the world. 

The university, as a center for the spread of science, has not been able to converge in 

itself and in the human soul. The inability of the academic structure to achieve a single 

goal indicates the inability to promote the material and spiritual status of the human 

soul. This is what creates convergence. Lack of the position of Hakim and Allameh, is 

the main question that shows this interruption.  

 In the text we investigates the question and its consequences in the world, western and 

eastern Islamic civilizations. The balanced progress (sustainable development) is one 

of this interruption results. First, using data collection, concepts related to the harms, 

challenges and obstacles of modern Islamic civilization were extracted and then a 

creative conceptual model was proposed. The findings of this study showed that a 

paradigm-building civilization based on original principles can change the approach 

to the basic principles of monotheism in universities in a general, practical and 

interdisciplinary manner, which is the main theme of the Islamic University and leads 

to central wisdom. To be realized in the development of higher education and 

civilization. Contrary to the secular view of knowledge, that is, science which in other 

examples does not see the effect of the relations of other sciences and theology, but 

deviates in its path. The university must converge and move away from the ungodly 

path by changing its style and attitude, not its nature. Creating this convergence of 

sciences can lead to a paradigm based on Islamic civilization and the emergence of a 

new scientific civilization. 

 

Keywords: Convergence of Science, Wisdom, Science and Civilization of Islam, 

Islamic University. 
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Ecological Conceptual Confrontation of Seyyed Jamaluddin Asadabadi and 

Ayatollah Mohammad Hossein Naeini Gharavi with Western Civilization 

Morteza Shiroodi1 

Abstract 

Protecting Islam from the all-out invasion of the West, along with providing a living for 

the Muslim people, is an issue that Iranians have faced for the past 150 years. The first 

stage of this issue is the conflict or semantic interaction of modern concepts such as 

freedom-liberation, democracy-constitutionalism, development-progress, civilization-

modernity and the like, which is called the crisis of concepts in the humanities. Seyyed 

Jamaluddin Asadabadi and Ayatollah Mohammad Hossein Naeini Gharavi are among 

the religious pioneers of confrontation with modern concepts, but these two with two 

distinct methods, one by preserving the originality of tradition, focusing on imposing 

traditional meanings on modern concepts and the other by arguing that modern 

concepts do not change with Islam. Supervising the imposition of modern meanings on 

traditional concepts, have encountered the concept of civilization in its new meaning, 

that is, material development and progress. The present article focuses on the category 

of civilization to explain these two methods and the results obtained using the content 

analysis method. 

 

Keywords: Seyed Jamaluddin Asadabadi, Ayatollah Naeini, Western, Civilization, 

Confrontation. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                 
1. Associate Professor, Department of Politics and Islamic Civilization, Research Center for Islamic 
Civilization and Theology of the Holy Prophet (PBUH), Qom, Qum, Iran.   dshirody@yahoo.com  
Date of receipt: 03/05/1400      Date of acceptance: 15/08/1400     Article type: Original Article 

mailto:dshirody@yahoo.com


ABSTRACT 

 
      

011 
 

Scientific Journal                           
Science and Civilization in Islam         

Vol. 2 (new period) / No.8 / Summer 2021                         
        

 

Meaning Evolutions of the science from Chalmers' point of view and its critique 

(Based on the votes of Hamid Parsania) 

Maryam Ghazi Esfahani1 

Abstract 

Science and what science is one of the most challenging topics among modern 

scholars. In his book "What is Science", Alan Francis Chalmers discusses the nature 

and nature of scientific methods based on inductivism, falsificationism, rationalism, 

relativism, regression theories, and horizonism. In his other book, "Science and its 

Fabrication", he tries to defend the objectivity of scientific knowledge by expressing 

positivist theory and historical − sociological strategy; But the findings suggest that 

Chalmers has drawbacks in explaining what science is in his first work. Although he 

has tried to eliminate them in his second book; But since his intellectual foundations 

are derived from Kant's theory and consequently Kant and positivist foundations, he 

could not combine the nature and construction of science and succeeded in explaining 

what science is. 

The author seeks to answer the question, what is science from the point of view of Alain 

Francis Chalmers, and what is the evolution of his reading of science? In the present 

article, first, the principles of Chalmers's thought in the two mentioned works have 

been studied by internal critique method and then external critique has been made by 

using Hamid Parsania's views. Professor Parsania, in order to get out of the crisis of 

the nature of science, considers it to have an intrinsic identity and soul that enters the 

second and third worlds with motives and contexts and is not limited to testable 

knowledge. In the present article, using the explanation of physicality, occurrence and 

spirituality, the survival of science and knowledge, the answer to Chalmers's problems 

in what science is has been explained. 

 

Keywords: Alan Francis Chalmers, What is Science, Science and its Fabrication, 

Philosophy of science, Hamid Parsania. 
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