
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

              



 
 
 

 

 
 72226/21/3اساس موافقت شماره بر «علم و تمدن در اسلام»نشریه علمی 

ریزی پژوهشی وزارت علوم، دفتر سیاست گذاری و برنامه 27/33/2033مورخ 
آیین  2این نشریه بر اساس ماده  .شودمنتشر مینام این تحقیقات و فناوری با 

اردیبهشت  9نامه نشریات وزارت علوم، تحقیقات و فناوری )مصوب 
کید بر  (2391 مقالات پژوهشی و ترویجی برخوردار از اصالت و ابداع را با تأ

های شرقی جهان اسلام با هدف گسترش ارتباطات علمی، تولید میراث تمدن
می منتشر های پژوهشی و کمک به تحقق تمدن نوین اسلاعلم، ترویج یافته

  کند.می
 جلسه در )ص(اعظم پیامبر ژوهیپدین و اسلامیتمدن پژوهشی مرکز
 و تحقیقات علوم، وزارت عالی آموزش گسترش شورای تأیید به 29/22/2397

 مورخ 323031/3 شماره نامه طی آن فعالیت مجوز و رسید فناوری
 در 2302ماره ش به 26/7/2396 تاریخ در مرکز این .گردید ابلاغ 26/22/2397

 .گردید تأیید غیرتجاری مؤسسات و هاشرکت  ثبت اداره
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 علم و تمدن در اسلام  نشریه علمی  

                                                                                
 0011مستانز م/ده/ شماره  )شماره جدید( سومسال 

   

 

 امتیاز: صاحب

 )ص(اعظم پیامبر پژوهی دین و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز

 مدیر مسئول:

                    میرمحمدی الدینسید جمال دکتر

 سردبیر:

 دکتر مرتضی شیرودی

 دبیر تخصصی:                                  

 محجوب                    زمانی حبیب دکتر

 اجرایی: دبیر

 دکتر آرمان فروهی
 

 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 ویراستار فارسی:
 احمد احمدی فیروزجائی

 :انگلیسی ترجمه

 حمزه مقدس نیان

 :آرا صفحه

 شقایق پروینی

 :شمارگان

 نسخه 01

 :نشانی

 فردوسی بلوار آباد، زنبیل قم،

 باران نساختما ،0کوچه  نبش

 1409886000 پستی کد ،0واحد

 10010618004تلفاکس: 

 :سامانه

http://mag.tamadonpajooh.ir 

 :سایت مرکز

http://tamadonpajooh.ir 

 :کانال

https://eitaa.com/markaz_tad 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 : )الفبا ترتیب به (تحریریه هیئت
 

 تهران دانشگاه استاد  / نقی امیری علی

 )ص(اعظم پیامبر دین پژوهی و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز دانشیار  /انتلاش حسن

 محمدعلی چلونگر/ استاد دانشگاه اصفهان

 )ص(اعظم پیامبر دین پژوهی و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز مرتضی شیرودی/ دانشیار

 مذاهب و ادیان دانشگاه دانشیار  / مهدی فرمانیان

 نعلی اکبر کجباف/ استاد دانشگاه اصفها

 )ص(اعظم پژوهی پیامبر دین و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز دانشیار  /اصفهانی بخش علی نجات

 فرانسه 2احمد جبار/ استاد دانشگاه علم و فناوری لیل 

 مالزی  UTMکمارزمان بن یوسف/ استاد دانشگاه 

 عمار عبودی محمد حسین نصار/ استاد دانشگاه کوفه

دانشگاه نجف اشرد هادی عبدالنبی محمد التمیمی/ استا



 
 

 

 مقالات تنظیم و تدوین راهنمای

ها،گفتمان ساازی و اندیشاه به منظور معرفی و نقد اندیشه «علم و تمدن در اسلام» مقالات در مجله علمی

ورزی و تولید علم و دانش بومی در دو عرصه تمادن و دیان باا روییاردی تحلیلی،نقاداناه،دینی و نوآوراناه 

 رح تدوین و تنظیم می شود.بدین ش می شود، منتشر

 ساختار کلی مقالهـ  الف

 حاوی جذابیت و تازگی و ناظر بر مسأله مقاله؛موضوع یا عنوان  .0

 ؛کلمه 001های تحقیق حداکثر در و یافتهمسأله، سئوال،روش چییده شامل  .0

 ؛واژه مرتبط و اساسی مقالهتا هفت  ة پنجکلیدواژه در بردارند .1

ه در بیان شادال اصلی و دیگر مسائل ؤهنده چارچوب کلی مقاله در راستای پاسخ به سدمقدمه ارائه . 0

 کلمه(؛ 111) حداکثر در یک صفحه ،چییده

منظاور باه ،کار رفتاه در عناوان مقالاه و در کلیادواژهویژه مفاهیم بهبه ،بررسی مفاهیم اصلی مقاله . 0

 ؛تر مطالب مقالهبسترسازی فهم آسان

گویی و مشاخ،، پرهیازاز پراکنادهقاالبی حرکت در  به منظورنظری یا مبانی چوب چاره ئاراحتی الامیان . 9

 ؛اجتناب از خروج در موضوع

 قاوارهموضوع فرعی مرتبط با عناوان مقالاه منطباق بار شش تا  چهارمتن یا بدنه مقاله مشتمل بر  . 4

 ؛ه در چییده و مقدمهشدمطرح

 ةای پژوهش و نه تلخای، و یاا تیارار مطالاب مقالاه و نیاز عرضاهیافته ئهمعنای اراگیری بهنتیجه .8

 ؛ها و موارد مرتبطی برای بررسی یافتهیاهپیشنهاد

 ؛هاتنظیم آدرس ةنامتنظیم کتابنامه براساس شیوه .6

 هاجادول ة)درج عنوان و شمار جداول و تصاویر در درون متن مقاله به تناسب موضوع درج نمودار، .01

 درج عنوان اشیال و نمودارها در ذیل آن(.در بالای آن و 

 هاشیوه تنظیم آدرسـ  ب

 درج شود:زیر به صورت  ،در درون متن شدهدرج آدرس منابع استفاده. 0

: 0161 اصغری،) شده(، مثال: صفحه استفاده سال انتشار اثر: ،)نام خانوادگی نویسنده یا نویسندگان  

 (؛00

 اده شده باشد عددها از راست به چپ تنظیم می گردد،مثاال:چنانچه از چند صفحه یک منبع استف 

 (؛6-08 :0161 )عسگری،

لازم بعد از سال انتشار اثر، درج جلد استفاده شده  دارای جلدهای مختلف باشد،شده  اگر منبع استفاده

 (؛90: 0ج :0161)مرادی، ،مثال:است

 



  

 
 

 

مثال: رفته شود، با حروف الفبا متمایز گردد.کار گهبو از یک سال اگر دو یا چند اثر از یک نویسنده 

 (؛49: 0ج الف، 0161)حسینی،

وده ب"مثال: تز قرار گیرد، ناز پراپیش  آید اگر به پرانتز آدرس برسد،ای که در پایان جمله مینقطه

 ؛(08 :0 ج ،الف 0160کبری، )ا ".است

بلیه آدرس  شودمی مشابه استفاده نبلافاصله تیرار شود از همان یا موارد  شدهچنانچه منبع استفاده

 مجددا تیرار می شود؛

 ؛(08 )حج: قرآن بدین صورت خواهد بود:آیات دهی به آدرس

و در صورت ضرورت، به این شیل آدرس داده می  دهی معتبر نیستها در آدرساستناد به سایت

 مهر(؛ tebyan.net ،0160 :0شود:)

 ؛مصاحبه و مانند آن نیست مقاله،متنی، فرقی بین کتاب، دهی دروندر آدرس

 ؛اختصار در زیرنویس درج گرددبرگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری به

 (Fukoyama, 1995: 21) :مثال های فارسی صورت گیرد،های منابع لاتین همانند آدرسدرج آدرس

 درج شود:یر زها به صورت آدرس در فهرست منابع و مآخذ )کتابنامه( .0

جلد  نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح، ،نام اثر )سال انتشار اثر(. نام خانوادگی، نام برای کتاب:

 ، نوبت چاپ.نام ناشر: نام محل نشر استفاده شده،

 .شماره مجله،صفحات مقاله نام نشریه، ،«نام مقاله» انتشار(.و فصل )سال  نام نام خانوادگی، برای مقاله:

تاریخ  سخنرانی(، )مصاحبه، نوع اثر یا منبع« موضوع» )سال انتشار(. نام نام خانوادگی،: واردسایر م

 .دقیق مصاحبه یا سخنرانی

 صورت الفبایی تنظیم گردد.بهو منابع باید براساس نام خانوادگی 

 در فهرست منابع از مخفف استفاده شود. ج به جای جلد/ چ به جای نوبت چاپ/ ش به جای شماره.

 صورت،شمسی نباشد که دراین ،مگر اینیه سال مندرج ،لازم نیست از سالپس شمسی  ةبه نشان «ش»درج 

ضروری است معادل  شود.سال قمری و میلادی استفاده می ةبه نشان «م» و« ق» تناسب ازبه

 درج سال آغاز و پایان .0161 / 0100 :مثال زمان درج گردد،های میلادی و قمری همشمسی سال

( و 941-489) : غوریانمثال ها و سلاطین لازم است،و نیز سال تولد و مرگ شخصیت ها حیومت

.استفاده از این نشانه ها در صورتی لازم است که عدم درج آن، موجب اشتباه (460-894) سیناابن

 گردد.

»« علامت  با 01های کمتر از قولچین شود. نقلچپ» «کلمه بدون علامت  01های بیش از نقل قول

 در ابتدا و انتهای آن، در درون متن درج گردد.

 

 



 
 

مسائلدیگر ـ  ج    
ساطح علمای  .باشاداستادیار در مقالات مستخرج رساله دکتری حداقل  مسئول ةسطح علمی نویسند .0

ارسال اسین ناماه اصاالت  نباید کمتراز کارشناسی ارشد باشد. ،غیرمسئول دیگر ةیک یا چند نویسند

و ارسال اسین نامه عدم ارسال مقاله به مجلات و همایش های دیگر، به هنگاام ارساال مقاالات مقاله 

 لازم است.

تشاخی، ایان  متمرکاز شاود. مجلهخاص در حوزه فعالیت ای دربارة مسئلهلازم است مقالات ارسالی  .0

 موضوع با سردبیر است.

و نویساندگان باوده و از وجاه ناوآوری  مسائول ةمقالات ارسالی باید حاصل تحقیق و پژوهش نویسند .1

 برخوردار باشد.

عمل آماده های بهجزئیات ارزیابیالبته  در رد، قبول، چاپ و اصلاح مقالات آزاد است و  مجله ةتحریری .0

 گیرد.مسئول و ... قرار نمی ةوجه دراختیار نویسندهیچبه

ه شدهای مطرح، مسئول دیدگاهمجلهو  نویسندگان است ةمسئولیت مطالب مندرج در مقالات بر عهد . 0

 در مقالات نیست.

 ای باشد.کلمه 111صفحه  00از  و بیشتر 01مقالات ارسالی نباید کمتراز  .9

 الزامی است. ،از نهایی شدنمقاله پس ةلاتین و عربی چیید ةتهیه و ارسال ترجم . 4

 د.نباش ینوآورشود مگر آنیه دارای پذیرفته نمیو نقد مقالات ترجمه  .8

تار آن را پیشمتعهاد شاود  در زماان ارساال مقالاه،مسئول  ةکه نویسندشود میتنها مقالاتی بررسی  .6

 باشد.یرده دیگری ارسال ن ةنشریدر زمان برای انتشار منتشر و یا هم

ز استفاده کرده باشند و نیا شدهیابند که از منابع دست اول در موضوع بررسیمقالاتی امیان چاپ می .01

برخوردار  قلمی روانو  ساختار منطقی تحقیقی و تحلیلی بوده و از انسجام محتوایی، مستدل، مستند،

 باشد.و منطبق با روییرد مجله 

 گیرد.صورت می سردبیرتقدم و تأخر چاپ مقالات با تصمیم . 00

ن در تادوین توصیه می شود نویساندگان حتای الامیاابلامانع است. با ذکر نام آن مجلهنقل مطالب . 00

 مقالات به شماره های قبلی فصلنامه مراجعه نمایند.

 کند.استقبال می علمی از هرگونه نقد و پیشنهاد . مجله01

. برای مقالاتی گواهی چاپ صادر می شود که همه مراحل ارزیابی آن،به پایان رسایده باشد.تشاخی، 00

 این موضوع تنها با سردبیر است.

رار می گیرند که تنها از طریق سامانه فصلنامه دریافات شاود. پیگیاری هاای . مقالاتی مورد بررسی ق00

 بعدی مقاله تنها از طریق سامانه امیان پذیر خواهد بود.

 . مجله هیچ گونه مسئولیتی درباره رتبه علمی اعلامی از سوی نویسندگان ندارد.09

 

 

 
 



  

 
 

 
 

 
 
 
 
 

 

 الفبا ترتیب به شماره این داوران
 

  

 ی/ استادیار دانشگاه نیشابورپیمان ابوالبشر
 اسلامی امام صادق )ع(/ استادیار پژوهشگاه علوم مهدی اسلامی

 دکتري تاریخ اسلام و مدرس دانشگاهفرهاد پروانه/ 
 دانشیار مرکر پژوهشی تمدن اسلامی و دین پژوهی پیامبر اعظم)ص(حسن تلاشان/ 

 امیر دهقان نژاد/ دکتری تاریخ علم و مدرس دانشگاه
 ع آموزش عالی شهید محلاتیتممجدهقانی/ استادیار محمد 

 دانشیار مرکر پژوهشی تمدن اسلامی و دین پژوهی پیامبر اعظم)ص(مرتضی شیرودی/ 
 آرمان فروهی/ دکتري تاریخ اسلام و مدرس دانشگاه

 دانشگاه اصفهان / استاد علی اکبر کجباف
 امام صادق )ع( اسلامی/ استادیار پژوهشگاه علوم اسداللّه کرد فیروزجائی

 فرشاد کرم زاده/ دکتری تاریخ علم و مدرس دانشگاه
 دانشگاه آزاد اسلامی واحد زنجانمحمدی/ استادیار  لیلا

 امید مسعودی فر/ استادیار دانشگاه پیام نور
 دکتري تاریخ اسلام و مدرس دانشگاهمجید منهاجی/ 
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 01 ...................... ق( 756-637بازسازی و تطور علوم حکمی)منطق و فلسفه( در ایران عصر ایلخانان)
 فولادی اللهفضل/  نژاد دهقان رامی

 31........................ تبیین تاریخ نگاری محلی فارسی در بنگال و آشام در قرون یازدهم و دوازدهم هجری
 ریاحی محمدحسین

 50 ..................... فرنامه مستوفیفرهنگی با تاکید بر ظ-واکاوی تأثیرپذیری مغولان از مظاهر ایران اسلامی
 رضوی ابوالفضل سید/ شهزادی علی

 61.................................................... العلوم؛ فرهنگ تخصصی اصطلاحات علوم به عربیمفاتیح
 فرهی عبدالله

 89................................. اثرگذاری تمدن اسلامی بر استفاده از تکنولوژی و فناوری در عصر اطلاعات
 ات بخش اصفهانی/ سید علی قریشیانعلی نج

 021 .................................... های تمدن ساز در تاریخ اسلام از منظر محمد عابد جابریبررسی مؤلفه
 داریوش نظری/ سید علاءالدین شاهرخی/ مجتبی گراوند/ ثمانه نادری

 
        



 2033 ن در اسلام / سال سوم )دوره جدید(/  شماره دهم / زمستانعلم و تمد 

  
 

 01  

  

 علم و تمدن در اسلامنشریه علمی              
 

                                                                                                                                   3203مستانز دهم// شماره )دوره جدید( ومس سال
        

 

:20.1001.1.26764830.1400.3.10.1.3 

 (ق 756-637)بازسازی و تطور علوم حکمی)منطق و فلسفه( در ایران عصر ایلخانان
 

 2الله فولادی/ فضل0امیر دهقان نژاد
 (29-23) 

 چکیده
 637-756ران )از نگاه بسیاری از مورخین گذشته و پژوهشگران معاصر، حملۀ مغول و حاکمیت ایلخانان بر ای

( موجب ویرانی مراکز آموزشی و رکود علم و دانش در این سرزمین شده است. حال آنکه بررسی اسناد و منابع ق
های موجود، عصر ایلخانی رغم ذهنیتتاریخی و مطالعۀ آثار علمی دانشمندان این دوره بیانگر آن است که علی

ویژه در حوزۀ علوم عقلی و حکمی، های علمی بهارۀ فعالیتاز نظر تحول و فراوانی مراکز آموزشی و احیای دوب
تحلیلی، آثار  -یکی از ادوار مهم تاریخ ایران بوده است. این پژوهش بر آن است که با استفاده از رویکرد توصیفي

 منطقی و فلسفی دانشمندان عصر ایلخانان را مورد بررسی و مطالعه قرار دهد تا  بدین پرسش پاسخ دهد که آیا
استیلای مغول و حاکمیت ایلخانان سبب افول علوم حکمی )منطق و فلسفه( در ایران شده است؟ و یا آنکه، در 
این دوره شرایط بازسازی و تطور این علوم در ایران به عنوان بخشی از قلمرو تمدن اسلامی فراهم شده است؟ 

های ناشی از یورش مغول، در پی قرار م ویرانیرغم تمادهد که با حاکمیت ایلخانان بهنتیجه این بررسی نشان می
ویژه منطق و فلسفه های سیاسی، علوم عقلی بهگرفتن نهاد آموزش در دست دانشمندان ایرانی نزدیک به قدرت

یک بار دیگر در کانون توجه مجامع علمی قرار گرفته و پیامد این تحول حفظ مواریث علمی گذشتگان و 
 ای مختلف این علوم بوده است.هدستاوردهای نوین در شاخه

 
 ایلخانان، علوم، منطق، فلسفه، تمدن اسلامی.های کلیدی: واژه
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 مقدمه
های با ظهور اسلام و تشکیل حکومت اسلامی، تمدنی فراگیر شکل گرفت که قلمرو اسلام را از جنبه

رار داد. مصالحه ویژه ترقی علم و فرهنگ طی قرون متمادی پیشاهنگ تمام دنیای متمدن قگوناگون به
دنبال داشت. متفکر مسلمان هیچ دین با دانش یونانی در قرون نخستین تمدن اسلامی پیشرفت علوم را به

خاطر کرد. به عکس علوم مادی  بهاش احساس نمیهای دینیتضاد مهمی میان علوم اوائل و دریافت
ه برای تبیین و تدوین اصول دین و شد کنمودند و فلسفه حاوی عناصری پنداشته میفوایدشان جذاب می

نمود. لذا در جامعۀ علمی آن عصر، علوم اوائل و فلسفه های دینی سودمند میسازماندهی منطقی آموزه
ها در اسلام و ایران به منوالی که در مجموع با پذیرش بالایی مواجه شدند. اما نگاه به علوم و وضع دانش

ق، در تمدن  2ق، تا اوایل قرن  2علمی که از اواسط قرن -شرح داده شد باقی نماند و سنت فکری
 029-293ق( و سلجوقی ) 322-212های سلاطین غزنوی )اسلامی نهادینه شده بود در پی سیاست

ق( و غلبۀ عالمان متعصب بر فلاسفه، حکما و پیروان خردگرایی تضعیف گردید و رو به انحطاط 
 گذاشت.

های اسلامی شکل گرفت تا ایام یورش ان و برخی دیگر از سرزمینستیزی که در ایرسنت فکری فلسفه 
مغول کماکان با قدرت پابرجا بود. با  استیلای مغول بر خاک ایران بسیاری از مورخین نظیر 

ویژه ق(، این حادثه را علت رخت بربستن دانش از بلاد شرقی تمدن اسلامی، به 632-131خلدون)ابن
اند. که به تبع آن بسیاری از پژوهشگران د و انتقال آن به دیار دیگر دانستهخراسان، ماوراءالنهر، بغدا

معاصر نیز بر این باور هستند. پژوهش حاضر بر آن است، تا با مطالعۀ آثار منطقی و فلسفی دانشمندان 
که مشهور است ایران عصر ایلخانی و بررسی کمی و کیفی آن، بدین پرسش پاسخ دهد که آیا چنان

ویژه در حوزۀ علوم های علمی بهی قوم مغول و حاکمیت ایلخانان بر ایران سبب افول فعالیتاستیلا
حکمی )منطق و فلسفه( در این سرزمین  شده است؟ و یا آنکه فعالیت اندیشمندان ایرانی و مسلمان در 

از قلمرو  دورۀ مذکور، سبب بازسازی، احیا و تطور این علوم در ایران عصر ایلخانی، به عنوان بخشی
 تمدن اسلامی گشته  است؟
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 پیشینۀ پژوهش
از  0الله صفا و تاریخ فلسفه اسلامی تالیف هانری کربندر آثاری چون تاریخ ادبیات ایران تألیف ذبیح

دانان و فلاسفۀ ایران عصر ایلخانی به اختصار یاد شده است. غلامحسین ابراهیمی دینانی برخی از منطق
به بحث و بررسی دربارۀ خواجه نصیرالدین طوسی و آثار دین طوسی فیلسوف گفتگو نیز در کتاب نصیرال
های همیشه صادق نزد خونجی در . همچنین تاکنون مقالاتی چند، همچون گزارهوی پرداخته است

منطق مرتبه دوم از اسدالله فلاحی، میراث اثیری، حیات و کارنامه اثیرالدین ابهری از مهدی عظیمی، 
الدین کاتبی قزوینی و نقش او در گسترش مکتب منطقی سینوی از اکبر فایدئی و ی منطقی نجمهااندیشه

الدین رازی و خواجه نصیرالدین طوسی محمدی و حکم قضیه و تصدیق: بررسی نظرات قطبکریم علی
که از عنوان این مقالات ای به چاپ رسیده است. همانطوردر باب ماهیت تصدیق از محمدعلی اژه

های فلسفی متفکران آید نویسندگان این آثار به بررسی موردی برخی از قضایای منطقی و اندیشهمیبر
بر فضای علمی و آموزشی ایران رو انجام پژوهشی مستقل که علاوهایناند. از عصر ایلخانی پرداخته

ران بعد از اسلام  مورد دانان و فلاسفۀ این دوره را در تاریخ علم ایعصر ایلخانی، جایگاه و آثار منطق
 نمود.مطالعه و بررسی قرار دهد، لازم می

 
 رویکرد نظام آموزش در عصر ایلخانان

ق(که در دوران حیات خویش مدیریت تمامی نهادهای علمی  296-762الدین طوسی )خواجه نصیر
را در گرو  ( رسیدن انسان به مرحلۀ کمال922: 3، ج2،2362دار بود )شاردنقلمرو ایلخانی را عهده
( و عقل به حکم اینکه 23:  2392دانست. )طوسی،های نظری و  عملی میدست یافتن به حکمت

ای برخوردار بود و در بررسی مسائل در پرتو نور شود در نزد او از جایگاه ویژهاساس حکمت شناخته می
ای مستقل تحت عنوان نمود. منزلت عقل در نزد وی تا آنجا بود که در این باب رسالهعقل حرکت می

: 2، ج2316؛ حاجی خلیفه، 2-217:2393اثبات عقل مجرد یا رساله جوهر مفارق نگاشت. )طوسی، 
(وی همچنین  در کتاب تجرید الاعتقاد تلاش نمود تا نشان دهد حتی فهم حسن و قبح افعال نیز 129

تلاش برای اشاعه آن در ( اندیشۀ خواجه نصیر و 296: 2036در توان فهم و خرد آدمی است. )طوسی، 
، دانشمندان و متولیان امر سطح مجامع علمی سبب شد بار دیگر علوم عقلی در کانون توجه اندیشمندان

                                                                 
1. Henry Corbin 
2. Jean Chardin 
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های پیش، آموزش اینگونه از علوم خلاف سدههای پس از حیات خواجه  قرار  گیرد و برآموزش در  سال
الدین طوسی آمده است که خواجه نصیر« ایهبدایه النه»در مراکز  علمی و آموزشی معمول گردد. در 

برای هر یک از فلاسفه در دارالحکمه، روزی سه درهم، برای هر یک از اطبا در دارطب روزی دو 
درهم،برای هر فقیه درمدرسه، روزی یک درهم و برای هر محدث در دارالحدیث، روزی نیم درهم 

مر موجب شده بود که بسیاری از طلاب و ( این ا222: 23، ج2996مقرری تعیین نمود.)ابن کثیر، 
به فراگیری علوم عقلی اشتیاق داشته و به تحصیل آن بپردازند. )نعمه، مندان به امر تحصیل نسبتعلاقه

های سرشناس علمی در ( که از این میان برخی به چهره232: 2317، ابراهیمی دینانی، 207: 2916
  تمدن اسلامی مبدل گشتند.

 
 ورۀ ایلخانانعلم منطق در د

علم منطق از جمله علومی بود که از نخستین ایام ورود و ترجمۀ کتب یونانی در قلمرو اسلامی به عنوان 
مدخلی برای تعلم و آموختن سایر علوم، مورد توجه دانشمندان مسلمان قرار گرفت و به همین جهت از 

و جز آن یاد شده «  ئیس علومر» ، « خادم علوم»، «علم المیزان» این علم با تعابیری همچون، 
( که در غالب این تعابیر بر جنبۀ ابزاری و آلی منطق در جهت یاری رساندن 12: 2312است.)آرنالدز، 

های دوران اسلامی، علم منطق از اصول حمکت نامهبرای درک سایر علوم تاکید شده است. در دانش
ه نفایس الفنون و عرایس العیون در تعریف نامنظری به شمار آمده است. در عصر ایلخانی و در دانش

)آملی، « و آن عبارت است از قانونی که بدان فکر صحیح را از فاسد معلوم کنند.»علم منطق آمده است: 
داند و آن را علمی ابزاری ( اما خواجه نصیر طوسی علم منطق را از اقسام حکمت نمی002: 2، ج2369

-دارد. ازکند که قوۀ تفکر را از خطا مصون میختن آنها تلقی میبرای دستیابی به مجهولات و معلوم سا

؛ 20-26: 2313رو علم منطق از نظر خواجه علمی است که در خدمت علوم دیگر است. )طوسی، این
یاد شده « علم اندیشه سنج»( در برخی دیگر از منابع این دوره از علم منطق با عنوان 22: 2392طوسی، 

-شود، فراگیری علم منطق در این دوره نیز بهکه دیده می( همانطور96: 2323، است. )صوره الاقالیم

 نموده است.عنوان مدخل و ابزاری برای درک سایر علوم و دور نگه داشتن قوۀ تفکر از خطا ضروری می
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 آثار منطقی دورۀ ایلخانان
های آداب بحث و جز آن، کتابدر دورۀ ایلخانان دربارۀ فنون گوناگون علم منطق نظیر: مناظره، جدل، 

دیگر عصر حاکمیت مغول در ایران، دورۀ تدوین عبارتهای فراوان نوشته شد. بهاساسی تلخیص و شرح
الدین ق در منطق، افضل 6های درسی برای علم منطق است. از دانشمندان مشهور نیمۀ اول قرن کتاب

یران به کسب علم پرداخت و با یورش ق( بوده است. خونجی در ا 293-707بن ناماور الخونجی )
ای از عمر خود را مانند برخی دیگر از اندیشمندان ایرانی در شام و مغول و جلای وطن  بخش عمده

، ج 2032ها در مدرسه صالحیه قاهره و دیگر مدارس مصر تدریس نمود. )ذهبی، مصر گذراند و مدت
هم وی در منطق کتب الموجز و کشف الاسرار ( از جمله آثار م232: 1؛ سبکی، بی تا، ج227-222: 3

ها نگاشته شده است. وی پس از فارابی عن غوامض الافکار بوده که شروح و حواشی زیادی بر آن
جای گذاشته وکتاب ق( بیشترین تأثیر را بر منطق ارسطویی بر 363-021سینا )ق( و ابن 339-221)

سینا عطف در منطق اسلامی پس از منطق شفای ابنترین نقطه کشف الاسرار عن غوامض الافکار  مهم
صاحب »است، که تأثیر ژرفی بر منطق سینوی گذاشت و از آنچنان شهرتی برخوردار شد که عبارت 

های شود. این اثر نوآوریق ، و بعد از آن بسیار مشاهده می1دانان سده در آثار منطق« کشف و پیروانش
قضایای حقیقیه و بیان روابط پیچیده میان این قضایا، کشف بسیاری همچون بحث تفضیلی خونجی از 

های صادق و همیشه کاذب، بحث تفضیلی موجبه سالبه المحمول و موجبه سالبه الموضوع، کشف گزاره
های وجهی های نقیض اتفاقی، نقد بسیاری از قیاسهای مستوی و عکساز عکس نقیض، یافتن عکس
های اقترانی جدید را در بر دارد. قترانی شرطی سینوی وکشف قیاسهای اسینوی، نقد بسیاری از قیاس

رو بهها در آثار پس از خونجی مورد پذیرش قرار گرفته و یا با انتقادات شدید روبسیاری از این نوآوری
اند. آمدهدانان مسلمان به دو دسته موافق و مخالف خونجی درطوری که پس از وی، منطقشده است. به

الدین دبیران کاتبی و بسیاری از الدین ابهری، نجمالدین ارموی، اثیرهای سراجتوان نامقان میاز مواف
توان به خواجه نصیرالدین های بعدی را نام برد. از مخالفان منطق خونجی نیز میمنطق دانان سده

ی، ؛فلاح2-323:2319الدین رازی اشاره کرد. )الخونجی، الدین شیرازی و قطبطوسی، قطب
7:2392-2) 

دان عصر ایلخانی است که دارای بیش از ق( از دیگر  دانشمندان منطق 773الدین ابهری)متوفی ح اثیر
ترین آثار  باشد. ایساغوجی یا  الرساله الاثیریه فی المنطق از مهمده تألیف در زمینۀ منطق و فروع آن می

شته است. این کتاب برخلاف پندار برخی ابهری در  مقدمات منطق است که بیشتر کاربرد آموزشی دا
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های پنجگانه پژوهشگران، ترجمۀ شرح یا باز نوشتی از کتاب فرفوریوس یا کتاب مستقلی دربارۀ کلیت
بر شرح مؤلف بر بلکه دربردارنده دور کاملی از ابواب منطق به شیوه دو بخشی است. علاوهنیست، 

یساغوجی ابهری نوشته شده است. همچنین این اثر های فراوان بر اها و حاشیهکتاب خویش، شرح
ای به م به همراه ترجمه2722ها پیش به مغرب زمین راه یافته و پی.توماس نوارینسیس آن را در سال سال

الافکار نام در منطق به زبان فارسی، دقائق الافکار، تنزیلای بیزبان لاتین در رم منتشر کرده است. رساله
باشد. )ابهری، و عنوان الحق و برهان الصدق از دیگر آثار ابهری در زمینۀ منطق می الاسرارفی تعدیل

 (Anawati ،1982 :217-216؛ 270-260: 2392خطی؛ عظیمی، 
ق( است.  296-762دیگر شخصیت اثرگذار بر منطق دورۀ ایلخانی، خواجه نصیرالدین طوسی ) 

باس نیز به زبان فارسی است که خواجه آن را در نه ترین اثر وی در فن منطق یعنی کتاب اساس الاقتمهم
بخش یعنی همه ابواب منطق ارسطو شامل، مدخل منطق )ایساغوجی(، مقولات عشر، اقوال 
جازمه)کتاب باری ارمینیاس(، قیاس، برهان، جدل، مغالطه، خطابه، شعر، به اضافه مدخل فرفوریوس 

الدین (. این کتاب توسط رکن29-723:2323؛ طوسی، 29: 2، ج2366تألیف کرده است. )آملی، 
علی فارسی استرآبادی به زبان عربی ترجمه شده است. کتاب مقولات عشر، منطق التجرید به  بن محمد

زبان فارسی و کتاب تعدیل المعیار فی نقد تنزیل الافکار که نقدی است بر کتاب تنزیل الافکار ابهری، 
( اگرچه پرداختن به علم منطق 001:2313شد. )مدرس رضوی، بااز دیگر تألیفات خواجه در منطق می

عهده و نگارش آثاری در این زمینه توسط خواجه نصیر که مدیریت نهادهای علمی دورۀ ایلخانی را بر
تر آنکه او با تألیف برخی از این آثار به زبان فارسی، داشت، در توجه دوباره بدین علم موثر بود، اما مهم

 را بدین زبان استحکام بخشید.نگارش این علم 
ق( همکار خواجه نصیر نیز رسالاتی در علم منطق نگاشته که در  733-762الدین دبیران کاتبی)نجم

ترین تألیفات وی در این قرون بعد همواره مورد استفاده مدرسان و طلاب علم بوده است. از جمله مهم
بر مقدمه، سه مقاله و خاتمه است. ده که مشتملزمینه کتاب منطق العین یا عین القواعد فی الحکمهبو

در بخش اول مقدمه کتاب دربارۀ ماهیت منطق و بیان حاجت بدان و در بخش دوم از موضوع 
گانه پیرامون مفردات، قضایا، احکام و منطق)تصورات و تصدیقات( بحث شده و در مقالات سه

( 260-222: 2322. )دبیران کاتبی، همچنین قیاس و اقسام و احکام آن سخن به میان آمده است
الدین الدین دبیران خود شرحی بر این کتاب به نام بحرالفواعد فی شرح عین القواعد نگاشت. قطبنجم

کرده است. شیرازی از شاگردان وی نیز علاوه بر شرح کتاب، آن را  در مراکز علمی تدریس می
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الدین دبیران در منطق کتاب مختصر رساله م( دیگرتألیف معتبر نج277-276: 2322کاتبی، )دبیران
نام صاحب دیوان جوینی نوشته شده و به عنوان کتاب درسی به  الشمسیه فی القواعد المنطقیه است که به

( ساختار و موضوعات 023-022: 2312مدارس عصر ایلخانی و ادوار بعد راه یافته است. )جامی،
به اختصار بیان شده است.)دبیران کاتبی، خطی(. علامه  باشد کهکتاب براساس کتاب  منطق العین می

الدین رازی آن را با نام تحریر القواعد المنطقیه و حلی این کتاب را با عنوان قواعد الجلیه و قطب
الدین رازی اند. میر سید شریف جرجانی نیز بر متن آن و شرح قطبسعدالدین تفتازانی شرح کرده

المخلص فی المنطق و جامع یۀ کوچک معروف است. المنصص فی شرحای نگاشته که به حاشحاشیه
الدقائق فی شرح کشف الحقائق و مطارحات منطقیه بین الکاتبی و الطوسی از دیگر آثار نجم الدین 

الدین ؛ دبیران کاتبی، خطی؛  قطب31-39:2370دبیران در فن منطق است. )دبیران کاتبی،
 (0-026:2317رازی،

الدین الانوار از سراجالحق، المنهاج و مطالعق،کتب بیان 6ی مبسوط منطق در قرن هااز دیگر کتاب
ق( است. کتاب اخیر یکی از متون مهم درسی در علم  290-712محمود بن ابی بکر بن احمد ارموی)

الدین ( قطب23-392:2393منطق بوده و شروح و حواشی بسیاری بر آن نوشته شده است. )ارموی،
الدین رازی، اب را با عنوان لوامع الاسرار فی شرح مطالع انوار شرح کرده است. )قطبرازی این کت

 (362: 1خطی؛ سبکی، بی تا، ج
فن »الدباج را به التاج لغرهنامۀ درهق( نیز بخشی از دانش 730-623) الدین شیرازیقطب
فن است که در همۀ  اختصاص داده است. این بخش در واقع خود کتابی مشروح و جامع در این«منطق

ابواب منطق همچون، تاریخچه، ماهیت و منفعت آن، موضوع منطق، الفاظ، اقسام، احکام، قضایا و 
( وی در این جمله، 293-022 2372گانه منطق و جز آن سخن رانده است. ) شیرازی،:صناعات پنج

رسند و از آن جهت عملی می منطق را جزوی از علم مطلق و آلتی دانسته که به وسیلۀ آن به علوم نظری و
که آلت تحصیل دیگر علوم است آن را مقدم بر دیگر علوم دانسته که طالب علم بعد از تهذیب اخلاق 

الاشراق به (. وی همچنین در شرح حکمه222-226: 2372پرداخت. )شیرازی، باید به کسب آن می
یل به حقیقت می پردازد. معرفی و شرح احکام و اقسام فن منطق و بیان اهمیت آن برای  ن

 631/632-627( دیگر دانشمند عصر ایلخانی عضدالدین ایجی)متوفی29-272 2313)شیرازی،:
از فروع علم منطق با عنوان آداب المناظره نگاشت. این رساله « البحثآداب»ق( رساله مختصری در 

وح فراوانی که بر آن نوشته اش و نیز به علت شررغم اختصار به علت جایگاه علمی والای نویسندهعلی
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ق(، 926الدین بردعی )متوفی ق(، شرح محیی933شده همچون شرح محمد حنفی تبریزی )متوفی
نامه بزرگ ق( و جز آن شهرت فراوانی یافته است. )دانش 163-903الدین اسفراینی )شرح عصام

وران وهشگران و سخنها آموزش دادن به پژ( هدف از نگارش اینگونه کتاب229: 2، ج2376اسلامی،
بود که به هنگام نگارش یا گفتگو، سخنان خود را بر پایۀ استوار منطقی بنیاد گذارند تا جای ایرادگیری در 
آن پدید نیاید و نیز در سخن رقیب، استدلال درست منطقی را از مغالطه، سفسطه، مصادره به مطلوب و 

 جز آن بازشناسند.
ق( از شاگردان عضدالدین ایجی و علامه حلی در  706-677الدین محمد بن محمد رازی)قطب

منطق، حکمت و علوم ادبی و شرعی از بزرگان عصر خویش بوده و در غالب علوم یاد شده تألیف داشته 
است. غیر از تحریر قواعد المنطقیه وکتاب لوامع الاسرار فی شرح مطالع الانوارکه از آن یاد شد، اثر 

ساله فی التحقیق کلیات مشهور است. این رساله در کلیات خمس و در پنج دیگرش در منطق با عنوان ر
فصل و یک خاتمه نوشته شده و هر فصل از آن شامل یک قاعده است. از دیگر تألیفات وی در منطق 
رساله تحقیق دلالت، الرساله المعموله فی التصور و التصدیق و تعلیقاته و رساله محصورات است. ) 

الدین رازی در منطق و (. آوازه آثار  قطب202: 3،ج 2361؛ صفا، 92-292:2023الدین رازی،قطب
حکمت در همان ایام حیات او به خارج از مرزهای دولت ایلخانی راه یافت. سبکی در طبقات الشافعیه 

پیشوایی مبرز در علوم معقول بود، شهرت وی به سرزمین های دور »باره آورده است: اینالکبری در
ق، به دمشق وارد شد و پس از مباحثه، او را پیشوایی در علم منطق و حکمت  673ید. در سالدست رس

( شاگرد 262-267: 9)سبکی، بی تا، ج « یافتیم که در علم تفسیر، معانی و بیان نیز صاحب دانش بود.
عروف ق( نیز اثری م 622-692الدین رازی، منطقی و متکلم ایرانی، سعدالدین تفتازانی)مشهور قطب

المنطق به نام تهذیب المنطق و الکلام نگاشت و آن را به دو جزء منطق و کلام تقسیم نمود. تهذیب
نامه در منطق است که تفتازانی آن را برای آموزش و تقریباً یک دوره کامل و مختصر و در واقع یک درس

گاهی جویندگان این علم نگاشته و آن را از حشو، زوائد و تکرار مهذب کر ده است. )تفتازانی، خطی؛ آ
(. این اثر به دلیل ایجاز و در برگرفتن یک دوره منطق، به سرعت مورد 2-273:2390بدایع نگار تفرشی،

 توجه قرار گرفته و در شمار کتب درسی درآمد و در قرون بعد شروح و حواشی بسیاری بر آن نوشته شد.
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 علم جدل در دورۀ ایلخانی
رۀ مورد مطالعه علم جدل بود. جدل در لغت به معنی ستیزه جویی، مقابله از فروع علم منطق در دو

( آنچه در منطق و فلسفه 69: 7، ج2032احمد، حجت با حجت، نزاع، مناقشه و مناظره است. )ابن
اسلامی از جدل مراد شده در واقع از محتوای نخستین تبیین منظم از دیالکتیک یعنی کتاب توپیکا از 

جدل علمی بود که به  Hall)، 1972:   ،  (sv "Dialecticفته و بسط یافته است.ارسطو  نشأت گر
داد تا هر وضعی را که اراده کند پافشاری نماید و هر وضعی را که بود مهدوم سازد کننده قدرت میمباحثه

از رفت و و عاده اختصاص به علوم دینی داشت و در راه الزام مخالفین و دفع شکوک آنها به کار می
شود، ها پیش از ایلخانان همدوش علم خلاف که خود از فروع علم فقه شمرده میعلومی بود که مدت

( از جمله آثار 270: 3، ج 2361در میان علمای اسلامی خاصه عالمان شرعی رایج بوده است. )صفا، 
)متوفی ح جدلی در عصر ایلخانی کتب المغنی فی العلم جدل و تهذیب النکت از اثیرالدین ابهری 

 ق( است که  کتاب اخیر شرحی انتقادی بر کتاب النکت فی علم جدل از ابواسحاق ابراهیم بن 773
( از دیگر آثار معتبر جدلی در 277-276: 2392ق( بوده است. )عظیمی،  393-067علی شیرازی )

اب الفصول تألیف ق( و کت 712عبدالله مراغی)متوفی  بن توان به کتاب الخلاصه از محمداین دوره می
 ق( اشاره نمود. 733-716الدین نسفی)برهان

 
 ) آثار و اقدامات( فلاسفۀ عصر ایلخانی

ق، دوران افول علم  6ق،که مصادف با آغاز قدرت سلاجقه در ایران بود تا اواسط قرن  2از نیمه دوم قرن 
که در آن کلام در فلسفه بوده است. تقویت کلام اشعری از طرف سلاجقه وگسترش مدارس نظامیه 

شد و ظهور چند تن از متکلمین بزرگ نظیر: شهرستانی، امام حرمین جوینی، مقابل فلسفه تقویت می
غزالی و فخر رازی که عقایدشان در تقابل با فلسفه استدلالی قرار داشت و عواملی دیگر دست به دست 

کلمان از طریق نقدهای خود و حمله ویژه مکتب ابوعلی سینا شد. این متهم داده، باعث افول فلسفه به
-به فلسفه استدلالی تغییر مسیری در تاریخ فلسفه اسلامی به وجود آوردند و نوع مباحث فلسفه را تحت

 (22:2322تأثیر خود قرار دادند. )نصر، 
رغم یورش مغول، فلسفه استدلالی توسط خواجه نصیرالدین طوسی احیا شد.  ق، علی6در اواسط قرن 

های سازمان یافته  اشاعره پرداخت و از سوی دیگر در بسط و کردن اندیشهسو به ویران وی از یک
های فلسفی کوشید. خواجه درگام نخست به نقد کتاب المحصل امام فخر رازی از گسترش اندیشه
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( و در گام بعدی در شرح خود بر 2-730:2022اندیشمندان نیرومند اشعری پرداخت. )فخر رازی، 
سینا خط بطلان های ابنهای این متکلم نسبت به اندیشهگیریارات و التنبیهات بر خردهکتاب الاش

کشید. نگارش همین شرح ارزشمند بود که در تجدید حیات فلسفه و استمرار آن در ادوار بعد تاریخ 
استدلالی که اگر غزالی در بیست مسأله وارد پیکار با فلسفۀ ای ایفا نمود. چراایران نقش قابل ملاحظه

سینا نوشت نسبت به همۀ عنوان شرح بر اشارات و تنبیهات ابنشد، امام فخرالدین رازی در آنچه به
های وی از لحاظ فلسفی، اثری گیریطوری که خردهمسائل اساسی فلسفه، زبان به انتقاد گشود. به

 (323:2317؛ نصر، 6-379:2310تر از اسلافش داشته است. )فخر رازی، بادوام
سینا سخن نگوید. چراکه از خلاف ابنکند که برخواجه در مقدمۀ شرح الاشارات والتنبیهات شرط می

رغم ( با این وجود و علی26: 2ق، ج2022نظر وی تقریر یک سخن غیر از رد آن است. )طوسی، 
قول به سینا، خواجه در موارد مهم همچون مسألۀ اتحاد عاقل و معدفاعیات وسیع از عقاید فلسفی ابن

دهد که اهمیت فلسفه در نظر او بیش از خیزد. این امر نشان میمیسینا برمخالفت با نظریات ابن
: 2ق، ج2022اهمیت فرد است و معتقد است حقیقت نباید به پای شخص قربانی شود. )طوسی، 

ی است که در عبدالکریم شهرستانی نیز از دیگر متکلمان بن ( محمد222:2317؛ ابراهیمی دینانی، 920
با رجز خوانی موضع مخالف فلاسفه گرفته « بر زمین زدن فلاسفه» کتاب مصارعه الفلاسفه به معنی

( و در هفت مسأله الهیات همچون توحید، علم واجب الوجود، 26ق:  2032است. )شهرستانی، 
گویی وی م پاسخرو خواجه  نصیر در مقااینپردازد. ازسینا میحدوث عالم و جز آن به رد آرای ابن

برآمده و در کتاب مصارع المصارع در مقام دفاع از فلسفه به رفع انتقادهای شهرستانی از فلاسفه 
پرداخته است. خواجه نصیر به جز تألیفات یاد شده دارای آثار فلسفی دیگری همچون، جبر و اختیار، 

لحادث بالقدیم، العلم الاکتسابی، شرح اثبات العقل الفعال، العلل و المعلولات، اقسام الحکمه، ربط ا
اخلاق ناصری، کیفیه صدور الموجودات و جز آن به دو زبان فارسی و عربی است. )مدرس رضوی، 

2313 :721-337) 
اگرچه خواجه نصیر فلسفه جدیدی  نیاورد و از یک سلسله مبادی و مبانی بدیع سخن نگفت، اما برعهدۀ 

سینا فکرانشان را بدهد و مکتب ابنی، شهرستانی و دیگر همخود گرفت که جواب معارضات غزالی، راز
ای که گونهرا که این اندیشمندان با سرسختی به نبرد با آن برخواسته بودند از نو مستقر سازد. به

ویژه در رشد دیگر مدافع فلسفه، در جهان اسلامی و بههای وی بیش از تهافات التهافت ابنجواب
که خواجه در این مرحله از تاریخ انجام داد این بود ثیر پایدار داشته است. آنچههای خاوری آن، تأقسمت
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گر های سرسخت یکدیگر جلوهکه مانع آن شود که علوم مختلف در نبردگاهی عقلی، به صورت دشمن
کوشید سد راه فلسفه را از طریق گفتگو از میان بردارد. چراکه وی بدین شناخت رسیده بود که  شوند و

کند، میان یک گو به همان اندازه که میان یک فیلسوف و یک فیلسوف دیگر امکان تحقق پیدا میگفت
سینا به کتاب الاشارات پذیر است. لذا او در میان آثار فلسفی ابنفیلسوف و یک مخالف فلسفه نیز امکان

پرداخت، ا به گفتگو میسینکه با خود ابنبر آنو التنبیهات بیشتر توجه داشت. زیرا در این کتاب علاوه
توانست با مخالفان سرسخت وی نیز به گفتگو بپردازد. در میان آثار متعدد کلامی نیز خواجه بیشتر بر می

که  کتاب طوریهایی تکیه کرده که نویسندۀ آنها با فلاسفه سر ستیز داشته است. بهکتاب
ای روشن در ستانی نگاشته شد، نمونهالفلاسفه شهرالمصارع خواجه که در مقابل کتاب مصارعهمصارع

رود. وی با پیمودن راه گفتگو نه تنها جریان فکر فلسفی را از خطر سقوط و نابودی شمار میاین باب به
نجات داد، بلکه از این طریق به حفظ هویت ایرانی و احیای فرهنگ اسلامی نیز کمک کرد. کیفیت دفاع 

تواند یک عامل عمده و بنیادی برای نشر در این باب می گیری اوخواجه از فلسفه و چگونگی موضع
ای های فلسفی در ایران بعد از دوره ایلخانان شناخته شود. برخلاف ابن رشد که شاگرد برجستهاندیشه

: 2317های خواجه نصیر پس از مرگ او نیز در میان شاگردانش  جریان داشت. )نصر، نداشت، اندیشه
های متمادی مورد بحث و بررسی ( و طی قرن30-32، 220:  2317ی، ؛ ابراهیمی دینان320-323

 اصحاب اندیشه قرار گرفت.
شاگرد برجسته « علامه حلی»ق( معروف به  706-627الدین ابومنصور حسن بن یوسف)جمال

خواجه نیز به پیروی از استاد در آثار خویش به دفاع از فلسفه و تلاش برای نشان دادن ضعف و سستی 
اشاعره پرداخت. وی در کتاب التناسب بین الاشعریه و فرق السفسطائیه به مناسبت و سنخیت اصول 

های  اشاعره و سوفسطاییان می پردازد و آن مناسبت را انکار بدیهیات و مکابره در میان  اندیشه
الحق و کشف الصدق از طریق کتاب نهج محسوسات و مشاهدات دانسته است. همچنین علامه در

اعتبار هایشان را بیها و برهاندهد و استدلالبه شبهات اشعریان پاسخ می« معارضه»و  «نقض»
 (237-203:2369؛ علامه حلی، 232-233: 2317داند. )ابراهیمی دینانی، می
ق( از شاگردان امام فخر رازی کتاب معروفی  773الدین ابهری)متوفی ح زمان با خواجه نصیر، اثیرهم

( 336تا: حکمه در حکمت و در سه بخش منطق، طبیعیات و الهیات نگاشت. )کربن، بیبه نام هدایه ال
های متعددی بر آن که به عنوان کتاب درسی به مراکز آموزشی راه یافت و در قرون بعد حواشی و شرح

؛  023-022: 2312ویژه در هند از تمام کتب دیگر فلسفه بیشتر شهرت یافت. )جامی، نگاشته شد و به
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ق( از جمله شاگردان خواجه نصیر و اثیرالدین ابهری  733-762) الدین دبیران( نجم23:2322ر، نص
العین را دو باب الهیات و طبیعیات نگاشت که همچون کتاب ابهری برای قرون نیز اثر معروف حکمه

یف الدین شیرازی، علامه حلی و میرسیدشرشد و بزرگانی همچون قطبمتمادی در مدارس تدریس می
؛ جامی، 9-207:2310ق( بر آن شرح و حواشی نوشتد. )دبیران کاتبی، 127جرجانی )متوفی 

القواعد و المنصص در منطق و حکمت و رساله الدین دبیران عین( دیگر آثار نجم022:2312-023
تی اثبات الواجب است که در آن، برهان حکما را برای اثبات واجب از راه ابطال تسلسل رد کرده و شبها

 ( 02:2310معروف شده است. )دبیران کاتبی، « شبهات کاتبی»بر آن وارد ساخته که به 
اند شهرت یافته، سعد بن منصور از دیگر فیلسوفان عصر ایلخانی که به سبب شبهاتی که به او نسبت داده

ه برجای کمونکتاب و رساله از ابن  33ق(. نزدیک به 713کمونه است. )متوفی بن حسن معروف به ابن
ها بوده است. گویا به جهت برانگیزترین آن مانده است که کتاب الابحاث عن الملل الثلاث بحث

نگارش همین کتاب بوده که عامۀ مردم بغداد وی را ملحد دانسته و خواستار مجازاتش شدند. )ابن 
مکاتبه داشته و  (. این در حالی است که وی با فیلسوفان و دانشمندان معاصر خود223م: 2916فوطی، 

های خواجه نصیرالدین طوسی بر جای مانده است. های فلسفی او و پرسشای حاوی پرسشرساله
دهندۀ آزادی اندیشه و گرایش به بحث و مناظره به ( که این امر نشان222-223: 2313)مدرس رضوی، 

از دیگر آثار جای تکفیر و سرکوب در فضای علمی عصر ایلخانی، برخلاف دو سده پیشین است. 
های ازلیه النفس و بقائها و الجدید فی الحکمه اشاره نمود که کتاب توان به کتابکمونه میحکمی ابن

 (223-290:2032؛ ابن کمونه،16-293:2312اخیر حاوی مسائل عمومی فلسفه است. )ابن کمونه، 
مت مشائی و اشراقی ق( از دیگر شاگردان خواجه نصیر که در دو حک 730-623الدین شیرازی )قطب

سینا نگاشت و ابوابی از آن را بر شفای ابنالدباج را مبتنیالتاج لغرهالمعارف فلسفی درهاستاد بود نیز دایره
-الدین علاوه ( قطب232-222:2372به حکمت اولی، ریاضیات و طبیعیات اختصاص داد. )شیرازی،

الاشراق را نقل و نگاشت که در آن متن حکمهالاشراق عمر بن محمد سهروردی بر این  شرحی بر حکمه
کند و نه تنها به توضیح لغات، اصطلاحات و بیان تعبیرات تشبیهی، استعاری و با شرح خود ممزوج می

گاهیکنایی می های متقدمان و های مفیدی را از بیان مفاهیم فلسفی و عرفانی و اندیشهپردازد، بلکه آ
الدین ( وی همچنین شاگرد خویش قطب23-239:2313. )شیرازی،کندمتأخران بر خواننده عرضه می

های فخر رازی و نام را ترغیب نمود تا به بررسی و سنجش گفتاردان و فیلسوف صاحبرازی منطق
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خواجه نصیر در شروحشان بر الاشارات و التنبیهات بپردازد که حاصل آن نگارش کتاب  المحاکمات 
 (21-072:2312الدین رازی،قطببین شرحی الاشارات بوده است. )

بر علم طب که ق(، وزیر بزرگ عصر ایلخانان علاوه 702-621الله همدانی)خواجه رشیدالدین فضل
شناسی، اش جامع التواریخ که بدان مشهور است، به اقتصاد، گیاهپایۀ ارتقای او بود و اثر تاریخی

گاهی داشت. اهل حکمت او را همکشاورزی، مهندسی، فلسفه و حکمت، تفسیر، کلام و حدیث؛  تراز آ
( 23-22: 2، ج2311اند. )اذکایی همدانی، با خواجه نصیرالدین طوسی از زمرۀ حکما به شمار آورده

« تر قومی نباشداز عقلا شریف» وی اصولًا طرفدار تفکر فلسفی و عقلانی بوده و  عقیده داشت. 
در دفاع از عقل و عقلانیت با عنواین  سالاتی( به همین سبب ضمن نوشتن ر022م : 2993)همدانی، 

-222م: 2993( و در اثبات اشرفیت عقلا از علما )همدانی، 02: 2، ج2322عقل و علم )همدانی، 
( در تمام موارد ممکن کوشیده است تا نظر متکلمان و فیلسوفان را یکی جلوه دهد و در تلفیق عقل 022

ی از مصنفات رشیدالدین که مطالعۀ آن برای دانشجویان ( بسیار322: 2323و ایمان بکوشد. )نصر، 
(. این مصنفات 291-236: 2327ربع رشیدی الزامی بود حاوی مباحث فلسفی هستند. )همدانی، 

المعارف علوم اعم از نظری، عملی و اسلامی با بخشی از طرح عظیم خواجه یعنی تدوین یک دایره
ثار وی همچون: مجموعه رشیدیه )توضیحات، بر آو مشتمل« التصانیف رشیدیجامع»عنوان
المباحث، اسئله و اجوبه رشیدی، بیان التفاسیر، سلطانیه، لطائف الحقایق( به همراه تحقیقمفتاح

( 0-22: 2، ج2322التواریخ بوده است. )همدانی، نامه و جامعالحقایق، آثار و احیاء، تنکسوق
ویژه کلام و فلسفه مسیحی، که به مناظره ها، بهمینهمچنین از توجه رشیدالدین به معارف دیگر سرز

: 2323؛ نصر، 27: 2، ج2322علمی وی با حکمای بودایی و فرنگی انجامیده است. )همدانی، 
های چین، هند و امپراتوری روم توان به عنوان عاملی در بسط علوم قلمرو اسلامی در تمدن(، می327

 شرقی یاد کرد.
آن عصر رسیده ز مرزهای ایران اواخر دورۀ ایلخانی که شهرتش به خارج ا ناماز دیگر حکمای صاحب

ترین فعالیت ق( اشاره نمود. عمده 622-692است باید به سعدالدین مسعود بن عمر تفتازانی )متوفی،
ویژه در حکمت و منطق بوده که بشدت مورد توجه های گوناگون بهنامهوی در عرصۀ علوم، نگارش درس

ار گرفته است. با این وجود برخی وی را معلمی توانا اما فاقد نوآوری فکری و اصالت در اهل علم قر
 ( 270: 2363دانند. )وات، تألیف آثار علمی می
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برخی از آنها اشاره شد، بیانگر آن است که ق ،که به 1و6کمیت و کیفیت آثار و تألیفات فلسفی قرن 
لی در این دوره بر اثر رهایی از تعصبات دینی که در قرن ویژه فلسفۀ مشائی و استدلافلسفه و حکمت به

دهد که فلسفۀ عصر ق، ایران را فراگرفته بود  رونق یافت. همچنین بررسی این آثار نشان می 7و 2
کند. در این دوره نگارش هایی برخوردار است که آن را از ادوار پیشین متمایز میایلخانی از شاخصه

نویسی بر کتب فلسفی زیاد است. دانشمندان این کم، ولی شروح و حواشی کتب بدیع فلسفی و حکمی
دوره بیشتر به نقل و استناد بر گذشتگان و اثبات و یا رد سخنان ایشان توجه داشتند. فعالیت فلسفی در 
عصر ایلخانی تنها به اندیشمندانی که کارشان انحصار به منطق و حکمت داشت منحصر نبود، بلکه در 

( و اینگونه 201: 3، ج2361شود. )صفا، شرعان خاصه علمای شرعی شیعی هم مشاهده میبعضی مت
 حکمت همگام با کلام، آزادانه در مراجع دینی ظهور کرد.

 
 کتب حکمی و زبان فارسی در عصر ایلخانان

ۀ مسأله دیگری که در ارتباط با علوم حکمی دورۀ ایلخانان، باید بدان توجه داشت، آن است که با هم
های ناتوانی حکما در نگارش کتب حکمی به زبان فارسی به بهانه حاضر نبودن این زبان برای بحث

هایی در اصول و فروع حکمت به زبان فارسی فلسفی، در عهد حاکمیت مغولان شاهد نگارش کتاب
با  ق( 6)متوفی قرن  الدین محمد بن حسن مرقی کاشانی معروف به بابا افضلهستیم . خواجه افضل

نگارش رسالات متعدد به زبان فارسی یا با ترجمه بعضی از رسائل فلسفی بدین زبان و با ورود در 
مباحث مختلف حکمی و جستجوی اصطلاحات روان و سهل و گنجاندن آنها در عبارات مستحکم که 
 هم جنبۀ معنی و هم جانب لفظ در آن رعایت شده است، سودمندترین کار را برای  ارزش بخشیدن

نامه، مبادی موجودات، منهاج المبین نامه، جاوداننامه، عرضانجامحکمی به زبان فارسی کرده است. ره
علاوه وی از آثار حکیمان پیشین نامه از جمله آثار حکمی بابا افضل به زبان فارسی هستند. به و گشایش

ی همچون رساله نفس ارسطو، توان به آثارهایی به زبان فارسی کرده است که از این میان میترجمه
، 2361رساله تفاحه منسوب به ارسطو و ینبوع الحیات منسوب به هرمس الهرامسه اشاره نمود. )صفا، 

دهد بابا افضل فیلسوفی متوقف در عقاید پیشینیان و متحجّر ( بررسی این آثار فارسی نشان می223: 3ج
حب نظر است. در تفکر فلسفی؛ وی شناخت در اصطلاحات و گفتارهای آنان نیست، بلکه مبتکر و صا

ای است گونهکه جایگاه محوری خودشناسی نزد وی بهطوریای برخوردار بوده، بهنفس از اهمیت یگانه
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 ,Nasrشناسی و وجودشناسی تأثیر نهاده است. )که بر اغلب مباحث فلسفی در آثار او نظیر خدا
1975: 260) 

الدین شاعر و طبیب کمتر شناخته شده و معاصر با خواجه نصیر ق( فیلسوف، 6اوحدالدین رازی) قرن 
طوسی دیگر اندیشمند عصر ایلخانی است که دارای تألیفات فلسفی به زبان فارسی است. وی دارای 

نامه یا اجتماع علامه است که مؤلف در کتابی فلسفی با مایه های عرفانی در قالب نظم و نثر به نام حکیم
گفتگویی میان نفس ناطقه و عقل کلی، مراتب موجودات را  از مبداء تکوین تا عالم آن سعی کرده، در 

جسمانی و مادی شرح دهد و به این ترتیب مسیر حرکت و بازگشت نفس ناطقه را به مبدا نشان داده و 
ها دیگر اثر فلسفی اوحدالدین است که به موضوع ماده موم و اشکال ترسیم نماید. مثنوی تبدیل صورت

پردازد. تظاهره آن ماده، به صور و اشکال گوناگون، در قالب داستانی بین چند کودک و یک تکه موم میم
الدین آملی از الدین شیرازی و شمس( خواجه نصیرالدین طوسی، قطب23-32: 2310)پورجوادی، 

ه دیگر حکمای عصر ایلخانی هستند که در نگارش  برخی  مطالب حکمی خود از زبان فارسی بهر
اند. نکته دیگر آنکه با جلای وطن برخی از دانشمندان و حکمای ایرانی و سکنی گزیدن آنان در جسته

های باز؛ بسته بدان که تا کارانۀ مغول نظیر شام و مصر، حکمت و دانشهای ویراننواحی دور از تاخت
صر و شام منتقل شد و این روزگار بیشتر در شرق جهان اسلام رواج داشت به جانب باختری آن، خاصه م

( و شاگردانی توسط ایشان 209: 3، ج2361بزرگان ایرانی در آن دیارها بساط درس گستردند. )صفا، 
 تربیت شدند که مروج اندیشه و کارهایشان در آن سامان گردیدند. 

 
 گیرینتیجه

زش، اعتبار و جایگاه بررسی آثار علمی برجای مانده از عصر ایلخانی و نگاه اندیشمندان این دوره  به ار
های پیشین، حکمت و فلسفه بر فضای فکری خلاف سدهدهد برهای علوم نشان میهر یک از شاخه

جامعۀ علمی ایران مسلط بوده است. در عصر ایلخانان پس از یک دوره  فترت طولانی، بار دیگر علوم 
و متولیان امر آموزش قرار گرفت و ، دانشمندان عقلی همچون منطق و فلسفه  در کانون توجه اندیشمندان

های پیش، آموزش اینگونه از علوم در مراکز  علمی و آموزشی معمول گردید. در این دوره خلاف سدهبر
منظور تدریس در مراکز آثار متعددی در فنون گوناگون علم منطق نوشته شد که هم نوآورانه بود و هم به

های درسی و توان حاکمیت ایلخانان را دورۀ تدوین کتابآموزشی ترتیب یافته بود. از این رو  می
آموزشی برای علم منطق دانست. تألیفاتی که خارج از قلمرو ایلخانان به مناطق مختلف تمدن اسلامی، 
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مغرب زمین و همچنین ادوار تاریخی بعد راه یافت و مورد استفاده مدرسان و طالبان علم منطق قرار 
 گرفت. 

فلسفه نیز توسط حکمای بزرگ عصر ایلخانی چون خواجه نصیر احیا شد و  در این  در کنار علم منطق،
تنها جریان فکری زمینه آثاری به رشته تحریر درآمد که با پاسخگویی به معارضات مخالفان فلسفه، نه

های فلسفی و استمرار آن در ادوار فلسفه را از خطر نابودی نجات داد بلکه در بسط و گسترش اندیشه
ای داشت. همچنین در این دوره شاهد نگارش آثار متعدد فلسفی و عد تاریخ ایران تاثیر قابل ملاحظهب

بر آنکه ارزش حکمی  انکار ناپذیری به زبان فارسی حکمی به زبان فارسی هستیم. این مهم ، علاوه
-زبان فارسی، چراجویی حکمای پیشین در نگارش کتب فلسفی به بخشید، پایانی بود بر ناتوانی و بهانه

که تا پیش از این دوره، زبان فارسی را فاقد اصطلاحات و واژگان مناسب برای نگارش و تشریح مباحث 
 دانستند.فلسفی می

 
 منابع

، بهار، 2 ، شنشریۀ معارف عقلیترجمۀ رضا صادقی،  ،«درآمدی بر منطق»(. 2312آرنالدز، آر )
 69-223صص

، تصحیح میرزا ابوالحسن نفائس الفنون فی العرایس العیون(. 2366,2369آملی، شمس الدین محمد )
 ، تهران: بی نا.2و2شعرانی،ج

 ، تهران: نشرهرمس.نصیرالدین طوسی فیلسوف گفتگو(. 2317ابراهیمی دینانی، غلامحسین )
، قم: ، 7، چاپ مهدی مخزومی و ابراهیم سامرائی، جکتاب العینق(. 2032ابن احمد، خلیل )

 ه دارالهجره.انتشارات موسس
الحوادث الجامعه و التجارب النافعه فی المائه م(. 2916الدین عبدالرزاق بن احمد )فوطی،کمال ابن

 ، بیروت: دارالفکر الحدیث.السابعه
 ، بیروت: مکتب المعارف. 23، ج البدایه و النهایهم(. 2966کثیر، حافظ )ابن
، تصحیح انیسه برخواه، تهران: نشر مجلس بقائهاازلیه النفس و (. 2312کمونه، سعد بن منصور ) ابن

 شورای اسلامی.
، محقق حمید مرعید کبیسی، بغداد: وزاره الجدید فی الحکمهق(. 2032) کمونه، سعد بن منصور ابن

 البحث علمی جامعه البغداد. التعلیم العالی و
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های خطی اسلامی از نسخه، نسخۀ خطی، قم: کتابخانه حائری، گنجینه بایساغوجیابهری، اثیرالدین . 
 . IRN-003-0079در. 7و ایرانی، مجلد شمارۀ 

، مصحح 3و2و2)طرف المنطق(، جمطالع الانوار(. 2393الدین محمود بن ابی بکر )ارموی، سراج
 ابوالقاسم رحمانی،  ،موسسه تهران: پژوهشی حکمت و فلسفه ایران. 

مقالات درباره رشیدالدین و ربع رشیدی تبریز، ، مجموعه خواجه رشید(. 2311اذکایی همدانی، پرویز )
 بی جا: چاپخانۀ علامه طباطبایی.
، مصحح مهدی محقق، اللاهویته فی شرح تهذیب المنطق(. 2390بدایع نگار تفرشی، میرزا مهدی )

 تهران: موسسه مطالعات اسلامی دانشگاه تهران و دانشگاه مک گیل.
فلسفه و ، «زی، حکیم ناشناخته عصر ایلخانیاوحدالدین را(.»2310پورجوادی، نصرالله )

 23-32، بهار و تابستان، صص3و2 ، شکلام)اشراق(
، شارح عنایه الله/غیاث الله هندی، نسخۀ خطی، قم: کتابخانه تذهیب المنطقتفتازانی، سعدالدین، 

 IRN-003-00 15های خطی اسلامی و ایرانی، مجلد حائری ، گنجینه باز نسخه
، تصحیح مرتضی مدرس گیلانی، تهران: مثنوی هفت اورنگ(. 2312بن احمد ) جامی، عبدالرحمن

 انتشارات اهورا.
، مقدمه شهاب کشف الظنون عن اسامی الکتب والفنون (.2316حاجی خلیفه، مصطفی بن عبدالله )

 الدین النجفی المرشی، تهران: المکتبه الاسلامیه و المکتبه الجعفری. 
، محقق خالد الرویهب، تهران: کشف الاسرار، عن غوامض الافکار (.2319الدین )خونجی، افضل

 موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران.
، مرکز دایره المعارف بزرگ اسلامی، مقاله 2، ج ذیل آداب البحث(. 2376دانشنامۀ بزرگ اسلامی )

 .220شمارۀ 
الدین ، مصحح زیندر فن منطقمنطق العین یا عین القواعد (. 2322دبیران کاتبی قزوینی، نجم الدین ) 

 جعفر زاهدی، مشهد: نشریه دانشکده الهیأت و معارف اسلامی مشهد.
، )منطق و مباحث مطارحات منطقیه بین کاتبی و طوسی(. 2323) دبیران کاتبی قزوینی، نجم الدین

 اه تهران.دانشگ -الفاظ(، به اهتمام عبدالله نورانی، تهران: موسسه مطالعات اسلامی دانشگاه مک گیل
، تصحیح عباس صدری، تهران: انجمن آثار و حکمه العین(. 2310)  دبیران کاتبی قزوینی، نجم الدین

 مفاخر فرهنگی.
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، مصحح عباس صدری، تهران: انجمن آثار و حکمه العین(. 2370) دبیران کاتبی قزوینی، نجم الدین
 مفاخر فرهنگی.

بیروت: بی  ، 3زغلول، ج  بسیونی محمد سعید بن شکوش ، بهالعبرق(. 2032ذهبی، محمد بن احمد )
 نا

و  1، محقق محمود محمود طناحی، ج طبقات الشافعیه الکبریسبکی، عبدالوهاب بن علی )بی تا(. 
 ، بیروت: دار احیاء الکتب العربیه.  9

 ، تهران: نشر توس. 3، ترجمۀ اقبال یغمایی، ج سفرنامه شاردن(. 2362شاردن، ژان )
، محقق حسن معزی، قم: کتابخانه مصارع الفلاسفه ق(.2032نی، محمد بن عبدالکریم )شهرستا

 عمومی آیت الله العظمی مرعشی نجفی)ره(. 
، به اهتمام مهدی محقق و شرح حکمه الاشراق(. 2313شیرازی، قطب الدین محمود بن مسعود )

 عبدالله نورانی، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. 
)بخش حکمت عملی و دره التاج لغره الدباج (.2317) ب الدین محمود بن مسعودشیرازی، قط

 سیروسلوک(، به اهتمام ماهدخت بانو همایی، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. 
، امور عامه، طبیعیات، 2)بخش دره التاج لغره الدباج(. 2372)شیرازی، قطب الدین محمود بن مسعود 

 ، تهران: نشرحکمت.الهیأت(، تصحیح محمد مشکوه
 ، تهران: انتشارات فردوس، 3، ج تاریخ ادبیات ایران(. 2361صفا، ذبیح الله )

 (. مصحح منوچهر ستوده، تهران: بنیاد فرهنگ ایران.2323مولف ناشناس( ) (صوره الاقالیم 
 ، تهران: انتشارات اقبال. اخلاق ناصری(.  2392طوسی ، خواجه نصیرالدین  )

، تصحیح و تحقیق طیبه اثبات العقل المجرد و شروح آن .(0383) صیرالدینطوسی ، خواجه ن
 نیا، تهران: میراث مکتوب. عارف

، به کوشش مصطفی بروجردی، تهران: وزارت اساس الاقتباس(. 2313)طوسی ، خواجه نصیرالدین 
 فرهنگ و ارشاد اسلامی. 

حمد جواد حسینی جلالی، تهران: ، محقق متجرید الاعتقادق(. 2036)طوسی ، خواجه نصیرالدین 
 مکتب الاعلام. 

، محقق حسن حسن زاده عاملی، ج شرح الاشارات والتنبیهاتق(. 2022)طوسی ، خواجه نصیرالدین  
 ، قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم. 2
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، 3، شماره کلامفلسفه و ، «میراث اثیری)حیات و کارنامه اثیر الدین ابهری»(. 2392عظیمی، مهدی )
 .222-213سال چهارم، صص

، ترجمۀ علیرضا کهنسال، تهران: نهج الحق و کشف الصدق(. 2369علامه حلی، حسن بن یوسف )
 نشر تاسوعا. 

، مصحح علیرضا نجف زاده، تهران: شرح الاشارات و التنبیهات(. 2310فخر رازی، محمد بن عمر )
 انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. 

 ، محقق حسین اتای، قاهره: مکتبه دار التراث. المحصلق(. 2022)مد بن عمر فخر رازی، مح
 ، تهران: انتشارات سمت. منطق تطبیقی(. 2392فلاحی، اسدالله )

 ، تهران: موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران. منطق خونجی(. 2392)  فخر رازی، محمد بن عمر
، مصحح محسن بیدار فر، قم: قواعد المنطقیهتحریر ال(. 2317قطب الدین رازی، محمد بن محمد )

 نشر بیدار.
، الرساله المعموله فی التصور و التصدیق و تعلیقاتهق(. 2023)قطب الدین رازی، محمد بن محمد 

 شارح محمد زاهد بن محمد اسلم هروی کابلی، محقق مهدی شریعت، قم: مکتبه الشهید شریعتی. 
المحاکمات بین شرحی الاشارات، مصحح، مجید ، کتاب  (2312) قطب الدین رازی، محمد بن محمد

 زاده،تهران: نشر میراث مکتوبهادی
، نسخۀ خطی، مدرسه صدر، الانوارالاسرار فی شرح مطالعلوامع  ،قطب الدین رازی، محمد بن محمد

 IRN-018-0123های خطی اسلامی و ایرانی گنجینه باز نسخه
 ، ترجمۀ جواد طباطبایی، تهران: انتشارات کویر. اسلامیتاریخ فلسفه تا (. کربن، هانری )بی

 ، تهران: انتشارات اساطیر. احوال و آثار خواجه نصیرالدین طوسی(. 2313مدرس رضوی، محمد تقی )
 قم: دار الکتاب الاسلامی. )حیاتهم و آرائهم(، فلاسفة الشیعة م(. 0896نعمه، عبدالله )
 ، ترجمۀ احمد آرام، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. لام. علم و تمدن در اس(2317نصر، حسین )
ای از سیمای تاریخ تحول علوم در ، گوشهفلسفه در اعصار تاریخ ایران(. 2322) نصر، حسین

 ایران)مجموعه مقالات(، تهران: انتشارات وزارت علوم و آموزش عالی. 
، مجموعه خطابه های و علوم اسلامی الله در تاریخ فلسفهمقام رشیدالدین فضل(. 2323) نصر، حسین

 الله همدانی، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.تحقیقی درباره رشیدالدین فضل
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، ترجمۀ ابوالفضل عزتی، تهران: شرکت فلسفه وکلام اسلامی(. 2363وات، ویلیام مونتگمری )
 انتشارات علمی و فرهنگی. 

، 2و2، به کوشش غلامرضا طاهر، جئف الحقایقلطا(. 2322همدانی، خواجه رشیدالدین فضل الله )
 تهران: انتشارات کتابخانه مرکزی و مرکز اسناد دانشگاه تهران. 

، به کوشش مجتبی مینوی و ایرج وقفنامه ربع رشیدی(. 2327)همدانی، خواجه رشیدالدین فضل الله 
 افشار، تهران: انتشارات انجمن آثارملی.
، به کوشش رضا شعبانی، اسئله و اجوبه رشیدیم(. 2993) ههمدانی، خواجه رشیدالدین فضل الل

 تهران: مرکز تحقیقات پارسی ایران و پاکستان. 
Anawati,G.C. (1982). “Abhari, Atir-Al-Din,” Encyclopedia Iranica, Vol. I, Fasc. 
2, pp. 216-217. 
Nasr,S.H. (1975). Afdal al-Din Kashani and the the Philosophical World of  
Khwaja Nasir al-Din Tusi, Islamic Theology and Philosophy,ed.M.E.Matmu. 
The Encyclopedia of philosophy (1972). ed Paul Edwards, Macmillan, sv 
"Dialectic", by Roland Hal, NewYork. 



 2033 ن در اسلام / سال سوم )دوره جدید(/  شماره دهم / زمستانعلم و تمد 

  
 

 11  

 

 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام             
 

                                   2033 مستانزم/ ده/ شماره ره جدید(سوم )دوسال        
        

 

:20.1001.1.26764830.1400.3.10.2.4 
 یازدهم و دوازدهم هجریتبیین تاریخ نگاری محلی فارسی در بنگال و آشام در قرون 

 
 0محمدحسین ریاحی

 (23-33) 
 چکیده

نگاری محلی فارسی گردید. گسترش زبان و ادب فارسی بعد از قرن پنجم هجری در هند، سبب رواج تاریخ 
نگاری محلی فارسی بود. توسعۀ در قرون بعدی ایالاتی مانند دکن، گجرات، مالوه و دهلی شاهد رشد تاریخ 

در مناطق شمالی  های پس از حمله مغولان،حکومتسی توسط سلاطین و برخی کارگزاران زبان و ادب فار
های قاره چون بنگال و آشام )آسام( و نیز نواحی دیگری مثل پنجاب در دوره و یا غرب شبه هند مانند کشمیر

بر حلیلی و با تکیهت-ویژه قرون یازدهم و دوازدهم رونق بیشتری یافت. در این پژوهش به روش توصیفیبعدی به
نگاری محلی فارسی در منطقه بنگال و آشام پرداخته خواهد شد و صورت موردی به تاریخ ای بهمنابع کتابخانه

نگاری محلی در این منطقه مورد تبیین قرار خواهد گرفت. در  های تاریخها و شاخصهاز این رهگذر، ویژگی
عبریه توسط دو ایرانی به نگارش درآمده است. در این آثار ضمن  دوره مدنظر دو اثر بهارستان غایبی و فتحیه

وهوا و پردازش اطلاعات در ارتباط با وضعیت سیاسی، فرهنگی و اجتماعی به جغرافیای تاریخی، آب
 .توجه است شده است که در نوع خود بدیع و قابلمحصولات کشاورزی پرداخته

 
 ی، هند، بنگال، آشام.نگار تاریخ محلی، تاریخهای کلیدی: واژه
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 مقدمه
نگاری اسلامی در هند، در دربارها و مراکز فرهنگي دورۀ  های تاریخترین عرصهشک یکی از گستردهبی

قاره هند، دیرتر از سایر ممالك اسلامي آغاز  نگاری اسلامی در شبهاسلامي هند به وجود آمد. تاریخ 
های مسلمان در آنجا معمولًا از قرن هفتم هجری و یتگیری، ثبات و اقتدار حاکمشد چراکه شکل

نگاری ایراني، به  قاره خواند، اساساً متأثر از تاریخنگاری اسلامی شبهتوان تاریخ ازآن بود و آنچه میپس
رفت و از شمار ميهای متمادی در این سرزمین، زبان دین، فرهنگ و ادب بهزبان فارسي بود که سده

تحان مسلمان و والیان خلفا یا بازرگانان وارد سند شد که از آنجا به نواحي دیگر شبه طریق نخستین فا
قاره رفت. حتي پس از انقراض خلافت بغداد و مهاجرت گروهي از دانشمندان کشورهای اسلامی به 

: 2362شده باشد را نشان داد. )سجادي، ای به عربي که در آنجا نوشتهنامه توان تاریخهند، بندرت مي
232) 

از اواخر قرن ششم در بنگال، دکن و هند جنوبي؛ از اوایل قرن هفتم کشمیر؛ و برخي مناطق شمالي هند 
بر آن شهرهایي چون دهلي که با روي ( و علاوه92-11: 2361از نیمۀ اول قرن هشتم هجري؛ )احمد، 

های افغان ت و خاندانهای اسلامي ازجمله ممالیك، خلجیان، تغلق شاهیان، ساداکار آمدن سلسله
مانند لودي و سوري، روز بروز دامنۀ بسط و غلبه زبان فارسي و فرهنگ ایران گسترش یافت. در حقیقت 
آغاز حرکت نگارش تاریخ محلی فارسی از اواخر قرن ششم هجري و شکوه آن در عصر عظمت دولت 

و همایون، شیفتۀ زبان فارسي و  که هرچند پادشاهاني چون بابرطوریگورکانیان یا تیموریان بود. به
هاي تابناك ادب فرهنگ ایراني بودند اما اعتلاي امپراتوري مغول هند در عصر اکبر نمودي بارز از جلوه

ایرانی اسلامي در آن عصر است و جانشینانش از جهانگیر، شاهجهان و حتي اورنگ زیب، بر آن بودند 
است و تداوم بخشند. تواریخ محلي مناطق هند از اوایل تا این میراث غني و پربار را چونان گذشته حر

قرن هفتم تا اواسط قرن دوازدهم هجري در برخي از نواحي این سرزمین تألیف شده و همه مناطق را 
های محلي مربوط به نیمه دوم قرن دوازدهم تا اواخر قرن سیزدهم هجري گیرد و عمده تاریخدربر نمی

در دورۀ مذکور، بسیاري از مناطق و ولایات هند داراي تألیفات تاریخ  است و با پدید آمدن این آثار
قاره از قرن  نگاری محلي فارسي شدند. هرچند که اتقان و ارزش آثار مربوط به تواریخ محلي شبه

ها را متعلق به عصر شکوه تیموریان از عهد اکبر ترین آنتوان مهمیازدهم هجري به بعد بوده است که می
 ن سلطنت اورنگ زیب دانست.تا پایا
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قاره  در واقع باید محلی نگاری فارسی را از لحاظ جغرافیایی تقریباً شامل کل سرزمین بزرگ و پهناور شبه
اند، در توان مناطقی چون بنگلادش و پاکستان را که امروزه از جمهوری هند استقلال یافتهدانست و می

سرزمین پهناور قلمداد نمود. دربارۀ تاریخ بنگال و آسام قلمرو محلی نگاری به زبان فارسی در این  
)مؤلف کتاب « غیبی اصفهانی»توان به مقالۀ های اخیر مقالاتی تألیف گردیده که می)آشام( نیز در سال

ها و محتویات کتاب دانشنامۀ ادب فارسی اشاره نمود. نویسندۀ مقاله ویژگی 6بهارستان غیبی( در جلد 
آنچه این کتاب از دربارۀ وقایع حاکمان دوران جهانگیر در بنگال بیان داشته را بهارستان غیبی و 

در خصوص اهمیت کتاب بهارستان غیبی در وقایع بنگال مقالۀ دیگری وجود  0اختصار برشمرده است.به
به اعتبار و « صدیقی»دانشنامۀ جهان اسلام درج گردیده که نگارنده مقالۀ مذکور  6دارد که در جلد 

رسد های بهارستان غیبی در بازگویی تاریخ بنگال عصر تیموری پرداخته است. به نظر میمیت نوشتهاه
اصل کتاب در اختیار نگارندۀ مقاله نبوده و به همین جهت در مورد محتوا تبیین لازم صورت نگرفته 

عارف بزرگ اسلامی المدایره 0الله مجتبایی در جلد های فتحنگاشته« آشام»در باب تاریخ آسام  2است.
به توجههای هفتم تا دوازدهم هـ. ق در بردارد؛ اما بامطالبی دربارۀ موقعیت تاریخی این سرزمین در سده

گاهی -اتقان و جامعیت این مقاله، نویسنده از آثاری مانند فتحیه عبرتیه )تاریخ آشام( که اطلاعات و آ

 3دهای اقلیم آن نگاشته، مطلبی را ذکر ننموده است.ای در باب این سرزمین و سوانح و رویداهای ارزنده
بر این اساس پژوهش مستقل در ارتباط با تاریخ نگاری محلی فارسی در بنگال و آشام ضروری به نظر 

 رسد که در ادامه به آن پرداخته خواهد شد.می
 

 جغرافیا و تاریخ بنگال و آشام
شده است و سرزمین بنگال امروزه قسمتی از شرق برگرفته« ونگا»یا « بنگا»یا بنگاله از کلمۀ  6نام بنگال

شود. از این قوم غیر آریایی در متون حماسی قدیم به زبان هندوستان و نیز کشور بنگلادش را شامل می
سانسکریت و کُتب مذهبی هندوان و همچنین ادبیات بودایی )میلنداینهو( یادشده است. با گذشت زمان 

زیست. بنگای )بنگال( در دوران پادشاهان پال و ق شد که این قوم در آن میاین نام بر سرزمینی اطلا

                                                                 
شارات وزارت ، تهران: سازمان چاپ و انت0، ج غیبی اصفهانی در دانشنامه ادب فارسی(. 2313ر.ک. برزگر، حسین ) 0

 فرهنگ و ارشاد اسلامی.
 المعارف اسلامی.، تهران: بنیاد دایره0، ج بهارستان غیبی )غائبی( در دانشنامه جهان اسلامی(. 2366ر.ک. صدیقی ) 2
 المعارف بزرگ اسلامی.، تهران: مرکز دایره2، ج المعارف بزرگ اسلامیآسام در دایره(. 2360ر.ک. مجتبایی، فتح الله ) 3

4. Bengal. 
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سین ناحیه کم وسعتی در ساحل شرقی رود گنگ و دلتای آن در جنوب بنگال کنونی بود. بنگال غربی را 
 نامیدند. بر این نواحی، وریندا و لکهنوتی را نیز باید افزود.رادها و بنگال شمالی را پوندراوردهن می

شد. گفتند؛ اما گاهی این نام بر سراسر بنگال اطلاق میبخشی از بنگال شمالی و غربی را گور نیز می
 -333: 6، ج 0366نامیدند. )امام الدین، نویسندگان مسلمان قدیم، بنگال جنوبی را بنگ یا بنگا نیز می

ند و استیلای مجدد شدهای مکرر افغانان که از رقبای سیاسی بابریان محسوب می( با شکست335
های پیاپی در هند و شرق یعنی در بنگال ها پس از مغلوب شدنهمایون و تثبیت این سلسله، افغان

متمرکز شدند و در آن گوشة دورافتاده از مرکز سلطنت تا مدتی طولانی استقلال خود را حفظ نمودند و 
ان مستقل افغان )خواجه عثمان( به ق )عهد جهانگیر( با مقتول شدن آخرین سلط 0120بالاخره در سال 

جا آغاز شد. ها به پایان رسید و دورة والیان و استانداران بابری در آنمقاومت آن 0دست اسلام خان
( پس از الحاق بنگال به دولت مرکزی هند، تعدادي از مورخان عهد جهانگیر و 276: 0611)ریاحی، 

 (265: 0376اصغر، جانشینان وی به نوشتن تاریخ بنگال پرداختند. )
، واقع در منتهای شمال شرقی آن کشور و در حال حاضر میان برمه آسام یا آشام از ایالات جمهوری هند

کیلومتر مربع است. در  69981های هیمالیای شرقی، وسعت آن در حال حاضر و بنگلادش، در دامنه
 203: 0372بوریحان بیرونی )بیروني، دانان اسلامی مانند تحقیق ماللهند ابرخی آثار مورخان و جغرافی

بطوطه )ابن ( و سفرنامة ابن 632-626: 0373(، طبقات ناصری منهاج سراج )جوزجانی، 208و 
های تامران، امرود، کامرود، امروها و ( نیز نام این ناحیه به صورت716و  717: 2، ج 0370بطوطه، 

شود که علاءالدین قرن نهم ق به بعد شروع میجا از شود. استیلای مسلمانان به آنکامروپ دیده می
جا م( توانست نواحی بنگاله را به نظم و حکام محلی آن 0508 -825/0686 -988حسین شاه )حک 

 (595: 0390را به اطاعت خود درآورد. )باسورث، 
ژه ویخصوص به دلیل وضعیت آب و هوایی بهالدین و جانشینانش چندان طولانی نبود و بهتفوق علاء

موسوم بودند « سورگه ناراین»های بسیار، گروهی از نیروهای محلی هندو مذهب که به نام هندویی باران
با ترویج و تعمیم مذهب هندویی به ایجاد وحدت و انسجام در قلمرو خود دست یافتند و توانستند 

که در عهد ند تا آنهای بومی بر آنجا استیلا داشتها گروهحکام محلی را مطیع خود سازند و تا مدت

                                                                 
ق و  2322. اسلام خان یکی از فرمانروایان نظامی دورة جهانگیری بوده است. وی پس از قتل عثمان خان در جنگ خونین داکا در 0

عنوان نخستین استاندار بنگال منصوب شد و یک سال بعدازآن در سال هشتم پایان دادن سلسلة افغانان بنگال از طرف جهانگیر شاه به
 ق( درگذشت. 2322) دورة جهانگیری
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م( تصرف  0703ق/  0122الدین اسلام خان، حاکم بنگاله، کامروپ را در )سلطنت جهانگیر، علاء
، دست به رفتگردید. در زمان شاه جهان، آهومها در ناحیة کامروپ که جزء ولایت بنگال به شمار می

را از دست مسلمانان بیرون  اغتشاش زدند و با تحریک و تقویت یکی از حکام محلی، ناحیة کامروپ
جا لشکر کشید و نیروهای آسامی م اسلام خان حاکم بنگال، بار دیگر به آن 0738ق / 0169آوردند. در 

را عقب راند و با راجه آسام پیمان دوستی و عدم تعرض بست. در اواخر عمر شاه جهان و به سبب 
فرزندانش درگرفته بود، راجه آسام و راجه کوچ  هایی که بر سر جانشینی او و میاناغتشاشات و نابسامانی

بیهار کامروپ را متصرف شدند. حاکم ناحیة گاوهاتی که اوضاع را خطرناک دید، به جهانگیر نگر )داکا، 
ها م سراسر نواحی غربی درة براهماپوترا به تصرف آهوم 0759ق/  0179دهاکه( گریخت، بدین سان در 

؛ 333: 0، ج 0366ولت مرکزی )دهلی( به تاراج رفت. )مجتبایي، درآمد و تمامی تجهیزات نظامی د
 (208سلیم، بی تا: 

ازاین رویدادها میرجمله )میرمحمد سعید اردستانی( از ناحیة اورنگ زیب به حکومت بنگال و آشام پس
های از دست رفتة امپراتوری گورکانی که در اواخر سلطنت منصوب گردید و مأموریت یافت سرزمین

جهان از دست رفته بود را متصرف گردد، میرجمله پس از استقرار در بنگال و تهیة تجهیزات لازم، در شاه 
م نخست کوچ بیهار )کوچ بهار( را مسخر ساخت و پس از راه خشکی و دریا با  0770ق/  0160سال 

تیاگونگ( که گائون )چور شد. راجه آسام از برابر سپاه مغول گریخت و شهر گرهناوگان به آسام حمله
های موسمی، پایتخت او بود به دست میرجمله افتاد، ولی دیری نگذشت که با فرارسیدن فصل باران

منطقه را آب گرفت و ارتباط سپاه میر جمله با ناوگان او قطع شد و راه رسیدن آذوقه و علوفه مسدود 
و حملات ناگهانی از اطراف  درپیهای پیها که منتظر این فرصت بودند با شبیخون زدنگردید و آهوم

وضع را بر مسلمانان بسیار دشوار و خطرناک ساختند. از سوی دیگر شیوع بیماری در سپاه، تلفات بسیار 
رغم این مشکلات پایداری کرد. سرانجام پس از همه میر جمله علیسنگین بدانان وارد آورد، بااین

رستادن دختر خود به حرم اورنگ زیب و قبول گذشت فصل باران، راجه آسام پیشنهاد صلح کرد و با ف
ازاین پیروزی دشوار هرچند در ای با میرجمله منعقد ساخت. میرجمله پسخراج سنگین، معاهده

نتیجه نماند، زیرا تا چند های او بیبازگشت به جهانگیر نگر )داکا( بیمار شد و جان سپرد ولی کوشش
، 33، 29-21، 07 -03م: 0888ی مواجه نشد. )طالش، سال امپراتوری مغول در این ناحیه با مشکل

66 ،69 ،012) 
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 های محلی فارسی بنگال و آشام-تاریخ نگاری
بنگال از تاریخ نویسی محلی فارسی مستثنی نیست، انوشه سیزده مورد از این تواریخ را ضبط کرده 

مربوط به قرن یازدهم «( غیبی»است، دو مورد از آن )فتحیة عبرتیه )تاریخ آشام( و بهارستان غایبی 
، ج 0391ی است. )انوشه، هجری و بقیة آن متعلق به نیمه دوم قرن دوازدهم تا اوایل قرن سیزدهم هجر

الدین احمد نیز از اثر دیگری در قرن یازدهم هجری و در عصر که ظهور( ضمن این785-786: 6
برده است. اثر ب پیشینة بنگال نامگیری در باق( به نام تاریخ عالم 0009 -0179اورنگ زیب )حک، 

گیر، وقایع نویس مذکور از شخصی به نام احمدعلی صفوی بوده که در دوران سلطنت اورنگ زیب عالم
 ( اکنون این کتاب موجود نیست.516: 2، ج 0396بنگال بود. )احمد، 

 
 «غیبی»بهارستان غایبی 

اوایل قرن یازدهم هجری توسط یک شخصیت  اولین تاریخ محلی به زبان فارسی مربوط به بنگال که در
شده، در بردارندة وقایع نظامی و فرهنگی مهاجر ایرانی به نام علاءالدین اصفهانی فرزند ملک علی نوشته

ویژه از جهت نظامی و سیاسی در عهد ق( به 0131 -0120و اتفاقات تاریخ بنگال طی یک دهه )
ای از این اثر به دست نیامد در اینجا تنها گونه نسخهه هیچکبه اینتوجهباشد. باسلطنت جهانگیری می

 صورت خلاصه ارائه شده است.ها و محتوای تألیف بهاطلاعات مربوط به ویژگی
الدین غائبی اصفهانی معروف به میرزا ناتهن که یکی از نظامیان علاء« بهارستان غائبی»مؤلف کتاب 

لی ملقب به اهتمام خان مهاجر ایرانی بود که در زمان معروف عهد جهانگیر بوده است. پدرش ملک ع
گره را عهده ق به فرماندهی هزاردت  0107دار بود. جهانگیر او را در سال سلطنت اکبر، مقام کوتوالی آ

عنوان میربحر )فرماندة توپخانه و ناوگان دریایی( به بنگال فرستاد؛ )پیاده( و سیصد سوار ارتقا داد و به
الدین نیز در بنگال در مقام صاحب منصب توپخانه زیر نظر پدرش ( علاء600: 6ج  ،0366)برزگر، 

خدمت کرد و نزد اسلام خان چشتی که استاندار بنگال و بهار و اوریسه بود تقرب جست. )انوشه، 
 (0819: 6، ج 0391

شایستة دریایی لشکرکشی نمود، اهتمام خان خدمات « بُرابهویان»وقتی اسلام خان استاندار بنگال علیه 
گشت که بیمار شد برمی« دولمباپور»ق علیه عثمان لوهانی از جنگ  0120م/  0702انجام داد. در سال 

الدین اصفهانی )میرزا ناتهن( نیز ( علاء516: 2، ج 0396وفات یافت. )احمد، « اسرائیل»و در محل 
کارهای « ماگ و فرنگی»ران داد. او علیه مهاجخدمات دریایی انجام می« نواره»همراه پدرش در 
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« اچهامتی»الدین نهری را حفر نموده در یک شب علاء« داک چهره»ای انجام داد. در محاصرة شایسته
داران را بر ، قلعه را تصرف نمود. اسلام خان استاندار پیروزی بر زمینها وصل کردهرا به مرداب

های جیسور در در سلکا و تصرف قلعه« رتاب دتیاپ»الدین )میرزا ناتهن( منسوب کرد. پیروزی علیه علاء
اش اثر همت و کاردانی وی بود. در جنگ دولمباپور یکی از فیلان لوهانی بر سر او ضربه زده، دنده

سلامت برد. در پاداش خدمات وی، او بر منصب و مقام پانصد پیاده و شکست و بیهوش شد اما جان به
های لاک پدرش نیز به او واگذار شد. او در لشکر کشی علیه ایالتعلاوه امسوار رسید و به 051داشتن 

عنوان منتظم ارتشی )رئیس امور ای انجام داد. وی بهکامروپ و کاچاری خدمات شایسته« کوچ بیهار»
 (516: 2، ج 0396کرد. )احمد، خدمت می« کنیا گهات»اداری ارتش( در جیسور و ساحل 

پیاده و  311اعطا نمود و در منصب و مقام ارتش « شتاب خان»قب جهانگیر پادشاه گورکانی به او ل
الدین )میرزا سوار را اضافه کرد. زمانی که شاهزاده خرم )شاهجهان( بنگال را تصرف کرد، علاء 051

مأمور « اکبر محل»عنوان ناظم ناتهن( از او حمایت کرد و به او منصب چهار هزاری داده و وی را به
الدین از اکبر محل برای وی کمک و مواد پیشروی کرد علاء« آبادالله»ده برای تصرف نمود، وقتی شاهزا
به عقب نشینی نموده، داراب -داشت. مهابت خان، شاهزاده خرم )شاهجهان( را مجبورغذایی ارسال می

ازاین واقعه، احوال زندگی وی از وی جداشده به گوشة انزوا خزید، پس 0خان، ناظم جهانگیر نگار،
 (515-516: 2، ج 0396؛ احمد، 676-672: 0358معلوم نیست. )ر.ک. جهانگیر گورکانی، 

 
 تحلیل و بررسی محتوای کتاب

بهارستان غائبی برای آشنایی با اوضاع و احوال بنگال پس از انقراض سلطنت مستقل افغانان در عهد  
مان خان )آخرین سلطان افغان ویژه دربارة آخرین جنگ اسلام خان و عثنظیر است و بهجهانگیر، بی

بنگال( که مؤلف شخصاً در آن جنگ خونین شرکت داشته و نیز در مورد شورش و عملیات شاهزاده خرم 
 (267: 0376دهد. )اصغر، قیمت و دسته اولی به دست می)شاهجهان( در بنگال اطلاعات ذی
الدین و دربردارندۀ اطلاعات و ءق تألیف شده، تنها اثر علا 0136بهارستان غائبی )غیبی( که در سال 

پیرایه نوشته شده توجهی است که به سبکی ساده و بیهای اوست. این کتاب اثر تاریخی قابلیادداشت
ولی حاوی توصیف دست اول و تفصیلی رویدادهای نظامی، سیاسی و اجتماعی بنگال و اوریسا در ربع 

الدین اصفهانی که شاهد دقیق ( علاء600: 6، ج 0366اول سدة یازدهم هجری است. )برزگر، 
                                                                 

 بوده است.« جهانگیر نگار»یا « جهانگیر نگر». نام سابق داکا پایتخت فعلي بنگلادش 0
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ها(  واقع جنگق بوده و در بسیاری از این اتفاقات )یا به 0136تا  0106رویدادهای بنگال و اوریسه در 
شرکت داشته، تاریخ مفصل رویدادهای این دوره را در کتابش به فارسی ضبط و ثبت نموده است. این اثر 

نثری ساده و ناآراسته به تحریر درآمده، اما دارای گزارشی دسته درواقع خاطرات مؤلف است، اگرچه به 
گاهی های مشروح و اول و مشروح از رویدادهای نظامی و سیاسی بنگال در نزدیک به دو دهه است و آ

بهایی دربارة قدرت نظامی افغانان نوحانی و کّرانی در بنگال شرقی، افغانان پني در اوریسه و روابط گران
دهد. بهارستان غیبی در ا فرمانروایان نامسلمان کوچ بهار، آسام، اوریسه و جز آن به دست میتیموریان ب

 اند از:شده که عبارتچهار دفتر و هر دفتر در چند داستان تدوین
 در دورة استانداری اسلام خان، در رویدادهای بنگال، بهار و اریسه با عنوان اسلام نامه.2
 0تانداری قاسم خاندر رویدادهای دورة اس. 2
 ق( 2332 -2321خان فتح جنگ )اهیمبا عنوان ابراهیم نامه، در دورة استانداری ابر .3
، به بنگال و ن که بر پدرش جهانگیر شوریده بودبا عنوان واقعات جهانشاهی، در شرح ورود شاه جها.0

 (2939: 0، ج 2313گرفتن زمام اختیار این استان. )برزگر، 
شده و در کتابخانة ئبی )غیبی( تنها یک نسخه باقی است که در زمان حیات مؤلف تهیهاز بهارستان غا

نویس در کتابخانة دانشگاه داکا موجود  ای عکسي از این دستشود، نسخهداری میملی پاریس نگه
( آفتاب اصغر نیز از 622: 0، ج 2366است که بُهَره ترجمة ملخصی از آن تهیه کرده است؛ )برزگر، 

فرد )نسخة کتابخانة ملی پاریس( خبر داده است، مارشال نیز در کتابشناسی خود از خة منحصربهنس
: 2319باشد نام برده است. )مارشال، نسخة رونوشت این اثر که در کتابخانة دانشگاه داکا موجود می

029) 
 

 «آسام»فتحیه عبریه؛ تاریخ آشام 
 اجتماعی، و اوضاع و احوال سیاسی،« آشام» اثری است مشتمل بر تاریخ مختصر 2فتحیه عبریه

و  3جغرافیایی و شرح عملیات جنگی یکی از فرماندهان نظامی امپراتور عالمگیر معروف به میر جمله

                                                                 
 ق استاندار بنگال شد. 0122. قاسم خان برادر اسلام خان بود که پس از درگذشت او در سال 0
یا عبرتیه است. چنانچه از بیان خود « یهفتحیة عبر». این اثر به تاریخ آشام نیز معروف است. البته نام اصلی این تاریخ 2

 (8م:  0888)طالش، « چون این تاریخ مشعر از فتح و عبرت است به فتحیة عبریه موسوم شد»مؤلف آشکار است: 
. میر محمد سعید اردستانی معروف به میر جمله در عهد سلطنت اورنگ زیب استاندار بنگال بوده است. وی در سال 3

 -0176راجای آشام و کوچ بهار که در زمان بیماری شاه جهان و درگیری داخلی بین پسرانش ) ق برای گوشمالی 0162
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اتفاقات و مصائب مربوط به لشکر وی در آن دیار که یکی از وقایع نگاران سپاه وی معروف به 
بار او اتفاق در دوران لشکر کشی مظفرانه ولی مصیبت ، تمام وقایع و حوادثي را کهالدین طالششهاب

ق بی  0163در سال  0«کوچ بهار»، بلافاصله پس از فتح آشام و گونه که به چشم خود دیدهافتاده، آن
 (262-293: 0611کاستی در این کتاب به قلم آورده است. )ریاحی، وکم

مؤلف تاریخ آشام یا فتحیة « طالش الدینابن محمد ولی احمد ملقب به شهاب»در باب شخصیت 
که از بیان خود مؤلف ، اطلاعی در دست نیست. چنانعبریه، جز آنچه خودش در مقدمة این کتاب آورده

« میرجمله»نشینان و ندیمان میر محمد سعید اردستانی معروف به پیداست وی ازجمله مجلس
رغم خواهش مربی خود و پس از رحلت وی لی)استاندار عالمگیر در بنگال( بوده است و این تاریخ را ع

 ق به سلک نگارش درآورده است. 0163در سال 
 دربارة علت تألیف اثر نیز آمده است: 

تصریح و کنایت و ارقام و کتابت مرضی طبع مشکل پسند نواب همت که اظهار این ماجرا بهو بنابر آن
فر کثیرالاخطار از حین توجه به مهم آشام تا هنگام مقدار که از آن سبلند )میرجمله( نبود... لهذا این بی

روزی در مجلس خاص بود با توجه تفرق یافتگان شبانهارتحال نواب خجسته فرجام بدارالسلام شامل راه
بال و تشتت حال بندی از آن احوال و انموذجي از آن ملال و برخی از آن خصائص ملک وافر کلال و 

و سکنه جبال آن محال بعد از ارتحال نواب غفران مآل مرقوم خامة  بعضی از اوضاع آشامیان بدفعال
 (7: 0611صدق مقال بر سبیل استعجال ساخت. )ریاحی، 

گونه این کتاب پس از مقدمه، مشتمل بر مطالب اصلی و یک ضمیمه است و شرح مندرجات آن این
و پس از آن ذکر ایالت « شامآ»و « کوچ بهار»است: ابتدا در بیان سبب لشکر کشی میرجمله به ولایت 

ق( و در قسمت دیگر  0162ای از احوال اجتماعی و فتح آن دیار )آشام و توابع آن مانند کوچ بهار و شمه
ذکر اوضاع و احوال سیاسی،اجتماعی و جغرافیایی ولایت آشام و حوادثی که در دوران تسخیر آن 

 ق(. 0163داده است )روی

                                                                                                                                                               

ق با دادن تلفات  0163ق( بسیار گستاخ و متمرد بود، به دستور اورنگ زیب آشام را مورد حمله قرار داد و در سال  0161
 زیاد و تحمل مشقت فراوان آنجا را تسخیر و در همان سال درگذشت.

 وچ بهار از توابع ولایت آشام بوده است.. ک0
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 0163در بنگال ازجمله وفات میرجمله ) 0مل شرح اقدامات شایسته خانای نیز دارد که شااثر ضمیمه
 اند از:ق که مطالب عمدة آن عبارت 0167ق( تا سال 

حملات دزدان دریایی پرتغالی به استان بنگال و  -2اصلاحات شایسته خان در استان بنگال؛ -2
 -0دریایی تحت نظارت شایسته خان؛ تهیة ناوگان  و احداث پایگاه  -3اقدامات متقابل استاندار بنگال؛ 

توصیف جزیرة سندیب که از جزایر خلیج بنگال است و  -2فتح ناوگان بنگال در دو جنگ دریایی؛ 
جوار بنگال بوده است که برادر و رقیب اورنگ شکست ناوگان اراکان، )اراکان ایالتی هم -7تسخیر آن؛ 

لة دو جانبة بزرگ امید پسر شایسته خان )فرماندة حم -6زیب یعنی شاهزاده شجاع را پناه داده بود(؛ 
 ق.. 2367و تسخیر آن به سال  2الحسن )فرماندة نیروی دریایی( به چاتگاؤننیروی زمینی( و ابن

بوده است، در نگارش این کتاب ورزیدگی  3نویسندة فتحیة عبریه یا تاریخ آشام که غالباً منشی میرجمله
نشان داده است. وی در مورد شیوة نگارش اثرش چنین آورده است:  و مهارت خود را در فن نویسندگی

از اطناب و تطویل در عبارات ... و ایراد الفاظ مغلقه و اتیان کلمات غیر مأنوسه که مهمل طبایع و مخل »
 (6-7: 0611)ریاحی، « ضمایر است احتراز و اجتناب واجب شناخت.

ای است، البته مقدمة آن طبق روش زمان تا اندازه قول مؤلف اثر در مورد متن تاریخ کاملًا درست
جهان تا حدی متکلفانه است ولی باید اعتراف کرد که در این راه مانند مورخان و منشیان، دربارة شاه

همه سبک نوشتة ابتدای کتاب با انتهای آور شود. بااینکار نرفته است که عباراتش ملالاغراق و مبالغه به
هایش شود و نوشتهاست و پس از مقدمه، سبک نگارش تاریخ  سراسر عوض میکلی متفاوت آن به

گراید ولی این انشای مقدمة تاریخ آشام یا فتحیة عبریه بسیار متین و شیوة بقیة کتاب نیز سادگی میبه
 (661: 0376انگیز است. )اصغر، لطیف و دل

شد، مناسبت دارد در اینجا نیز از شیوة انشای  ای از سبک نوشتار مقدمة کتاب نقلکه نمونهبه اینتوجهبا
 اثر )فتحیه عبریه( مطلبی ارائه گردد: 

، صاحب تصرف، معاشرت اندیشه، لب از لب پیاله و این بهیم ناراین راجه بود عالی منش، عشرت پیشه
برنگرفتی و دست از گردن صراحی بر نداشتی. کاخ دماغش جز صدای مغنیان رعنا نه پیچیدی و در 

                                                                 

 خان دایی اورنگ زیب و جانشین میرجمله در استان بنگال بوده است.خان بن آصف. شایسته0
 . منظور از چاتگأون همان چیتاگونگ بندر معروف در کشور بنگلادش فعلی است.2
برخی شاهان گورکانی، گاهی به وزارت یا میرجمله عنوانی برای مقامات بالا و مقرب به سلطان بوده که در عهد  3

 (29020: 23، ج 2363اند. )ر.ک. دهخدا، استانداری منصوب شده
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آغوش خیالش غیر از تمنای صحبت سرو قدان دلربا نگنجیدی، از هوای عیش پروای ملک نداشت و از 
 (09م: 0888پرداخت. )طالش، هوس عشرت بکار حکومت نمی

خصی های اثر که اهمیت کتاب را بیشتر کرده است اینکه مصنف با مشاهدات شجمله ویژگی از 
است. از این تاریخ، دربارة حکومت دو استاندار مقتدر  رانوشتهآن خویش و اطلاعات فراهم آورده،

آید. بنگال و اوضاع سیاسی، اجتماعی و اقتصادی این منطقه در آن زمان اطلاعات کامل به دست می
( فتحیة عبریه یا تاریخ آشام برای آشنایی با اوضاع سیاسی، اجتماعی و 516: 2، ج 0396)احمد، 

جوار آن مانند های همگیر و روابط آن با راجه نشینزیب عالم اورنگ جغرافیایی سرزمین بنگال در زمان
های چاتگاؤن )چیتاگونگ( ارزش زائدالوصفی دارد و منبع کوچ بهار، آسام، اراکان و پرتغالی

که مؤلفش اغلب حوادثی را که در آن ثبت نموده یا به رود.  نظر به اینمیشمارفرد آن زمان بهمنحصربه
طرفی کامل به رشتة تحریر ها را با صداقت تمام و بییده و یا به گوش خود شنیده و آنچشم خود د

 درآورده است.
که مطمع خاطر با مغل مصادقتی و با از آن»مؤلف نیز در ابتدای اثر به این مطلب اشاره کرده و نوشته: 

ی و بدی که از هر هندوستان معاندتی و مطمح نظر محمدت یکی و مذمت دیگری نبوده و سعی و نیک
 (6م: 0888)طالش، « کم و کاست بقلم درآورد.کس بوقوع آمد بی

های یکی از سرداران دربار الدین طالش در جنگکه شهابآید اینآنچه از محتوای اثر به دست می
نگار را اورنگ زیب یعنی میر محمد سعید اردستانی محمد در مناطق آشام و بنگال نقش کاتب و یا وقایع

جهت است که مصنف بامشاهدات شخصی خویش اطلاعاتی یفا نموده و اهمیت کتاب او بیشتر ازاینا
که در سراسر تألیف نامی از کتاب و یا منبعی که طالش طوریفراهم آورده و آن را تألیف نموده است. به

اش در ویسندهتوجه نبه فحوای مطالب دقت قابلتوجهخورد و بابدان استناد کرده باشد به چشم نمی
های های پیکار و یا مسائل رزمی و یا اطلاعات در باب ویژگیمطالب گوناگون فتحیه عبرتیه چه صحنه

که طالش از نزدیک با امرا و رسد، البته با توجه به اینمینظرتوجه و دقیق بهاجتماعی و اقلیمی قابل
گاهی  اطرافیان خود نیز سود جسته باشد.های افراد و یا عوامل حکومتی مراوده داشته باید از آ

م است که سال استنساخ  0773ق/  0163ترین نسخة فتحیه عبریه یا تاریخ آشام مربوط به سال قدیمی
هایی نگهداری ها و یا مجموعهاثر با سال تألیف آن مصادف است. نسخی از این کتاب در کتابخانه

چنین توان نام برد. همر )جان رایلندز( و برلین را میپور، منچستشود که ازجمله: ایندیا آفیس، بانکیمی
های اردو و فرانسه ترجمه شده است. برگردان آن به زبان اردو توسط میربهادر علی حسینی به اثر به زبان
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م در کلکته صورت گرفته و از روی همین ترجمه )ترجمة اردو( به زبان فرانسه توسط پاوی  0915سال 
ها وجود دارد ای( در برخی نسخهشده است. به نوشتة مارشال، ذیلی )ضمیمه م ترجمه 0965در سال 

 (660: 0376؛ اصغر، 361: 0381م را گزارش نموده است. )مارشال،  0777/ 0167که تا وقایع 
نسخة مورد استفادة نگارنده از مجموعه میکرو فیلم نور در مرکز تحقیقات فارسی واقع در رایزنی 

مطابق  0369می ایران در دهلی نو فراهم آمده است که در تاریخ یازدهم آذر ماه فرهنگی جمهوری اسلا
م توسط آقایان دکتر مهدی خواجه پیری و پرویز نیّری تنظیم و تدوین گردیده و از 0888با دوم ژانویه 

روی نسخۀ خطی موجود در دانشگاه اسلامی علیگراست. البته ذکری از زمان استنساخ کتاب در نسخۀ 
 کور موجود نیست.مذ
 

 تحلیل و بررسی محتوای کتاب
که کتاب در ابتدا با حمد خداوند آغاز و از ارادة پروردگار مبنی بر نابودی کفر و شرک سخن گفته و این

هدف از تسخیر ممالک کفر )از ناحیة دولت گورکانی و پادشاه اورنگ زیب( بسط شریعت و حقیقت 
وصف پیامبر اکرم )ص( پرداخته و با شعری از سعدی شیرازی ازآن به ( پس0م: 0888است. )طالش، 
 نماید:آن را تکمیل می

 الـهحصنت جمیع خصاله صلــوا علیــه و / لعلـــی بکماله کشف الدجی بجمالهبلــغ ا
 (2م:  0888)طالش،  

اشاره گذاری فرمانروایان منطقه در دورة شاهجهان الدین طالش به باجدر نخستین صفحات اثر، شهاب
گوید، در چنین مؤلف به ظلم و فشار بر مردم و سپاه گورکانی از ناحیة ملاعین آشامی سخن میدارد، هم

حقیقت منظور او تقبیح عملکرد رفتار بومیان هندوی آشام به مسلمانان و لشکر میرجمله )میر محمد 
 (2-3م م: 0888طالش، سعید اردستانی( اعزامی از ناحیة امپراتوری دهلی و حکومت تیموری است. )

 کند:گونه معرفی میمؤلف کتاب در مورد خود واژۀ الاقل را بکار برده و خود را این
چنین از مقام و موقعیت میر محمد سعید و هم« الدین طالشابن محمد ولی الملقب به شهاب»

سعاده، سلطنت عظمی، رکن رکین، استوانه قائمه دارال»اردستانی )میرجمله( یاد کرده و در توصیف او را: 
 (5م م: 0888خطاب نموده است. )طالش، « الملکملجاء عرب و عجم و صاحب سیف و قلم و عمدة
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ای امور غریبه گذاری تاریخ آشام به فتحیه عبرتیه آن را به جهت ذکر پارهدر باب وجه تسمیه و علل نام
و عبرت دانسته است. )طالش،  افزا و وقایع عجیب عبرت نما و آمیختگی مطالب اثر با حکمتحیرت
 (8و  7مم:  0888

که سعی بر آن داشته که در نگارش از اطناب و تطویل در عبارات پرهیز بر اینمؤلف از کوشش خود مبنی
که مطالب کتاب آمیخته با آیات و روایات و نیز ( ضمن این7م م: 0888نماید، گفته است. )طالش، 

ر تحسین و جالب است. نویسندة تاریخ آشام به طرح برخی اشعار و امثال و نثری شیوا و درخو
ویژه پناه گرفتن شاهزاده شجاع )حک ومرج و اختلافات داخلی بین گورکانیان بهمشکلات و ازجمله هرج

( سپس از 01م م: 0888م( در بنگال و زوال او اشاره دارد. )طالش،  0758 -0756ق/  0178 -0179
گوید و او را شهنشاه گیتی الدین محمد اورنگ زیب سخن می، یعنی محیاستیلای پادشاه دیگر گورکانی

م:  0888کند. )طالش، الله توصیف می، حامی شرع و بلادستان، سلطان السلاطین و خاقان الخواقین
00) 

آید مطرح نمودن موانع بسیار بر سر سپاه و مشکلات لشکر در از مواردی که همواره در کتاب به چشم می
که کوچ بهار را در ویژه در کوچ بهار است، ضمن اینهای بسیار بهه با درختان انبوه و جنگلمواجه

های شرقی هندوستان ممتاز و اعتدال و لطافت هوا، طراوت سبزی و سیاحت و بساتین از سایر سرزمین
 (03-07م: م 0888کند. )طالش، داند و از انهار بسیار،اشجار فراوان و ثمرات آن یاد میمتمایز می

بعضی »نویسد: کند و در جایی میویژه عادات و آداب این سرزمین یاد میاز رسومات ساکنان آن به
م 0888)طالش، « مردم آن مُلک افسون نیز دانند که بر آب خوانند و بر مجروح خورانند تا نجات یابد.

کرده و عمری طولانی ندگی می( و یا از شخصی مرتاض به نام دهرمراج نام برده که در کوهستان ز08م: 
سال( داشته و غیر از نارگیل و شیر چیز دیگری تناول ننموده و از نفسانیات و امور دنیوی  021)حدود 

چنین از سرسبزی و زیبایی چشم پوشیده و در کمال عدالت و شفقت با رعایای خود رفتار نموده، هم
 (20م:  0888، سرزمین مورد سکونت این مرتاض یاد نموده است. )طالش

پردازد و ازجمله عمدة مطالب اثر به بیان اهداف سپاه به فرماندهی میرجمله در مصاف با دشمنان می
منظور این رزم را استخلاص مسلمین، استیصال مشرکین و اعتلای اسلام و اعدام رسوم کفر و ظلم 

مر جد و اجتهاد به جهاد بسته نویسد، بدین جهت است که سپاه کداند و جهاد را فریضه دانسته و ميمی
 (.26-62م م: 0888الله بالا زده است. )طالش، و آستین را برای جاهدوا فی سبیل
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صندوق و  023زنبورک و  65از نصب و ایجاد ادوات نظامی و تغییرات و تصرفات در جنگل و گماشتن 
-ت سردارانی مانند رشید( و از رشاد21م م: 0888دیگر آلات توپخانه مطالبی را ذکر نموده )طالش، 

( مؤلف از فتوحات بسیار 29م م: 0888های نظامی بوده یاد کرده است. )طالش، خان که از شخصیت
( و 28م م: 0888ویژه در فتح قلاع سخن به میان آورده )طالش، های مسیر بهرغم وجود سختیعلی
( و سپاه 33م م: 0888. )طالش، که در داخل این نبرد )جنگ آشام( شیوة شبیخون مرسوم بوده استاین

ویژه ها نام برده بهالدین طالش از مواردی از آنمیرجمله غنایم فراوانی را از آشامیان گرفته است که شهاب
کشتی که به هر یک توپ کلانی )بزرگی( نصب بوده که به دست مردم پادشاهی  316غنیمت گرفتن 

( عمدة عملیات جنگی در این نبردها 67م م: 0888)سپاه اعزامی اورنگ زیب( افتاده است. )طالش، 
(. در غلبة سپاه 66م : 0888های جنگی صورت گرفته است. )طالش، دریایی بوده و با کشتی یا قایق

گذار شدند ازجمله این غنائم تعداد بسیاری فیل، اموال متعدد از نقد و حاکمان محلی باج« میرجمله»
 (69:  0888پادشاه هند بوده است. )طالش، مجنس و ارسال دختر حاکم آشام برای 

های نظامی بیشتر بوده درگیری« کامروپ»و « کرکانور»به گزارش فتحیه عبریه، در مناطقی مانند توجهبا
( در این نبردها گاهی تعدادی از مسلمانان و یا سپاه گورکانی نیز به 51م م: 0888است. )طالش، 

که جمعی توسط راجه آشام؛ اسیر و اموال آنان نیز ضبط شده آمدند ازجمله ایناسارت دشمن درمی
( نویسندة اثر 53م : 0888رود. )طالش، است. البته راجه نیز به واسطة ترس گریخته و به کامروپ می

ها و مطالب به ، روایات و احادیث بهره برده و گاهی در مثالجای کتاب از آیات قرآن کریمدر جای
 (55م : 0888است. )طالش،  قصص و حکایات پرداخته

، الدین طالش بوده استطبیعت زیبای مناطق آشام و بنگال و ثروت انبوه آن همواره مورد اشارة شهاب
، فیل، های دائمی و یا مزارع وسیع، باغات و گلزارهای متنوع و یا حیواناتی مانند آهوازجمله بارش باران

به آمدوشد مردم آن دیار با قایق و توجه(. با59-76م : 0888معادن و فلزاتی چون نقره و مس )طالش، 
 (66م : 0888ها و مصالح این وسایل یاد کرده است. )طالش، وسایل دریایی، از آن

طالش معتقد است آشامیان )مردم آشام( نسبت به راجه و بزرگ خود احترام فراوانی قائل بودند و در 
اند. )طالش، دوختهشده و در تقرب به او چشم بر زمین میم می، وی را تعظیم و با دوزانو خدیدار با او

ها چنین از دستار بستن و جامه و تنبان و کفش پوشیدن و در حقیقت رسم پوشش آن( هم63م : 0888
« پارچه بر سر و لنگی بر کمر بندند و چادری بر دوش گیرند.»نویسد: مطالبی را ذکر نموده است و می

دلاوری و »( در باب آداب حرب و زمان آن  بین آشامیان آورده است: 66-63م : 0888)طالش، 
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شنبه به حرب و شبیخون پردازند و آن روز را گونه است که شب سهازخودگذشتگی گروهی از ایشان این
 (66م : 0888)طالش، « مبارک دانند.

اطق آشام از حیث برگزاری ، مشکلات مسلمانان در برخی من«تاریخ آشام»به نوشتة فتحیه عبریه توجهبا
در صلواه و »باره آمده است برخی آداب و انجام اعتقادات سخت و همراه با تقیه بوده است چنانچه دراین

)طالش، « الله ممنوع بودند.نمایند اما از اذان گفتن و خواندن و قرائت و آشکار کردن کلامصوم قیام می
قاره بود که ناشی از این دانست که آشام ازجمله مناطق شبهتوان ( و شاید این موضوع را به68م : 0888

کندی نفوذ نمود و ساکنان بومی نیز سخت به آداب و عقاید گذشتۀ خود پایبند اسلام در آنجا دیر و به
 بودند.

ها کنار باغات قرار که خانهها و مزارع مطالبی آمده و اینها و باغچهها، باغاز پیوستگی بیوت و خانه
ها در ارتفاعات بنا شده است ها نیز در جوار منزل راجه و نیز به دلیل رطوبت بسیار، خانهته و همة آنداش

ی زمین را صحن خانه گردانند به جهت رطوبت رسم آن دیار نیست که رو»نویسد: و در این مورد می
 (68-92م : 0888)طالش، « بلکه بالای آن تالار باشد مسکن سازند.

در بازار خریدوفروش اطعمه در اسواق متعارف »آن زمان در آشام این بوده است که: ازجمله رسوم 
(. در بین زنان 68م : 0888)طالش، « کنند.جا قوت یکسالة خود را در خانه ذخیره مینیست، سکنة آن

را ها ویژه در نحوة پوشش و در برخی مناطق معتقد بودند که تنها سینهنیز اعتقاداتی وجود داشته به
تکلفانه با ، در کوچه و بازار حضوری بیدر جبال جنوبی آشام»بپوشانند، طالش در این باب آورده است: 

 (93م : 0888)طالش، « ازواج و مجالست با آنان وجود دارد.
های بلندپایه و یا فرماندهان سپاه ، گاهی سخن از افراد برجسته و شخصیتلای متون تاریخ آشامدر لابه

-ها ذکر گردیده است، افرادی مانند میرمرتضی، راجه امرسنگه، سید سالارشده و نامی از آن« میرجمله»

اند. )طالش، خان و میر سید محمد که در محافظت و نگهداری مناطقی مانند کرکانو نقش داشته
یز ( از روش برخورد سپاه بومیان آشام و یا مقابلة دشمنان در مصاف با سپاه گورکانی ن95م : 0888

کشیده بودند سر به آتشبار جنود هنود و قطاع الطریق... نقاب بر»که: مطالبی آمده است ازجمله این
)طالش، « شورش بر آورده و در میدان آسمان جولان کردن گرفتند، آتشبار هوا موشک دوانیدن آغاز کرد.

 (98م : 0888
انبوه درختانی سخن گفته که گویا کسی ویژه مؤلف فتحیه عبریه )تاریخ آشام( بارها از سختی مسیر به

( ضمن 82م : 0888تاکنون یا جمعیتی تا آن زمان به این صورت انبوه از آن عبور نکرده بود. )طالش، 
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استفاده متصرفه در آشام جهت ی قابلهاکه سپاه دولت مرکزی هند )گورکانی( از مزارع یا زمیناین
رسیدن لشکر به ملک آشام و »ن مورد آورده است: معیشت خود استفاده نموده است، طالش در ای

« القدر زمین مزروع ساخته، قوت خویش از آن حاصل نمایند.کواهتی و در سرکار کامروپ، علی
 (87م : 0888)طالش، 

که: ها از سوی میرجمله نیز در کتاب فتحیه عبریه یادآوری شده ازجمله اینتقسیم مناصب و سمت
داران و چهل کشتی جنگی و محمد بیک را با مروپ و جمعی از امرا و منصبداری کارشیدخان به فوج»

 (86م : 0888)طالش، « چهارصد سوار و دو صد پیاده جهت مشار الیه تعیین نمود.
گیر هایی بوده که دامنیا عوامل اورنگ زیب در فتح آشام بیماری« میرجمله»از مشکلات عدیده سپاه 

ویژه ناسازگاری آن وهوا و شرایط جوی بهعمده  این امراض را به جهت آبشده است و باید این سپاه می
)میرمحمد « میرجمله»( و حتی فرمانده بزرگ سپاه یا 88م : 0888با طبیعت سپاهیان دانست. )طالش، 

، برخی از حکما و اطبا ازجمله حکیم میرزا محمد و حکیم سعید اردستانی( نیز دچار کسالتی شدید شد
اری او را استسقا تشخیص داده و مردمان آشام را گمان آن بود که راجه آشام باعث سحر او شده شفیعا بیم

 (011م:  0888است. )طالش، 
به شدت بیماری، میرجمله وصایایی نموده ازجمله در باب تغسیل و تکفین خود و ارسال توجه-با

یران وجود دارد وقف امور خیریه که جمیع مستملکاتی که در اسوی نجف اشرف و نیز ایناش بهجنازه
 (011م: 0888گردد و در این مورد شخصی به نام محمود بیک را وصی خود قرار داد. )طالش، 

، میرجمله قدرت سوار شدن بر مرکب را نداشت و مدتی را در کوچ بهار در آخرین روزهای حیات
که بهبودی حاصل نموده به امید این« خضرپور»سکونت گزید، برخی امرا و اطبا او را تشویق به رفتن به 

م 0888شود. وی در آخرین لحظات زندگی نیز دستوراتی را برای امرا و فرماندهان صادر نمود. )طالش، 
گیر جمله کارگزار و عامل پادشاه عالم( و سرانجام میر محمد سعید اردستانی معروف به میر010: 

ق بعد از ادای شهادتین در کشتی  0163ضان المبارک )اورنگ زیب( در آشام و نواحی بنگال در دوم رم
 (012م : 0888آفرین تسلیم نمود. )طالش، جان به جان

مؤلف تاریخ آشام که معمولًا در بسیاری موارد اثر از مضامین مذهبی سود جسته از خداوند بزرگ 
دهد. )اللهم ارزقه  نماید که میرجمله را مورد شفاعت پیامبر اکرم )ص( و آل طاهرینش قرارمسئلت می

شفاعه النبی و آله( شب نعش را به خضرپور برده و پس از غسل و کفن در امارتی، جنازه را حسب 
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الوصیه به نجف اشرف انتقال داده و به خاک سپردند و فرزند میرجمله جهت رساندن مطالب و گزارش 
 (013م : 0888به درگاه پادشاهی رفتند. )طالش، 

خان در ولایت بنگال پرداخته و موضوعاتی مانند ایجاد پایگاه و به اقدامات شایسته ضمیمة اثر نیز بیشتر
ویژه در مقابله با دزدان دریایی، تهاجمات استعمارگران و تحرکات شاهزاده تدارکات ناوگانی مقتدر به

 خان به چاتگاؤنچنین در باب حملة عوامل شایستهشجاع در مقابل دولت مرکزی اشاره دارد، هم
 )چیتاگونگ( و تصرف آن نیز مطالبی درج شده است.

ها و که در باب احوالات سیاسی، لشکری و کشوری منطقه مواردی آمده، بیانگر ویژگیاینبرعلاوه-
 باشد.، اجتماعی، مذهبی، طبیعی و جغرافیایی آشام و بنگال نیز میخصوصیات فرهنگی

باب به تصویر کشیدن اتفاقات و شواهد مثالی  که حضور مؤلف در امور و جریانات و تصدی وی در  -
کند و بر ارزش اثر افزوده است و ادبیات مؤلف و نحوة آورده؛ حکایت از کیاست وی در نقل مطالب مي

تنها در ادب فارسی و فرهنگ ایرانی بلکه فرهیختگی وی در علوم اسلامی و نوشتار او بیانگر احاطة وی نه
 و روایی است.های قرآنی شناخت از دانش

اند، طالش مؤلف فتحیة عبریه فردی بر تصریح کسانی که در باب تواریخ هند اظهارنظر نمودهبنا -
گو و درست نویس بوده، وقایع را آنچه بوده ذکر نموده و از اغراق، تحریف و مبالغه پرهیز کرده راست

که در اثر خود ثبت نموده و یا به که مؤلف اغلب حوادثی را است و به تعبیر آفتاب اصغر: نظر به این
طرفی کامل به رشتۀ تحریر درآورده، ارزش و اعتبار آن ها را باصداقت تمام و بیگوش خود شنیده و آن

 (003: 2370رود. )اصغر،مراتب بالاتر میبه
 توان برشمرد:در انتها نتایج نقد و بررسی اثر را چنین می

بندي و تنظیم دقیق مطالب تألیف گردیده اما عاری از فصل هرچند مطالب کتاب بر اساس سیر زمانی-
ها کوتاهی شده است، مثلًا تنها از شهر در ذکر دقیق و کامل اطلاعات در باب شهرها و شخصیت است.

 که مشخصات آن درج گردد.یا فردي نام برده شده بدون آن
ت پذیرفت که از جملة آن منطقة آشام قاره دیرتر صورنفوذ امپراتوری تیموری در برخی مناطق شبه-

ها و هایی توسط برخی از فرمانروایان، راجه)آسام( و برخی نواحی بنگال بوده است و در این راه مقاومت
که اقلیت مسلمانان موجود طورییا سران مذهبی هندوها صورت پذیرفته که همراه با تحریکات بوده؛ به

های مهم مأموریت میرجمله چنانچه از متون فتحیة د، یکی از انگیزهاندر آن منطقه همواره در فشار بوده
 آید استخلاص مسلمین تحت عنوان جهاد با کفار بوده است.عبریه یا تاریخ آشام برمی
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وجود چنین آثاری ، تأثیر زبان و ادب فارسی و فرهنگ ایرانی و نفوذ آن را در مناطق مختلف و حتی  -
، اشعار و روایات و دارای ، آیاتکه دربردارندة لطایفطوریکند. بهمیقارة هند بیان دوردست شبه

گونه ، آراستگی و نکاتی بدیع و نشانگر تبحر مؤلف و دقت او در ارائة کلام است. و وجود اینفصاحت
، تنها در عصر اکبرتألیفات مبین حضور مستمر و محسوس ایرانیان در ارکان مختلف دولت گورکانی نه

باشد. نویسندة اثر که شهرت طالش جهان بلکه در عصر سلطنت اورنگ زیب نیز مییر و شاهجهانگ
، از ندما و نزدیکان میرجمله یعنی میرمحمد سعید -و باید اصل او از مناطق شمالی ایران باشد-داشته 

رجمله هر است و با استناد به مطالب کتاب مؤلف و می -که وی نیز از سادات طباطبایی بوده -اردستانی
 اند.دو مؤدب به آداب و اعتقاد شیعة امامیه بوده

ها، مناطق سرسبز، ویژه وفور جنگلهای تألیف، ترسیم موقعیت طبیعی و جغرافیایی بهاز دیگر ویژگی -
که گاهی طوریهای موسمی و کشتزارهای فراوان در منطقة آشام و بنگال است، بهمراتع و وجود باران

عنوان مانع در عملیات جنگی و باعث توقف، یا تزلزل و ایجاد شبیخون دانسته و این ها را بهمؤلف آن
 موضوع خود در بیان وضعیت جغرافیایی و اقلیمی مناطق گویا است.

نگارندة اثر با عنایت به نزدیکی و تقربی که در استناد و تبیین محتوا از منابع کتبی، ذکری نشده است. -
ه، بسیاری از اتفاقات و جریانات را مورد نظر گرفته و مطالب را با دقت و به دستگاه میرجمله داشت

ها و ویژه شهرها و رسوم رایج در مناطقی از آشام و بنگال بهظرافت بیان نموده است،  بیانسنت
روستاهای آن نیز از دیگر نکات ارزشمند این اثربوده که در حقیقت نقبی بر اوضاع اجتماعی است، 

، نوع و شیوة لباس پوشیدن، رفتار و آداب برخی زنان و ام به راجه و نحوة تنظیم و تکریم به ویمانند احتر
مجالست و رسومات ازجمله نحوة پوشش و یا وجود برخی مرتاضان و سلوک و معیشت آنان، ساختن 

ی فراوان و یا هاسازی در ارتفاعات به دلیل رطوبت بسیار و بارانو ایجاد ابنیه و عمارات و یا سنت خانه
های معالجه با افسون و اوراد، استفاده از مصالح متناسب با طبیعت و اقلیم، اشاره به امور شیوه

وشری، اثمار و فواکه و مواردی از این قبیل که این نیز بیانگر دقت و دیدگاه ها و بیعاقتصادی، بازار
 مؤلف و استنباط او از جامعة آن زمان بنگال و آشام است.

ئه دقیق و همراه با نکات در نوع ابزار و ادوات جنگی مانند توپخانه و کاربرد آن در تألیف مشهود ارا
های جنگی استفاده شده چنین عمدة عملیات نظامی جنبة دریایی داشته و از ناوها و قایقاست، هم

ه و مشخص توجبه عناوین و القاب خاصه مراتب و مناصب نظامی و لشکری در اثر قابل-است. اشاره
که گاهی موقعیت و میزان نفوذ و اقتدار آنان ذکرشده است. تقویت نیروی دریایی ویژه ایناست، به
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های داخلی بنگال و ومرجگورکانیان و توسعة اقتدار نظامی بحریه داخلی این دولت در مقابله با هرج
بیشتر گورکانیان در بنگال و خان والی اورنگ زیب در منطقه نشانگر تسلط نواحی آن در دوران شایسته

 آشام است.
، های کلان مانند کثرت فیلان، آهوانبر بیان طبیعت زیبای آسام و بنگال از وجود ثروتمؤلف علاوه-

توان انواع پرندگان و نیز وجود معادنی از فلزات مانند مس و نقره هم یاد نموده است. از مضامین اثر می
بندی آنان به رسوم و آداب مذهبی و دفاع شام به اعتقادات خود و پایبه شدتِ تعصب هندوان بنگال و آ

ویژه در مقابل مسلمانان را استنباط نمود. مطالب آمیخته با همدیگر بوده و تفکیک چندانی از آن به
 ویژه از حیث موضوعی وجود ندارد.به
 

 گیرینتیجه
که نشانگر اینبر-هفتم هجری آغاز شد، علاوهقاره که از قرن  تاریخ نگاری محلی به زبان فارسی در شبه

اسلامی  -های ایرانیحیات زبان و ادب فارسی در هند و اقالیم آن بود؛ مبین تأثیرگذاری علوم و دانش
ویژه تاریخ نگاری در این سرزمین است. در مناطق مختلف هند اثرگذاری هویت عنصر ایرانی بسیار به

که مکاتب فکری و فرهنگی نیز عمدتاً از ناحیه متفکران و فرهیختگان ویژه اینمحسوس و ملموس بود، به
های ها در دورهگرفت؛ این روند نفوذ و گسترش زبان فارسی در همۀ عرصهایرانی در هند شکل می

تاریخی غزنوی، حملۀ مغول، عصر تیمور و جانشینان او و دورۀ صفویه نیز ادامه یافت که نتیجۀ آن 
تب تاریخی ازجمله تواریخ محلی است. از مناطق مهم تاریخ نگاری محلی فارسی تألیف بسیاری از ک

های خاص خود بود. این مناطق اگرچه از دورترین هند، منطقه بنگال و آشام است که دارای ویژگی
آمدند؛ اما از تأثیرات معنوی و مادی حساب میهایی مانند ایران بهقاره هند نسبت به سرزمین نواحی شبه

های مؤثر در امور ادبی، دینی، سیاسی و نظامی ویژهاثرات فرهنگی و رجال یا شخصیتیران اسلامی بها
 بهره نماند.آنان بی

در تواریخ بنگال و آشام قرون یازدهم و دوازدهم هجری، متون و عبارات آراسته به نظم و نثر فارسی و 
شعار شعرا و ادبا شده و انشای آن نیز استادانه است. برگرفته از شیوه منشیانه است. در این آثار استناد به ا

های بالای سیاسی و ویژه در ردهبهارستان غایبی و فتحیه عبریه نشانگر اهمیت حضور مهاجران ایرانی به
نظامی در استحکام دولت گورکانی، ساختن قلاع و ایجاد عمران و آبادی و نیز توسعه و ترویج اسلام در 

سیاسی دولت گورکانی در -ت. این آثار دربردارنده و مبین وقایع و عملکرد دینیمناطق مختلف هند اس
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قاره هند است. بهارستان ویژه نیمۀ دوم آن و عصر جهانگیر در مناطقی از شبه قرن یازدهم هجری به
 غایبی، اولین تاریخ محلی به زبان فارسی بود که مربوط به بنگال اوایل قرن یازده هجری است که در آن

نگاری محلی بنگال و  های جغرافیای تاریخی و اوضاع اقلیمی مناطق و ایالات در تاریخبررسی ویژگی
آشام موردتوجه بوده است. از بین تواریخ بنگال فتحیه عبریه به اوضاع جوّی و طبیعت ازجمله نزولات 

 سوسی داشتهها و نوع محصولات کشاورزی اشاره محها، میزان آبآسمانی، وسعت مزارع و جنگل
سازد. همچنین این است که در نوع خود بدیع بوده و خواننده را با اوضاع جغرافیایی آن سامان آشنا می

 توجه است.اثر در تبیین سازمان حکومتی و مناصب و توضیح دربارۀ برخی مقامات و مراتب، قابل
 

 منابع
 ، تهران: انتشارات علمي و فرهنگي.، ترجمۀ محمدعلي موحدبطوطهسفرنامۀ ابن (.  2372بطوطه )ابن

، ترجمه و تاریخ ادب فارسي در پاکستان )از جهانگیر تا اورنگ زیب((.  2316احمد، ظهورالدین )
 ، تهران: پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي.2تحشیۀ شاهدچودري، ج 

، لاهور: خانه فرهنگ رگ(نویسی فارسي در هند و پاکستان )تیموریان بزتاریخ(.  2370اصغر، آفتاب )
 جمهوري اسلامي ایران.

، تهران: 0، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، ج در دانشنامه جهان اسلام« بنگال»(. 2366امام الدین )
 المعارف اسلامی.بنیاد دایره

، تهران: 6، زیر نظر حسن انوشه، ج در دانشنامه ادب فارسي« ادراکي بیگلاري»(. 0391انوشه، حسن )
 ان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي.سازم

اي، تهران: مرکز ، ترجمۀ فریدون بدرههای اسلامي جدیدسلسله( 2312باسورث، ادموند کلیفورد )
 بازشناسي اسلام و ایران.

، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، ج در دانشنامه جهان اسلام« بهارستان غایبي»(. 2366برزگر، حسین )
 المعارف اسلامي.بنیاد دایره ، تهران:0

، تهران: 0، زیر نظر حسن انوشه، ج در دانشنامۀ ادب فارسي« غیبي اصفهاني»(. 2313برزگر، حسین )
 سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي.

 ، تصحیح منوچهر صدوقی سها، تهران: انتشارات پژوهشگاهتحقیق ماللهند(. 2372بیرونی، ابوریحان )
 علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.
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، تصحیح عبدالحي حبیبي، طبقات ناصري )تاریخ اسلام و ایران((. 2373جوزجاني، منهاج سراج )
 تهران: دنیاي کتاب.

 ، تهران: مؤسسه انتشارات و چاپ دانشگاه تهران.23، ج نامه لغت(. 2363اکبر )دهخدا، علی
، قم: پژوهشگاه قاره هندایرانی در شبه-حلی اسلامینگاری م تاریخ(. 2033ریاحی، محمدحسین )

 .3حوزه و دانشگاه، چ 
 ، تهران: سمت.نگاری در اسلام تاریخ(. 2362سجادی، سید صادق، عالم زاده، هادی )

، تصحیح مولوی عبدالحق، کلکته: ایشاتک ریاض السلاطین )بنگاله(تا(. سلیم، غلامحسین )بی
 سوسائتی بنگاله.

، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، ج بهارستان غیبی )غائبی( در دانشنامۀ جهان اسلام. (2366صدیقی )
 المعارف بزرگ اسلامی.، تهران: بنیاد دایره0

، به اهتمام مهدي خواجه پیري و پرویز فتحیه عبریه )عبرتیه(م(.  2999طالش، شهاب الدین بن محمد )
 نو: مرکز میکروفیلم نور.نیري، دهلی
، ترجمۀ حسین ها(نویسمغولان در هند )بررسي کتابشناسي دست(. 2393رانوسروانجي )مارشال، دا

 برزگر کشتلي، تهران: موزه و مرکز اسناد مجلس شوراي اسلامي.
، زیر نظر سید محمدکاظم موسوی المعارف بزرگ اسلاميدر دایره« آسام»(. 2360مجتبایي، فتح الله )

 المعارف بزرگ اسلامي.، تهران: بنیاد دایره2بجنوردی، ج 
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 بر ظفرنامه مستوفی فرهنگی با تاکید-ایران اسلامی واکاوی تأثیرپذیری مغولان از مظاهر
 2سید ابوالفضل رضوی /0علی شهزادی

 (79-22) 
 چکیده

فرهنگی و تداوم مفهوم ایران -ق(، یکی از موضوعات مهم در ایران اسلامی 707یورش مغولان به ایران در )
ی ایرانی به دنبال عبور ازبحران هجوم مغول، سیاست، کارآمدی اقشاردیوان سالار ایرانی و پویایی است. جامعه

هایی که تداوم مفهوم ایران را بر عهده داشت، رانی را درپیش گرفت. یکی از کانونکارکردهای فرهنگی عناصر ای
ها ظفرنامه حمدالله مستوفی است. در این میان دو دیدگاه ترین آنهای منظوم این عصر، ازجمله مهمشاهنامه

کند اما به ینسبت به مستوفی وجود دارد نخست آنکه تداوم را به نفع اهل فرهنگ و ادب ایرانی معرفی م
واژه -کند. دوم آنکه ایران را در حکم مفهومفرهنگی اشاره نمی -های مستوفی در خصوص ایران اسلامیدیدگاه

گیرد. اما نگاه به مستوفی چونان یک ایرانی فرهمند از عهد و ای کارآمد و مبین شرایط تاریخی نوظهور به کار می
که با توجه به ساختار  رهمند از ایران اسلامی غالب است. نتیجه ایناندیشه ایران باستان بر یک ایرانی مسلمان ف

-به طوری که از رویکرد اسلامی اثبات تداوم مفهوم ایران قرار گرفته است، دو دیدگاه تنها برفنی بحث، توجه 
داوم مفهوم ها پیرامون اندیشه تاند. لذا این مقاله درصدد است با تبیین این دیدگاهفرهنگی مستوفی غافل مانده

فرهنگی -ها و شاهنامه ظفرنامه مستوفی، به رویکرد اسلامیتحلیلی با بررسی دیدگاه-ایران، به روش توصیفی
 مستوفی و تأثیرپذیری مغولان از آن پاسخ دهد.

 
 .، مغولانایران، شاهنامه، ظفرنامه، حمدالله مستوفیهای کلیدی: واژه

 

                                                                 
 . کارشناس ارشد تاریخ ایران اسلامی، گروه تاریخ، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه خوارزمی، تهران، ایران.0

shahzadi_ali@yahoo.com 
یسنده مسئول(    ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه خوارزمی، تهران، ایران. . دانشیار گروه تاریخ، دانشکده2   )نو

Razavi_edu@yahoo.com 
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 مقدمه
ترین شاهنامه دوره ایلخانان و مقلد شاهنامه ق(، بزرگ 635مستوفی ) ترین اثر حمد اللّهظفرنامه، مهم

فرهنگی در رویدادهای تاریخی و معرفی ایلخانان به -فردوسی است. محور قراردادن مظاهرایران اسلامی
گیرد. نمود این امر ترین بخش این شاهنامه را در بر میی ادوار حاکمیتی ایران، مهمعنوان اعضایی از بدنه

بود که با زوال مراکز سیاسی  ه دلیل حاکمیت ایلخانان بر ایران و ثبات و امنیت نسبی حاصل از آنب
ای همچون اسماعیلیه نزاری و خلافت عباسی همراه گشت. ازسویی دیگر در عصر محدود کننده

ز سوی خواهی اشرافیت نظامی مغولی نوعی تلاش برای نهادینه کردن قدرت ارغم زیادهایلخانان، علی
کنیم که نمود بارز خود را در دستاوردهای عصرمسلمانی ایلخانان نشان داده رجال ایرانی مشاهده می

رسد انسجام جغرافیای سیاسی، تمرکز نسبی قدرت، کارآمدی اقشار است. در این میان به نظر می
ی مناسبات خارجی نهسالار، پویایی کارکردهای فرهنگی عناصر ایرانی و مشکلات ایلخانان در زمیدیوان
 نوایی را میان جامعه و حکومت برقرار کرده است.دست هم داده و نوعی همبهدست

های ی سیاسی بنگریم و پیامد آن را تلاش برای احیای هویتاگر این همگرایی را از منظر اندیشه و فلسفه
عنوان نویسی این عصر بههای اسلامی تلقی کنیم، شاهنامه فرهنگی و تمدنی ایرانی در قالب انگاره

های ایرانشهری های هویتی و آنچه بعضاً با عنوان اندیشهتاریخی، انگاره-مصداق مشخص شعر حماسی
مغولان از مظاهرایران شود این است که کنند را دارد. بنابراین پرسشی که در اینجا مطرح میاز آن یاد می

سخ به این پرسش باید گفت که مغولان در ایران، اند؟ در پافرهنگی چه تأثیر پذیری داشته–اسلامی 
های ایرانشهری، به مرور ایرانی شدند. در این ازطریق جذب در فرهنگ و تمدن ایرانی و مواجه با اندیشه

های این عصر، به خصوص ظفرنامه حمدالله مستوفی غیرقابل انکار است. میان نقش شاهنامه
تمدن اسلامی ایران، در رفتار حاکمان ایلخانی بود. امری که آشکارترین نمود جذب مغولان در فرهنگ و 

 در رفتارحاکمان بیگانه ایران زمین شاهدنیستیم.
ی پژوهش نیز باید گفت که مقالات متعددی در خصوص ظفرنامه مستوفی به نگارش در ذکر پیشینه

« ا حمدالله مستوفی قزوینیبازیابی مفهوم ایران زمین در آثار و آر»ی آنها مقاله درآمده است. از جمله
دهد که تداوم مفهوم نوشته هاشم آقاجری و احمد فضلی نژاد است. این مقاله به این پرسش پاسخ می

ایران در عصر ایلخانان چگونه بوده است؟ و درپاسخ، این تداوم را به نفع اهل فرهنگ و ادب ایرانی 
کند. اما نکتۀ فرهنگی اشاره نمی -ن اسلامیهای مستوفی در خصوص ایراکند. اما به دیدگاهمعرفی می

 -های مستوفی در خصوص ایران اسلامیمهمی که باید به آن توجه شود، این است که در آن به دیدگاه
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داند که با زوال خلافت بلکه هجوم مغولان را به مثابه هجوم تورانیانی می .شودای نمیفرهنگی اشاره
در حالی که مستوفی به  .ری، عصر نوینی در تاریخ ایران رقم زدندق( و اسماعیلیه نزا 757عباسی در )

آمده ها برعنوان یک مسلمان درصدد برپایی یک حکومت دینی اصیل ایرانی است، که از خاکستر ویرانی
ای است که تا به حال از این زاویه به کند. این مهم نکتهنیاز از منشور و لوای خلافت، حکومت میو بی

حماسه به مثابۀ تاریخ: کارآمدی شعرحماسی در بینش »شده است. مقالۀ ارزشمند دیگر، آن نگاه ن
، نوشتۀ سید ابوالفضل رضوی است که نویسنده در آن به این پرسش، که «شناسانۀ حمدالله مستوفیتاریخ

خ دهد. در پاسشناسانۀ مستوفی در حماسۀ تاریخی خود چگونه بوده است، پاسخ میبینش و روش تاریخ
مستوفی به عنوان الگویی کارآمد از  ظفرنامۀمحور در نیز، محور اصلی بیان جایگاه و کارکرد شاه عدالت

مفهوم شهنشاه ایرانی در حکومت ایلخانان مد نظر قرار گرفته است. همچنین طبق مقالۀ مزبور، مستوفی 
گیرد. اما نویسندۀ اثر، کار می ای کارآمد و مبین شرایط تاریخی نوظهور بهواژه -ایران را در حکم مفهوم

آرمانی ایرانی و تقویت  -این دیدگاه را دارد که مستوفی به تبعیت از فردوسی، احیای نظام شاهی
عنوان یک ایرانی های آن را در جهت انطباق با شرایط عصر خود در نظر داشته است. لذا مستوفی بهمولفه

شده و نه یک ایرانی مسلمان فرهمند از ایران اسلامی غالب فرهمند از عهد و اندیشۀ ایران باستان معرفی 
ای نشده است. بنابراین تأثیر مسلمانی مستوفی و نگرش او به عنوان و به رویکرد اسلامی مستوفی اشاره

تحلیلی  -اعتقاد، مبهم و ناشناخته است. لذا این مقاله درصدد است تا با روش توصیفییک مسلمان پاک
فرهنگی -رنامه حمدالله مستوفی، به تبیین این تأثیرپذیری مغولان از ایران اسلامیو با تاکید بر ظف

بپردازد. درلابه لای این مبحث به پیشینه شاهنامه سرایی در ایران و تغییر آن از حماسه ملی به حماسه 
 تاریخی، پرداخته شده است.

 
 ایران پس از ورود مغولان

کمیت آنان، مغولان کوچ نشین براساس سنن زندگانی خود این پس از حمله مغول بر ایران و تداوم حا
نمود. )تسف، رویه را در پیش گرفتندکه ایل قوی از طریق تفوق نظامی ایلات دیگر را در خود ادغام می

( و بر افراد ایلات مغلوب فرمان می راند، تفوق و غلبه نظامی خود را برای حکومت بر مردم 237:0375
دانستند. به عبارت دیگرمی توان گفت که تنها عامل مشروعیت آنها لامی، کافی میمتمدن ایرانی و اس

ای (. با این حال مغولان به رعایت قوانین یاسا که مجموعه260-263: 0362قدرت نظامی بود )لمبتن،
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: ج 0365ورزیدند. )جوینی، ی زندگی صحراگردی بود، اصرار میاز عادات و معتقدات متناسب با نحوه
0،2-06) 

ی لشگرکشی و تشکیل ای از مقررات و قوانین مربوط به نحوهدر نتیجه پیروی از یاسا به عنوان مجموعه
ی حکومتی مغولان و اصول زندگی آنها را متناسب با ی پاداش و مجازات افراد، شیوهقوریلتای و نحوه

ی نگرش صحراگردی غلبه لذا با (66: 0377نمود. )زریاب خویی، ای تعیین مینظام ایلی و قبیله
ایلخانان نخستین و اشرافیت ایلی گریز از مرکز، حفظ نهادهای ریشه دار جامعه متمدن ایرانی ضرورت 

بعدها در دوران هلاکوخان نوادۀ چنگیز و بانی سلسله »به گفتۀ عبدالحسین زرین کوب،  داشت.
«. تر شدندسلام و فرهنگ ایرانی معتدلهای مهاجم به تدریج به دلیل آشنایی با دنیای اایلخانان، مغول
توان در دو وجه ایران پس از ورود مغولان را می( بنابراین دستاوردهای 02: 0390)زرین کوب، 

 دستاوردهای ایجابی و سلبی بررسی کرد.
سدۀ هفتم سرآغاز گسست هویتی دیگری برای ایرانیان بود که با حملۀ مغول رنگ واقعیت به  وجه سلبی:

ت و برای مدت دو قرن ادامه داشت. اقوام غیرمتمدن و بیابانی مغول با قدم گذاشتن به سرزمینی خود گرف
اسلامی را پشت سر گذاشته بود،  –که هزاران سال تمدن و مدنیت و شش قرن هویت و تمدن ایرانی 

یها، کتاب سوز»اسلامی وارد ساختند.  –ضربات جبران ناپذیری بر پیکرۀ علم، هنر و تمدن ایرانی 
کشتارمردمان، ویرانی شهرها و مراکز علمی و تمدنی، رواج خرافات و اعتقاد به سحر و جادو، رواج فساد 
و رذایل اخلاقی، بنیان و زنجیره علقه های هویت و فرهنگ ایرانی را در محاق فروبرد. قتل عام مغول در 

هزار نفر را  966یشابور یک میلیون و هزار نفر و در ن 611ماوراءالنهر به حدی بود که در شهر مرو نزدیک 
 (206: 0396)صفا، «. از دم تیغ گذراندند

ایران  ییورش چنگیز و جانشینانش به غرب، تنها به ایران محدود نماند، بلکه پس از فتح تمامی سرزمینها
و برچیدن حکومت خوارزمشاهیان و برخی جنبشهای افراطی مذهبی همچون اسماعیلیه، آهنگ فتح 

سالۀ عباسیان را  220کردند و در دورۀ هلاکو خان مغول و بانی حکومت ایلخانان، خلافت بغداد 
مغولان در ابتدای حملات خود به ایران، نوعی نسل کشی و آن هم نه تنها نوع انسانی آن، بلکه  .برچیدند

 (526: 0390نوعی نسل کشی فرهنگی و هویتی ایرانیان را شروع کردند. )زرین کوب، 
ابی: در حکومت ایلخانان اگرچه در ابتدای امر یاسای چنگیزی بر امور اداری و نظامی ایران وجه ایج

های متداول در آسیای مرکزی و ترکستان و مغولستان بود؛ اما پس از ها همان آیینحاکم بود و آیین آن
در کل مصادیق فرهنگی رسوم ایرانی و وتدریج دین عمومی ایرانیان یعنی اسلام و آداباقامت در ایران، به
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کم ادیان اجدادی خود را رها کرده و پس از به تخت و تمدنی ایرانیان را پذیرفتند، تا آنجا که ایلخانان کم
خان، دین رسمی مغولان اسلام شد و حتی یاسای چنگیزی به یاسای غازانی نشستن سلطان محمود غازان

(. حاصل این دو وجه 227: 0396دامه یافت. )صفا، تغییر یافت و این سنت تا انقراض سلسلۀ ایلخانان ا
سلبی و ایجابی در عصر ایلخانان، یعنی کشتار، تخریب و ایجاد وحشت در کنار موارد ایجابی چون 
امنیت و ثبات نسبی که با زوال نهادهای سیاسی مانند خلافت عباسی و اسماعیلیۀ نزاری صورت گرفت، 

سرایی اعی عصر ایلخانان پدید آمد. این دگرگونی در شاهنامههای سیاسی و اجتمهای دگرگونیزمینه
 خصوص ظفرنامۀ مستوفی تأثیر گذار بود.عصر مسلمانی ایلخانان و به

 
 اهمیت شاهنامه ظفرنامه ایلخانی مستوفی و

ق( است در برگیرنده بخشی از عصر  661ق( تا سالهای پس از ) 791دوره زندگانی مستوفی که از )
نان و مغولان در ایران است. دولت ایلخانان که حدود چهل سال پس از هجوم چنگیز به حاکمیت ایلخا

ق( و  657ق( تشکیل گردید، تا سال ) 757ایران و با آمدن هلاکو و ساقط کردن خلافت عباسی در )
( اهمیت زمان زندگی مستوفی و 83-86، 3: ج 0333یابد. )خواندمیر،پایان سلطنت انوشیروان ادامه می

وی دوران حکومت مغولان بر ایران را به خوبی درک  که ،رتباط آن با موضوع مقاله حاضر در این استا
 کرده است و همین امر بر ظفرنامه تاثیرگذاشته است.

های تاریخ منظوم فارسی است که در سه بخش قسم الاسلامیه )تاریخ عرب، قسم ظفرنامه یکی از نمونه
سم السلطانیه )در تاریخ مغول( سروده شده است مستوفی در مدت پانزده الاحکامیه )در تاریخ عجم( و ق

 هزار بیت به اتمام رسانده است. 65سال این شاهنامه را در 
 بگفتم سخن پانزده بار پنج /کشیدم درین پانزده سال رنج

 مغول سی هزار آمد اندر شمار/عرب بیست و پنج وعجم بیست هزار
 (0663، 2: ج 0366)مستوفی،

نخست که از تاریخ زندگانی حضرت محمد )ص( آغاز شده و با انقراض بنی عباس به پایان  بخش
رسد و شامل شامل بیست و پنج هزار بیت است. قسم احکامی در تاریخ عجم است که تاریخ دوره می

شود و بیست هزار بیت است. قسم سلطانی که های سلاطین ایران را شامل میسلطنت سلسله
ترین بخش این منظومه تاریخی است دراحوال ترکان و مغولان، وقایع عصر و مهمارزشمندترین 

پردازد که پایان سلطنت ابوسعیدبهادرخان بوده و ق( می 635چنگیزخان، تاریخ سلسله ایلخانان تا سال )
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شامل سی هزار بیت است. به گفته رستگارا نگیزه سرایش ظفرنامه براثر اصرار و تشویق دوستان است و 
هم به خاطر این که بعد از فردوسی تا آن روزگار کسی تاریخ ایران بعد از اسلام را به نظم نکشانده بود راه 

 : شش(0366گیرد. )رستگار،و شیوه فردوسی را در پیش می
ای حماسی است، بنابراین همانند شاهنامه فردوسی، به بحر متقارب و وزن فعولن ظفرنامه چون منظومه

ده شده است. نکته قابل توجه در این مقوله آن است که ظفرنامه به نحو شگفت انگیز فعولن فعول سرو
حامل بیشترین تعداد واژگان فردوسی، اعم از ترکیب و تعبیر و کاربردهای کنایی و استعاری و به طور کل 

تغراق واحدهای لغوی شاهنامه است، که از قرن چهارم به قرن هفتم و هشتم آورده شده و این نشانه اس
 ، مقدمه(0: ج 0366بسیار ژرف صاحب ظفرنامه در شعرفردوسی و تأثیرپذیری از او است. )مستوفی،

 هم در این داستان التجا /به فردوسی آن مرد شیرین سرا کنم
 نسفته ست، او را کنم پیروی/چو مانند او کس در مثنوی 

 ، هفده(0: ج 0366)مستوفی،
یست، بلکه به سبب اطلاعات ارزشمندی است که در تاریخ مغول اهمیت ظفرنامه تنها منحصر به نظم ن

و ایلخانان به آن اشاره شده است. اما این اثر ارزشمند به سبب قرار گرفتن در زیر سایه جامع التواریخ 
رشیدی، سالیان زیادی از اهمیت آن غفلت شده بوده است. علت این امر به سبب آن بود که بسیاری از 

را ذیل جامع التواریخ دانستند. علی رغم این گفتار، ظفرنامه نه تنها نسخه بدل جامع مورخان ظفرنامه 
ی های اوست. برای نمونه بیان واقعیت دربارهالتواریخ رشیدی نیست، بلکه مکمل و گاهی ناقض نوشته

 سازد.ولایتعهدی الجایتو است و این مستوفی است که حقیقت را برملا می
ع التواریخ که به تاریخ مبارک غازانی مشهور است و رشید آن را پس از مرگ غازان در مقدمه جلد اول جام

براه ولی العهدی، وارث سرسر سلطانی و والی »نویسد: به الجایتو تقدیم کرده، در ستایش خان جدید می
 (3، 0: ج 0372)رشیدالدین فضل الله،«. تاج و نگین جهانبانی گشت

ق( در قید حیات بود و ایلخان  788-786م/ 0288-0286غازان، آلجو )وانگهی در زمان قوریلتای پسر 
را دلیلی نبود که برادر را ولیعهد خویش کند و برای سلطنت آیندۀ پسر خردسالش مدعی بتراشد. همکاران 
و پیروان رشید که متوجه تناقض نوشتۀ او با موضوع حیات آلجو بودند، سعی بر اصلاح آن داشتند. 

( و وصاف 03: 0369سد که اعلان ولایت عهدی الجایتو، چهارسال قبل، )کاشانی، نویکاشانی می
( و بناکتی که 656: 0339گوید که سه یا چهار سال قبل از فوت غازان بوده است. )شیرازی، می

ق( یعنی قدری بعد از وفات  606-م 0306التواریخ است، به سال )هایش کلًا متأثر از جامعنوشته
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اش ولیعهدی نویسد که غازان در ماه آخر زندگانیکه ذکری از اعلامی پیشین بکند، مین اینالجایتو، بدو
 (661: 0369را به برادر تفویض کرد. )بناکتی، 

 کند:شکافد مستوفی است که وصیت غازان را در بستر مرگ چنین توصیف میکه حقیقت را میآن 
 بننک که هستند در ملک مردی/چو خربنده گرد و آلافرنگ 

 سزاوارترشد به تخت وکلاه /سرافراز خربنده اکنون به راه
 همان از دو رو دارداین انتقال /که هم مهتراست ازهنرهم به سال
 برادرش اکنون جهان کدخدا/که بودش پدر پیش ازین پادشا 

 که او راست تدبیر این کار بیش /ورا کردم اکنون ولیعهد خویش
 یچد کسی سر از این انجمنمن نپ /که از وی بود زنده آیین

 (616: 0399)مستوفی، 
بنابراین مستوفی، درمورد روایات جامع التواریخ و سایر منابع مورد استفاده خود تا آن جا که امکان داشته، 

ها به تحقیق کرده است و برخی از قلب حقایق را که مؤلفین آن ،ها را درک کرده بودنداز افرادی که آن دوره
 (655 -659: 0366اند، اصلاح کرده است. )سودآور، سیاسی در آثار خود صورت داده دلیل ملاحظات

 
 فرهنگی در اندیشه مستوفی -تداوم مفهوم ایران اسلامی

های سیاسی و فرهنگی و چنان که در شاهنامه فردوسی، محور اکثر وقایع، بر پایدار ماندن ایران و ارزش
ی مستوفی در ظفرنامه نیزبر مفهوم تکیه (312: 2316فسایی،های تاریخی مردم آن است. )رستگار سنت

ی ایلخانان بر فرهنگی و سیاسی ایران است به ویژه آن که تا حدودی ایرانِ جغرافیایی از دیدگاه او با سلطه
مرزهای باستانی ایران تحقق یافته بود. مستوفی ضمن شرح تقسیمات جغرافیایی زمین به تقسیم بندی 

های ایران پرداخته و جزئیات مفصل آن را گردد و سپس به طول و عرض و حدود سرزمینفریدون باز می
ها همان است که در تقسیم بندی جهان فریدونی به ایرج داده شده و دهد. حدود این سرزمینشرح می

یباً به ی خلافت است که ایران بخشی از دارالاسلام بوده وتقری سیاسی دورهاهمیت آن در تقابل با اندیشه
 .عنوان واحدی مستقل فراموش شده بود

ی جهان قرار دارد، خودهستیِ زنده و پایداری است. پادشاهان و حاکمان ایران به سرزمینی که در میانه
قادر به تغییرماهیّت سیاسی، فرهنگی آن نیستندفرّه ایزدی آنان در صورتی که از عدالت و خردمندی دور 

شود و در این وضع حاکمی دیگر و حتی در خارج ازایرانِ جغرافیایی می شوند، از آنها باز پس گرفته
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ها و گردد و این در صورتی است که به ضرورت« ملک کیان»ممکن است جایگزین آنها شده و وارث 
مقتضیات این نوع حاکمیت تن در دهد. چنان که نخستین شاهی که بدین گونه قدرت را از کف داد، 

ترین دشمنان ایران یعنی ضحاک توانست هزار سال بر این مرز پس از او دشمنجمشید پیشدادی است و 
اند. و بوم حکومت کند. بنابراین تورانیان به مثابه ضحاک هستند که مشروعیت حکومت بر ایران را یافته

این مشروعیت به سبب دور شدن فره ایزدی از سلطان محمد خوارزمشاه به مانند جمشید پیشدادی 
 نین تورانی خوانده شدن مغولان از ابداعات بی بدیل مستوفی در ظفرنامه است.است. همچ

اگر نقش فردوسی را در نهضت ناسیونالیسم ایرانی یا همان اندیشه شعوبی گری واضح و مشخص بدانیم، 
اش، از آن خود ای را در شاهنامهتکیه بر فرهنگ ایران باستان با پیوستگی حکمت و حکومت جایگاه ویژه

رده است. همچنان که شهاب الدین سهروردی، فیلسوف دوران ایران اسلامی، کیخسرو و فریدون را به ک
کند. هدف اساسی او زنده کردن حکمت الهی ایران عنوان حکیمِ حاکم، شاهانی آرمانی معرفی می

ی در آن های پنهان اندیشه شعوب( با این حال رگه237: 0363باستان در ایران اسلامی بود. )شایگان،
 گیرد.نمایان است، مستوفی در نقش یک فیلسوف، اندیشه برادری تورانی را از فردوسی الهام می

هرچند نهضت ملی گرایی شعوبیه ایرانی نه تنها یک واکنش برضد ستم اعراب و تحقیرهای ایشان است، 
وشش در بلکه کوششی برای شناخت و حفظ هویت ملی و میراث فرهنگی خویش است که اوج این ک

با وجود تقلیدظفرنامه مستوفی از کند. با این حال زمینه حفظ زبان فارسی، در شاهنامه فردوسی تجلی می
ی شعوبی گری، اندیشه غالب در آن نیست، بلکه به اندیشه برادری تورانی برمی شاهنامه فردوسی، اندیشه

های ایرانیان، هم چون میهمانان خوانده یا خوریم که بسیار قابل تأمل است. تورانیانی که به عنوان عموزاده
اند. این ای به ایران دست یافتند و به مرور زمان خصلت تورانی خود را از دست داده و ایرانی شدهناخوانده

 ی ایرانی و مغولان در ایران نفوذ یافت.تعبیر نوین در ظفرنامه مستوفی، به تدریج در ذهن جامعه
ای که در کنار دین اسلام است. پدیده« تصوف»گزین شعوبی گری، رواج در این میان پدیده غالب جای

های مغولان در دوران نامسلمانی اسلامی همراه شد. همچنین ویرانی-پدید آمد و با فرهنگ ایرانی
ها و انتقال تصوف به تصوف ایلخانان باعث ترویج افکار زاهدانه و ترک دنیایی گشت، که در ظهور خانقاه

توان گفت که با رشد تصوف درعهد ایلخانان و گسترش هرچند می قش مهمی را ایفا نمود.خانقاهی، ن
ی تاریخ نگاری و ادبیات منظوم به زبان فارسی، یک پشتوانه عظیم فکری و فرهنگی برای رشد و توسعه
رده زبان فارسی به وجود آمد. با این حال با گسترش افکار زاهدانه و ترک دنیایی حاصل از یورش گست



 یبر ظفرنامه مستوف یدبا تاک یفرهنگ-یاسلام یرانمغولان از مظاهر ا یرپذیریتأث یواکاو

  

11  

 

مغولان به ایران، زبان فارسی در خدمت ادب تصوف در آمد و در ادوار بعدتشیع از طریق این ادبیات 
 )زبان فارسی( وارد هویت ایرانی گردید.

های منظوم ایلخانی اگرچه بیشتر منحصر به ادب تاریخ نگارانه و در این میانه اهمیت و نقش شاهنامه
ای از عقاید ایران باستان است، ی مجموعهدینی آن در برگیرندهسیاسی عصر زمانه خود است؛ اما ادب 

انگیزاند. هرچند که این اعتقادت فی نفسه اسلامی که مفهوم درآمیختن دین و دولت ایرانی را بر می
ی تاریخ نیست؛ اما مضمون عدالت در اسلام را دارد. همچنین سرایش بیست و پنج هزار بیت درباره

احث اسلامی بی تأثیر نیست. ازین رهگذر اشتراک مفهوم عدل در اسلام وتشیع با اسلام، در تفهیم مب
ی ایلخانان، به طور مستقیم در جذب مغولان به اسلام و فرهنگ شاه عدالت محور یا دادگر در دوره

اسلامی تأثیر داشت. از سویی دیگر خالی بودن میدان از هماورد خلافت سنی بغداد در گسترش -ایرانی
 توان بی تأثیر انگاشت.عدل اسلامی و شیعی با شاه عدالت محور آرمانی ایرانشهر را نمی مفهوم

ازسوی دیگر، مساله ی عدالت، برابری و برادری پادشاهان ایلخانی با ایرانیان در ظفرنامه مستوفی، امری 
اند و به شده است که حتی در شاهنامه فردوسی نیز شاهد آن نیستیم. مغولانی که اینک تورانی خوانده

اند، صاحب فره شدند و دیگر ایرانی وپادشاه ایران هستند. های خود دست یافتههای عموزادهسرزمین
همچنان که مستوفی تحت تأثیر فردوسی در شاهنامه با محور قرار دادن ایران در رویدادهای تاریخی، 

ا نیز به عنوان بخشی از حاکمان این ی اسلامی نموده است، مغولان رسعی در تداوم مفهوم ایران در دوره
ای یافت، به اما درظفرنامه تداوم مفهوم ایران در عصر مسلمانی ایلخانان نمود ویژه دوره معرفی کند.

 ای که مساله برادری و برابری مغولان تورانی با ایرانیان در ظفرنامه مستوفی امری بدیع است:گونه
 از چمن برگ گلکتاب سئوم آمده از مغول/ فروزنده چون 

 به سلطانی آمد مرآن را خطاب/چو دارد به سلطان دین انتساب
 (20، 0ج  :0390)مستوفی،

انتساب به سلطان دین پیامبر اکرم )ص( بیانگریک مفهوم اصیل اسلامی است. لذا اگر چه از ظفرنامه این 
ها حاکمیت خلافت، نشود که مستوفی در جهت بازیابی مفهوم ایران زمین پس از قرگونه استنباط می

های مغولان شتاب بخشید؛ اما گریی پس از ویرانتلاش فراوان نمود و به رنسانسِ نام ایران در دوره
حقیقت امر آن است، که مغولان با وجود جذب در فرهنگ ایرانی و ساقط نمودن خلافت عباسی، با 

ی، به همگرایی کالبدنهفته تشیع و ی فرهنگ و ایران دینجاذبه عدل ایرانی و اسلامی موجود در بدنه
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حکومت، و پیوستگی دیانت و سیاست سرعت بخشیدند، و این مهم در ذهن جامعه ایرانی تقویت یافت. 
 سیاسی این مهم در دوران دولت مقتدرصفوی به انجام رسید.-هرچند که توفیق دینی

های هویت ایرانی آن با انگاره اما مستوفی با احیای زیربنای مبانی مشروعیت حکومت در ظفرنامه و بسط
به شاه عدالت محوردست یافت، که در دوران « انتساب به سلطان دین»و اسلامی چون « فره ایزدی»چون 

بعد با ورود تشیع از بستر ادب تصوف در هویت ایرانی به صوفی کامل اسلامی و شیعی در مشروعیت 
در انعکاس هویت ایرانی و بازیابی مفهوم ایران  اسلامی رسید. لذا هنر مستوفی را تنها–حکومت ایرانی 

توان جستجو کرد بلکه زمینه سازی و مقدمه چینی بر همگرایی حکومت اسلامی و حکومت ایرانی نمی
در تداوم این دو مهم نیز بخشی از واقعیت نهفته درظفرنامه و آثار مهم وی است. همچنان که هنر مستوفی 

قلید از فردوسی تلقی نمود. ایجادعصری نوین از همگرایی ایران دینی در توان به صورت مفرد در ترا نمی
های توان از او دانست، درحالی که فردوسی تنها به انعکاس اندیشهدوره اسلامی و ایران فرهنگی را می

 ایران باستان اهتمام ورزید و بر این مهم توفیق نیافت.
 

 ظفرنامه مستوفی انعکاس جامعه ایلخانان
مغولی قرار -عربی و ترکی-ایرانی، پس از ساسانیان طی چند سده در تعامل با دو فرهنگ اسلامیفرهنگ 

شعر به عنوان گرفت که حاصل آن پدیداری یک فضای متکثر فرهنگی با غالبیت عنصر ایرانی بود. 
 -داستانهای ایران دوستی و ایرانی را با خود به همراه دارد. اساس ی ایلخانان، گرایشانعکاس جامعه

سرودهای حماسی ستایش و توصیف قهرمانان، سرداران و بزرگانی است که حضور و یادکردشان در 
های درونی همۀ اعضای به هم پیوسته هماهنگ ای یا جامعۀ کوچک پدری، با کششواحد اولیۀ قبیله

 است.
ساسانی بود، همچنین که ها پیش در زمان آل بویه خود را نشان داده بود، احیاگر جهان هایی که قرنسنت

دیوانسالاران ایرانی بزرگ چون نظام الملک طوسی توجه ویژه به اصل عدالت و دادگری سلطان داشته و 
دهد. )نظام الگوهای خود را نیز از ایران باستان به ویژه انوشیروان به دوره اسلامی انتقال می

ی ایرانی، برخاسته از فکر و اندیشهی فرهنگی ( اما در عصر ایلخانان منظره37-06: 2366الملک،
یکپارچگی بیشتر قلمرو ایران در نبود حاکمیت اسماعیلیه و خلفای عباسی، ایران عصر ایلخانان در 

 روزگار اسلامی، پوششی از رویکردهای اسلامی و ایرانی بیشتری به خود گرفت.
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عنصری از عناصر فرهنگی، توسط  ناگفته نماند، در کنار سنت شاهنامه نویسی، شاهنامه نگاری به عنوان
ایرانیان در مقابل رویکردهای مغولی مطرح شد تا مغولان بر پیشینه دیرینه و با شکوه ایران پی ببرند. 

های کوچک در زمان آل اینجو. در سده هشتم قمری، شیراز مرکز نقاشی، ی آنها، شاهنامهازجمله
هان بود. در این دوره شیراز هم چون تبریز ترین شعرهای جهای دینی و چشمه جوشان لطیفپژوهش

آمد. در تبریز نفوذ نقاشی چینی بسیار بود. اما در یکی از بزرگترین مراکز نگارگری کتاب ایران به شمار می
 (202-207: 2317شیرازی که از دربار مغول دور بود، سبک سنتی ایرانی دوام آورد. )لیمبرت،

-ها برای اهل چنین جامعهدر شاهنامه نویسی ایلخانی، شرح حال آن با این حال فارغ از شاهنامه نگاری،

ای که با انواع خطرها ها داشته است. جامعهانگیز بوده است و تأثیری برانگیزاننده در خاطر آنای شوق
رو بوده و خصلتی خطرپذیر نیز داشته است. مهاجرت، کوچ، حفظ موقعیت اقتصادی و اجتماعی و روبه

ها و اقوام مهاجر و کوچنده و تداخل قلمروهای اقتدار و ... ویژه در مواجهه با دیگر خاندان خاندانی، به
از این رو جنگ و قهرمانی و پیروزی در  آورده است.جو و افتخارطلب پدید میای مبارزهبه ناگزیر روحیه

-ذیری از داستانناپای و در نتیجه مایۀ تفکیک ناپذیری از ذهنیت چنین جامعهجنگ، مایۀ تفکیک

 (01: 2361مختاری، (سرودهای این اقوام است. 
درون « برتران»است. خواه « برتران»فضیلت و افتخار در میان چنین قومی )ایلخانان(، فضیلت و افتخار 

ها تر مانده باشد، تکیه و تأکیدش بر ارزشمیان اقوام. پیداست که هر چه قومی بدوی« برتری»قوم و خواه 
طلبانۀ جسمی، خاندانی، مادی و فروپرستانه و خودستایانه و برتری و قهرمانی و غرور ای برتریهو گرایش

بر نقش بنیادین ( بینش قهرمانی و تکیه22: 2361و افتخار در جنگ و کشتار بیشتر است. )مختاری، 
های رگونیسازد. دگگر میها خود را جلوهخرد در تحولات اجتماعی طی اعصار مختلف در ادبیات ملت

های آن مایهتاریخی و اجتماعی و تغییر در شکل تولید اقتصادی سبب تغییر در شکل تولید هنر و درون
 (262: 2362گردد. )پوینده،می

های دیگر است. تکیه بر عناصر تر از دورههای فردی بسیار برجستهدر آثار ادبی این دوره توجه به ارزش
های کلاسیک و کهن پرستی اگر چه سنتی به جای مانده از قصهپروری و شخصیتفردگرایی، قهرمان

است؛ اما تداوم آن ارتباط تنگاتنگی با ساختار اقتصادی اجتماع دارد و حاصل تأثیرپذیری ذهنی نویسنده 
های برد. در عین حال بازتاب واقعیتای است که در آن به سر میاز موقعیت اقتصادی و اجتماعی جامعه

 های درونی شاعر است.آلها و ایدهویر آرماناجتماعی و تص
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ظفرنامه مستوفی به عنوان اوج تلاش ملی گرایی و تلاش فرهنگی قرن هفتم هجری از نظرجنبه های 
های فلسفی است. چگونه ممکن ای از اعتقادات دینی، اسطوره و اندیشهتاریخی و فرهنگی، مجموعه

گاها فرهنگی نداشته است؟ مستوفی به اهمیت –ی سیاسی نهاست مستوفی در این قرن پرآشوب اهداف آ
گاهی مردم ایران و مغولان واقف است و می خواهد به یاد ایرانیان بیاورد که در گذشته کتاب خود در آ

ی تشجیع و جرات دفاع از منافع اند. درحقیقت ادبیات حماسی و درون مایهای آباد و پروار داشتهجامعه
های ایرانی است بی آنکه در پی جنگ افروزی در اندیشه مستوفی یاد آور ارزش فرهنگی و ملی ایرانیان

 باشد.
لذا کشف هویت ایرانی و شناخت معیارهای متمایز کننده آن باعث شد تا جامعه ایرانی در کشف هویت 

ر ایران سیاسی، غیر ایرانیان، تورانیان و ترکان و مغولان را نیز به خوبی بشناسد. بنابراین در ظفرنامه علاوه ب
ایران فرهنگی در کنار عناصری همچون عدالت، دین ورزی، خردمندی و هنر در کنار یکدیگر قرار 

گیرند. این اثر با تداوم مفهوم ایران زمین در عرصه فرهنگ و ادبیات این کشور، از اندیشه ایرانی در قرن می
فرهنگی و سیاسی مفهوم ایران زمین، به های هفتم پاسداری کرد. مستوفی در ظفرنامه با تلفیق مؤلفه

اندیشه ایرانشهری ایران باستان روی آورد. از نظر او مرزهای ایران سیاسی با ایران فرهنگی در هم آمیخته 
هایی که شاهنامه فردوسی برای شاهان باستانی ایران قائل است، برای اند. مستوفی تقریباً همه ویژگیشده

 ویژه ایلخانان با آیین شهریاری ایران باستان استفاده کرده است.و به انطباق حاکمان دورۀ اسلامی
گاهانه فره ایزدی را اولین نشانه مشروعیت سلطان می داند و ازین رو سلاطین ایرانی دوره اسلامی را با او آ

کار این موضوع به ویژه در مورد ایلخانان کاملامشهود است. مستوفی که سالها در  .سنجداین معیار می
تحقیق و شناخت شاهنامه بوده و تحولات روزگار خود و پیش از آن را درک کرده، کاملًا بر نقش ویرانگر 

گاه است و آنها را نمایندگان شاهان آرمانی ایران نمی داند؛ اما شرایط استثنایی این مغولان در ایران آ
های پایداری را نه تنها مغول ویژگیکند. با این حال هجوم کشورپس از عصرخلافت را نیز کاملًا درک می

در تفکر اندیشمندانی هم چون مستوفی بلکه در تفکر هر ایرانی باقی گذاشت. عناصری چون مساوی 
 دانستن مفهوم ترک ومغول با ویرانگری و قساوت که در شعر و ادب فارسی نمایان شدو باقی ماند.

با تکیه بر ظهور مهدی )عج(، از این دوره به همچنین دنیا گریزی و تصوف و ظهور فرقه مختلف صوفیه 
ها در نتیجه افسردگی و ناامیدی حاصل از ایلغار مغول به بعد از مسائل مهم تاریخ ایران شد. این ویژگی

رسد، پس از وجود آمد. مستوفی در ظفرنامه هنگامی که به بخش سلطانی یعنی شرح احوال مغول می
خواهد مغولان را از گردد و در واقع میای فریدون و سه پسرش باز میذکر اصل و نژاد ترکان و.. به ماجر
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نسل همان تورانیانی معرفی کند که از مرز میان خود با ایران که رود جیحون بود تجاوز کردند. 
(. این نگاه بر تمام رویدادهای مربوط به مغول در ظفرنامه حاکم است؛ اما 933، 3: ج 2366)مستوفی،

ست که این تجاوز به منظور دستیابی به فره ایزدی و توسط تورانیان )مغولان( بود، لذا نکته مهم اینجا
ی مسلمانی ایلخانان، این توجیه از منظر ایرانی بودن پادشاه معنای این تجاوزدگرگونه است. در دوره

 ایلخانی در نوع خود بی نظیر است.
گونه که از تعاریف انواع شعر حماسی هماناز منظر حماسه، نگاه مستوفی به جامعه قابل توجه است. 

های قوم و ملت خود است و آید، وظیفۀ شاعر در این نوع ادبی به نظم درآوردن افتخارات و بزرگیبرمی
کند. به همین نمای تاریخ ملتی است که او در میانشان زندگی میتوان گفت شعر او آینۀ تمامنوعی میبه

های مختلف اجتماعی و سیاسی قوم خود آشناست و شیوۀ زندگی و سرا به جنبهدلیل شاعر حماسه
حال آورد. با ایندست ها بهتوان از طریق این حماسههای اجتماعی و سیاسی یک ملت را میمناسبت

نویسی در قرن های تاریخی، در رهگذر توجه مغولان به امر تاریخهای ملی به حماسهتغییر سبک حماسه
 خور توجه است.  هفتم قمری، خود در

 ها زمن/همی نو شود بر سر انجمنکهن گشته این داستان
 (0،8: ج 0396)فردوسی،

 زمن روی کشور شود پرسخن /چو این نامور نامه آمد به بن
 امکه تخم سخن را پراکنده /امازان پس نمیرم که من زنده

 (020، 2: ج 0396)فردوسی،
ملی -به معنای جامعه، نشان از رویکرد حماسی« نانجم»زنده کردن زبان فارسی و تکرار مکرر 

های ترین شاهنامهاما در ظفرنامه مستوفی به عنوان مهم ی( از منظر اسطوره و تاریخ دارد.ی مل)حماسه
 ی تاریخی( است.تاریخی )حماسه -ایلخانی، رویکردحماسی

 تن سروران شد همه در مغاک/سرِ اهل عالم درآمد به خاک
 که دودی از آن برنیامد دمان /ن یکی دودماننماند اندر ایرا

 شد ایران زمین خالی از مرد و زن /زپیکار آن مردم رزم زن
 ...خرابی نکردست اندر جهان/زمبدای فطرت کسی آن چنان

 (908، 2: ج0366)مستوفی،



 2033 ن در اسلام / سال سوم )دوره جدید(/  شماره دهم / زمستانعلم و تمد 

  
 

 11  

 با این حال انگیزه اجتماعی عظیم مستوفی، منجر به نظم تاریخی گشت که در نوع خود بی نظیر است.
هنر مستوفی تنها در تقلید از فردوسی نیست، بلکه در سرودن اولین شاهنامه بعد از اسلام است که به ذکر 

پردازد. درحقیقت مستوفی تاریخ اسلام، تاریخ سلاطین ایران بعد از اسلام و تاریخ مغولان و ایلخانان می
های دوران بعد، که ی برای شاهنامهتوان احیاگر سنت شاهنامه سرایی بعد از فردوسی دانست و مشوقرا می

 هیچ کدام به شهرت ظفرنامه مستوفی نرسیدند.
توان به تمرنامه هاتفی یا ظفرنامه هاتفی، ظفرنامه شرف الدین علی یزدی و سایرین اشاره ازین میان می

د ی مهم دیگر درخصوص ظفرنامه مستوفی، نحوه ترتیب بندی وقایع و حوادث در آن به ماننکرد. نکته
اسلامی به مثابه تاریخ عمومی و تاریخ –تاریخ عمومی است. مستوفی در آفرینش یک شاهنامه ایرانی 

 ای در قسم سلطانی آن توفیق بزرگی یافت.سلسله
هنر وی در حماسه سرایی تاریخی و استفاده از سخن موزون در شرح تاریخ، جایگاه وی را به عنوان یک 

ر می دهدکه تنها هدف وی بیان تاریخ و یا شعر و ادبیات نیست، بلکه مورخ در جایگاه رفیعی قرا–شاعر 
ای که های هویتی اندیشه ایرانشهری است. اندیشههمگرایی کارکردهای فرهنگی عناصر ایرانی با انگاره

دهد. هرچند از مفاهیم اساسی، چون ایران سیاسی، ایران جغرافیایی و ایران فرهنگی را در خود جای می
نیرویی معنوی به نام فرّه یا خورنه گره خورده وفی، ایران دینی در ایران سیاسی قرارداشته و با نظر مست

است، که بنابر سنت ایرانی، پیش ازخلقتِ جسم موجود بوده، برای کسب مشروعیّت حکومت ضروری 
ست و از در تداوم مفهوم ایران، مستوفی به ایران وفادار ا بنابراین (Gnoli,2001:324) .نمایدمی

 .دهدی سیاسیِ ایرانشهری ایران باستان را مورد توجه قرار میمنظرسیاسی، اندیشه
های ایرانی با خلافت عباسی، هر چه میزان نزدیکی آنها به در روابط تاریخی حکومتبا توجه به این که 

ه، توجه به سرزمین ها بیشتر بودتر و هر چه استقلال آن دولتخلافت بیشتر است، نام ایران زمین کم رنگ
، خلاءسیاسی خلافت عباسی در این عصر قابل توجه است. درواقع یابدایران و تکرار نام آن افزایش می

ی زمانه به تداوم مفهوم ایران و ایرانی حیاتی مستوفی با درک این خلاءسیاسی موجود و شرایط ویژه
آفرینی هویت ایرانی را شاهد هستیم، اما جاودانه بخشیده است. امری که هرچنددر شاهنامه فردوسی، باز

تداوم مفهوم ایران در دوران وی به سبب حیات خلافت عباسی جاودانگی ندارد. به عبارت دیگر در دوران 
های داده و به ارتباط با دولتحیات فردوسی، خلافت عباسی به حیات سیاسی و دینی خود ادامه می

 پرداخته است.رانان میایرانی و صدور لوا و منشور برای آن حکم
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با تکیه بر بنیاد فرهنگی و آیینی خویش، دین مبین اسلام را درجایگاه فرهنگ از سویی دیگر مستوفی 
اسلامی قرار داد و با فرهنگ خویش، دین خویش را به مغولان نشان داد و راه را برای گسترش آن –ایرانی 

تنها کوششی در جهت باز شناساندن تاریخ سلاطین های فرهنگی آنان گشود. بنابراین ظفرنامه در زمینه
ایران و مغولان در ایران نبود، بلکه تلاشی در شناساندن تاریخ اسلام به مغولان نیز بود، تا در مواجه با 

اسلامی، به چگونگی احوال تاریخ این دین مایل شوند. مدعای این امر قسم الاسلامیه -فرهنگ ایرانی
 نج هزار بیت را دربردارد.ظفرنامه است که بیست و پ

 
 فرهنگی-ها درباره تأثیرپذیری مغولان از ایران اسلامیبررسی دیدگاه

کند که ابتدا ایرانیان ازآن دیدگاه نخست، تداوم مفهوم ایران را به نفع اهل فرهنگ و ادب ایرانی معرفی می
گاه گشته ایران فرهنگی مبادرت اند و سپس به جذب مغولان در سود جسته و به رسالت ملی خویش آ

اند. اما در این دیدگاه، به تأثیر ایران دینی که از ملزومات ایران سیاسی در اندیشه ایرانشهری است، ورزیده
ای نشده است. در اینجا منظور از ایران دینی قطعاً دین اسلام است. بنابراین نقش ایران دینی )ایران اشاره

توان به این نکته پی بی بدیل است. با واکاوی ظفرنامه مستوفی میاسلامی( در کنار ایران فرهنگی نقشی 
برد که سرودن بیست و پنج هزار بیت درباره تاریخ اسلام و ارادت به ائمه تشیع )ع( قطعاً اتفاقی نیست و 

 حاکی از ارادت ویژه مستوفی به دین اسلام و فهم وی از جایگاه ایران دینی در ایران سیاسی است.
ی تقلید از شاهنامه فردوسی نیست بلکه در اندیشه ایران دینی که وم ایران در ظفرنامه، در سایهتداوم مفه

کند. جزیی از ایران سیاسی است؛ هم مرید فردوسی است وهم به صورت مستقل و اسلامی عمل می
رد. سرایش بیست و پنج هزار بیت درخصوص تاریخ اسلام اشاره مستقیم به اندیشه اسلامی مستوفی دا

همچنین مستوفی نسبت به امامان معصوم توجه خاصی داشته است، زیرا در طول گزارش دوران حکومت 
خلفای بنی عباس، احوال ائمه را نیز در جای خود ثبت و ضبط کرده و از ایشان به عنوان امامان معصوم 

ته است که شش ماه نام برده است. هم چنان وی امام حسن )ع( را آخرین خلیفه از خلفای راشدین دانس
خلافت امیر المومنین، »"حکومت کرده است. وی در خلافت امام حسن )ع( این گونه آورده است: 

حامد رسول رب العالمین، حسن المجتبی بن علی المرتضی، رضی الله عنهما"؛ همچنین امامان شیعه را 
)باقری «. هرین"یادکرده استبا القابی چون" امام اعظم"،"امام معصوم" و یا با عنوان کلی "ائمه طا

بنابراین در تشریح کلی دیدگاه اول، نگاه مستوفی نسبت به مغولان معطوف  ، هـ(2: ج 0391اهرنجانی،
اند. لذا این به تورانی نژاد بودن ایشان دانسته شده و از این جهت با ایرانیان عمو زاده وخویشاوند گشته
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مشاه، به فره کیانی و ایران دست یافتند. این در حالی است موج تورانی با دور شدن فره از سلطان خوارز
 720ق( و اسماعیلیه نزاری در ) 727که تا عصر مسلمانی ایلخانان، با وجود زوال خلافت عباسی در )

ق( روند جذب مغولان در  633-763ق(، ارکان دین و دولت پیوستگی نداشت و تا مسلمانی غازان )
 نگشت.فرهنگی ممکن –ایران اسلامی 

رسد که مغولان هرچند به مثابه تورانیان، خویشاوند و بنابراین دیدگاه نخست از ظفرنامه، به این مهم می
های عموزاده قلمداد شدند اما خویش اصلی و برادر نشدند. زیرا که در اندیشه تداوم مفهوم ایران و اندیشه

ایرانیان هرگز برادرو برابر نیستند. اما به خاطر ایرانشهری، مغولان تورانی و عموزاده ایرانیان هستند و با 
 یابند.حکومت بر بهترین زمین یعنی ایران زمین، در نزد ایرانیان ارج می

ی نظامی گنجوی )نیمه دوم قرن ششم هجری قمری( نیز جستجو کرد، توان این دیدگاه را در اندیشهمی
  :داندها میی بهترین انسانرزمین را شایستهخواند و حاکمیت بر این سآنجا که ایران رادلِ زمین می

 بهترین جای بهتران دارند/زان ولایت که مهتران دارند
 (733: 2310)نظامی، 

لذا در  اسلامی، مسلمانان با یکدیگر هم برادر و هم برابرند.–اما به نظر نگارنده، اندیشه ایران دینی 
اند. ی و تورانی بودن، برادر و برابر با ایرانی شدهتوان گفت که مغولان از حیث مسلمانتعریف بهتری می

واژه ای کارآمد و مبین شرایط تاریخی -نگاه مستوفی به ایران، در راستای حکم مفهوم در دیدگاه دوم،
نوظهور تعریف شده است. در این دیدگاه تکیه بر هویت ایرانی موجود در خلال اشعار مستوفی با در پرتو 

از شاهنامه فردوسی، سعی در انعکاس دوران تجدید هویت و فرهنگ ایرانی به مثابه تقلید قرار داشتن آن 
پیروزی نهایی عنصر ایرانی تلقی شده است. اما در این رویکرداز مقتضیات تشکیل یک دولت ایرانی که 

های این روح دینی اسلام، حاکم بر سیاست آن است، کمترتوجه نموده است. به خصوص که شاهنامه
اند؛ بیشتر به بازنمایی ایران سیاسی عنوان مصادیق تجدید هویت و فرهنگ ایرانی به کار رفته عصر به

وایران فرهنگی در ظفرنامه پرداخته شده است. این امر درحالیست که با خلاء مشروعیت مذهبی خلافت 
ندان ایران ق( مواجهیم؛ اما میراث اسلامی منعکس در آثار اندیشم 757بغداد با انقراض ایشان در )

های زیرین زمین، روح جاری اسلام درهویت دینی این مرز و بوم است. بنابراین دراین دیدگاه، به لایه
هویت دینی ایرانیان از منظر اسلام در خلال اشعار ظفرنامه مستوفی توجه کمتری شده و بیشتر به شرح 

 آنچه که در پرتوتقلید از شاهنامه فردوسی است، سخن رفته است.
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آرمانی ایرانی و تقویت -ین دیدگاه بیان گر آن است که مستوفی به تبعیت از فردوسی، احیای نظام شاهیا 
های آن را در جهت انطباق با شرایط عصر خود در نظر داشته است. پس این نتیجه را به دست مؤلفه

ای مقلد اندیشهدهد که مستوفی به عنوان یک اندیشمند صاحب سبک، پیش از آفرینش یک اثر بدیع، می
است که فردوسی آن را از دوران پیشین یاد آوری کرده و مستوفی آن را تکمیل کرده است. لذا تأثیر 

 ماند.میمسلمانی مستوفی و نگرش او به عنوان یک مسلمان پاک اعتقاد مبهم و ناشناخته 
سه رکن تورانی نژاد بودن توان دیدگاه سومی را مطرح کرد که بنابراین، براساس دو دیدگاه ذکر شده، می

مغولان، مسلمان شدن مغولان ایران در عصر مسلمانی ایلخانان و وجودشاه آرمانی عدالت محور ایرانی 
فرهنگی جذب نموده و ایرانی کرده است. هم چنان -چون انوشیروان دادگر، مغولان را در ایران اسلامی

اثری از ایشان در صفحات تاریخ ایران زمین  که پس از انقراض ایلخانان و دوران پرآشوب بعد از آن،
 نخواهیم یافت.

 
 نتیجه گیری

مغولان در ابتدا با جذب در مظاهر ایران فرهنگی و ایران سیاسی هم چون شاه عدالت محور، با تحت 
های این عصر و به خصوص ظفرنامه حمدالله تأثیر قرار گرفتن از هویت ایرانی در رهگذر شاهنامه

اعتدال را طی نموده و در این راه تمامی خلق و خوی خویش را از دست دادند، ایرانی مستوفی، مسیر 
شدند و به اسلام گرویدند. لذا با وجود خلاء ناشی از خلافت عباسی، این سنگربانی از اسلام، به ایران 

ی منتقل گردید و توسط حاکمیت سیاسی ایلخانان مغول انجام شد. در نتیجه، با پیشرفت و همگرای
بیشتر، ایران دینی با ایران سیاسی به همراه آمد. درنهایت، گسترش ایران دینی در اندیشه ایرانشهری، به 

اسلامی منجرشد که به جریان شریعت نامه نویسی در جهت  -ای از مواریث ساسانیبازتاب زنده
اسی و خلفای مشروعیت خلافت سلاطین عثمانی پایان داد. سلاطینی که خود را جانشینان خلفای عب

 نمودند.دانستند وبه آن افتخار میجهان اسلام می
 

 منابع
، به کوشش الباب فی معرفه التواریخ و الانسابتاریخ بناکتی در روضۀ اولی(. 0396بناکتی، داوود )

 جعفر شعار، تهران: انجمن آثار ملی.
 ر.، تهران: هوش و ابتکاادبیات شناسیجامعه (.2362)پوینده، محمد 
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ترجمۀ شیرین بیانی، تهران:  نظام اجتماعی مغول )فئودالیسم خانه به دوشی(،(. 0357، ولادیمیر )تسف
  بنگاه ترجمه و نشر کتاب.

، به سعی و اهتمام محمد بن عبدالوهاب تاریخ جهانگشای(. 0365جوینی، علا الدین عطاملک )
 قزوینی، تهران: دنیای کتاب.

 م.. تهران: خیا3ج  السیر،تاریخ حبیب(. 0333الحسینی )ینالدین بن همام الدخواند میر، غیاث
به شمارۀ  هجری 916ظفرنامه)چاپ عکسی از روی نسخۀ خطی مورخ (. 0366الله )رستگار، نصرت

Or2833)، الله رستگار، تهران: مرکز نشر دانشگاهی ایران/ زیر نظر نصرالله پور جوادی، نصرت
کادمی علوم اتریش.  انتشارات آ

آینۀ ، «سرایی در ایران پس از حمله مغول تا ظهور صفویانحماسه(. »0396ر فسایی، منصور )رستگا
 .22تا  5 ، صص02، تابستان، ش میراث

باستان شناسی و ، «سازمان اداری ایران در زمان حکومت ایلخانان(. »0377زریاب خویی، عباس ) 
 .39تا  29دوره،پاییز و تابستان، صص  2ش، تاریخ
 .. تهران: سخنتاریخ ایران ازآغاز تا سقوط سلطنت پهلوی(. 2312)، عبدالحسین کوبزرین

 .6شناسی، ش ایرانظفرنامه و شاهنامۀ مستوفی، (. 0366سود آور، ابوالعلاء )
 .، تهران: فرزان روزآفاق تفکرمعنوی در اسلام ایرانی (. 2363)شایگان، داریوش 

، به اهتمام محمدمهدی ب مستطاب وصاف الحضرهکتا(. 0339الله بن عبدالله )شیرازی، فضل
 سینا.اصفهانی، تهران: کتابخانۀ ابن

، تهران: ترین عهد تاریخی تا قرن چهاردهمحماسه سرایی در ایران از قدیمی(. 0396صفا، ذبیح الله )
 .انتشارات فردوسی

  .، تهران: هرمس2، جشاهنامه (.0396فردوسی، ابوالقاسم )
گردآوری محمد ابرقوهی، به اهتمام و  مکاتبات رشیدی، (.2370)شیدالدین الله همدانی، رفضل

 .تصحیح محمد شفیع. تهران: لاهور
س. موجود در کتابخانۀ مجلس شورای  595نسخۀ خطی شماره  تاریخ منظوم،شمس الدین، کاشانی، 
 اسلامی.

 لمی و فرهنگی.ترجمۀ منوچهر امیری. تهران: ع مالک و زارع در ایران،(. 0366لمبتن، ان )
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، ترجمۀ همایون صنعتی زاده. شیراز: دانشنامۀ فارس: شیراز در روزگار حافظ(. 0397لیمبرت، جان )
 میراث فرهنگی، صنایع دستی و گردشگری.

 ، تهران: توس.حماسه در رمز و راز ملی(، 0369مختاری، سید محمد ) 
جانی، مهدی مداینی، تهران: پژوهشگاه تصحیح پروین باقری اهرن ظفرنامه، (.0391حمدالله )، مستوفی

 علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.
، تهران: مرکز نشر دانشگاهی، چاپ عکسی از روی نسخۀ 2، ج ظفرنامه(. 0366)حمدالله ، مستوفی

 (.(or.2833ۀ بریتانیا هجری در کتابخان 916خطی مورخ 
 .قی، قزوین: حدیث امروز، تصحیح محمد دبیر سیانزهت القلوب(. 0390) حمدالله، مستوفی

، به کوشش جعفر شعار، تهران: شرکت )سیاستنامه( سیرالملوک(. 0366الملک طوسی، حسن )نظام
 .انتشارات علمی و فرهنگی

  ، تصحیح وحید دستگردی. تهران: نگاه.2، ج کلیات نظامی گنجوی(. 0396نظامی گنجوی )
تجزیة الامصار وتزجیة الاعصار )تاریخ وصاف (. 0278وصاف الحضره، فضل الله بن عبدالله شیرازی )

 (، به اهتمام محمد مهدی اصفهانی، بمبئی. الحضره در احوال سلاطین مغول
2001) “Farre,Xuarnah”, http://www.Iranica. Com)  Gnoli,Gherardo 

 
 
 
 
 



 2033 ن در اسلام / سال سوم )دوره جدید(/  شماره دهم / زمستانعلم و تمد 
  

 

 11  

            
  نشریه علمی علم و تمدن در اسلام                                                                      

                                                                                                                                                               2033زمستان م/ ده/ شماره )دوره جدید( ومسسال 
        

 

:20.1001.1.26764830.1400.3.10.4.6 
 العلوم؛ فرهنگ تخصصی اصطلاحات علوم به عربیمفاتیح

  0فرهی عبدالله
(96-63) 

 چکیده
 کتاب از متأثر و عربی به علوم اصطلاحات مانده جای به هایفرهنگ ترین کهن از یکی( هادانش کلیدهای) العلوممفاتیح کتاب
 یعنی کتاب، این نویسنده. است شده شمرده نیز اسلام جهان هایدانشنامه ترینکهن جمله از تسامح، به که است، فراهیدی العین

. است آورده فراهم سامانی، ورمنص بن نوح وزیر عتبی، احمد بن عبیدالله ابوالحسین نام به را خود کتاب خوارزمی ابوعبدالله
 اول مقاله که رسید چاپ به هلند لیدن در فلوتن فان توسط بار نخستین برای فصل سه و نود و باب پانزده و مقاله دو در العلوممفاتیح

 نخستین برای مقاله این در ما. باشدمی عرب غیر مردم علوم شامل آن دوم مقاله و آن با مرتبط عربی علوم و شریعت علوم شامل آن
 مورد هایکتاب و افراد نام ضمن، در و کرده توجه دقت به فراهیدی احمد بن خلیل العین ویژهبه و خوارزمی مآخذ و منابع به بار

. است زیادی بسیار ارزش دارای هم شناختی زبان نظر از کتاب این. ایمکرده استخراج العلوممفاتیح کتاب از را خوارزمی استناد
 علوم در را اسلامی تمدن بر دیگر های تمدن تأثیرگذاری میزان توان می علمی هر در آنها کاربرد و دخیله واژگان به توجه با چراکه

 و سریانی مروی، ترکی، خوارزمی، لاتین، یونانی، فارسی، چون هاییزبان از که واژگانی داد؛ قرار ارزیابی و سنجش مورد مختلف
 خود استناد مورد دخیله واژگان از شماری مقاله این در لذا. است یافته راه العلوممفاتیح کتاب به و شده گرفته عاریت به هندی

 در کتاب این درباره شده انجام مطالعاتی سیر به مقاله این در ضمن، در. است شده استخراج العلوممفاتیح کتاب از هم خوارزمی
 .است گرفته صورت خاص توجه نیز عرب محققان نیز و آلمانی، مستشرقان ویژه به غرب،

 
 .العین دخیله، واژگان اصطلاحات، فرهنگ خوارزمی، ابوعبدالله العلوم، مفاتیح :کلیدی هایواژه

 
 
 
 
 
 
 

                                                                 

    farrahi.as@gmail.comاستادیار گروه تاریخ اسلام دانشگاه مذاهب اسلامی، تهران، ایران. .  0
 نوع مقاله: ترویجی                          32/22/2033تاریخ پذیرش:       21/23/2033تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1400.3.10.4.6
https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1400.3.10.4.6
mailto:farrahi.as@gmail.com
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 مقدمه 
ها در میان اندیشمندان عرب، بندیهایی برجسته از این طبقهبندی علوم در تمدن مسلمانان، به نمونهنظر به اهمیت بحث طبقه

توان دریافت که این افراد با نگاه به فایده، هدف، روش و یا موضوع ها میبندیکنیم. با مراجعه به این طبقهی اشاره میایرانی و غرب
 -329/923ق/339سان ابوعبدالله خوارزمی )اند. اما در این میان، فردی بهبندی علوم زدهای دست به طبقههرکدام به گونه

بندی کند و از این بُعد، شیوة وی در دبیر تلاش دارد تا اصطلاحات علوم گوناگون را دستهعنوان کاتب و م( به367/996ق/316
فرد است؛ لذا شاید بتوان وی را در این ویژه با افرادی که نگرش فلسفی و منطقی دارند، متفاوت و بلکه منحصر بهبندی علوم بهطبقه

عالمان هر رشته، پیشگام دانست. اما اجازه دهید پیش از پرداختن به بندی اصطلاحات تخصصی پرکاربرد میان زمینه، یعنی دسته
های یکی از این فلاسفة نخستین، یعنی بندی علوم، دیدگاهالعلوم خوارزمی، با توجه به سیطرة فلاسفه بر علمِ طبقهکتاب مفاتیح

 ررسی قرار دهیم. م(  را در این باره به اختصار مورد ب177ق/222-م697ق/213یعقوب بن اسحاق کِندی )
بندی دوگانه را ناشی از همان دو بندی فلسفه به علم و عمل ]حکمت نظری و عملی[، این تقسیمکِندی ضمن اشاره به تقسیم

( 1: 2362ترتیب در تناظر با دو منبع مهم معرفتی حس و عقل شمرده است. )الکندی، ساحتی بودن نفس بشری دانسته و آنها را به
بندی کرد؛ او راه دستیابی به علوم دینی را وحی و علوم انسانی یا همان دو دستة بزرگ علوم انسانی و علوم دینی تقسیماو علوم را به 

-توان به همان تقسیم(، که با این نوع نگاه می19-16ق: 2021؛ اسماعیل، 21م: 2912دانست، )الآلوسی، فلسفی را تحصیل می

 -2ریاضیات؛  -2زدیک شد. علوم انسانی یا همان فلسفی از دیدگاه وی عبارت بودند از: بندی دوگانة علوم به حضوری و حصولی ن
( . کِندی 232-16ق: 2021؛ اسماعیل، 21م: 2912علم مابعدالطبیعه. )الآلوسی،  -2النفس؛ علم -0طبیعیات؛  -3منطق؛ 

تنجیم؛  -3هندسه؛  -2عدد؛  -2ن یاد کرده است: های این علم با این عناویضمن مقدمه دانستن ریاضیات در امر تعلیم، از شاخه
تر بندی آثار کِندی با نگاهی موشکافانهم( در طبقه990ق/310-م333/923ندیم )حاما محمد بن اسحاق  0تألیف )موسیقی(. -0

ابعادیات  -1احکامیات و  -6فلکیات،  -7کریات،  -2موسیقیات، به  -0نجومیات و  -3هندسیات،  -2حسابیات،  -2علاوه بر 
بندی توان این آثار را نیز در زمینة علوم تعلیمی به حساب آورد؛ این طبقهکند که می( هم اشاره می273-227م: 2162)الندیم، 

 های علوم در عصر وی دارد. تر به شاخهمحمد بن اسحاق ندیم نشان از نگاه تخصصی
آسمان؛  -2الکیان(؛ خبر طبیعی )سمع -2به این علوم اشاره کرده است:  کِندی در نگاه به علم اشیای طبیعی با توجه به آثار ارسطو،

علم حیوان. او در اینجا امور  -6علم نبات؛  -7معادن؛  -2های جوّی و ارضی )علم آثار علویّه(؛ پدیده -0کَون و فساد؛  -3
 -2کتب ارسطو به این علوم اشاره کرده است: غیرجسمانی متصل به اجسام را پس از علم اشیای طبیعی قرار داده و البته بر مبنای 

( همچنین، او در توجه به علوم 371: 2379طول عمر. )الکندی،  -0خواب و بیداری؛  -3حس و محسوس؛  -2علم نفس؛ 
روی  -2در زمین )مثل معادن(؛  -2کرد: ارضی آنچه از جواهر خمسه وجود دارد ضمن عالَم کَون و فساد در سه سطح مشاهده می

                                                                 

 -3تألیف )موسیقی(  -2عدد )حساب(؛  -0 های ریاضیات را با این ترتیب نیز ذکر کرده است:ی اسکندریه شاخههای مدرسهیر آموزه. او تحت تأث0
دانست؛ او معتقد بود که می« کیف»شناسی را به مقولة و بازگشت هندسه و ستاره« کمّ »تنجیم؛ او بازگشت علوم عدد و موسیقی را به مقولة  -6هندسه؛ 

   ( 362-378: 0378الکندی، توان به شناختی درست از جواهر محسوس و معقول دست یافت. )ن آشنایی با علم کمّ و کیف، نمیبدو
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در ضمن، محمد بن اسحاق ندیم ضمن  0بالای زمین ) مثل باران و رعد و برق و دیگر عوارض جوّی(. -3ین )مثل حیوان(؛ زم
 ( 273م: 2162بندی آثار کِندی، از آثار وی در زمینة علم طبیعی با عنوان احداثیات یاد کرده است. )الندیم، طبقه

پردازیم. فارابی متأثر از ق( می339 -273های معلم ثانی، ابونصر فارابی )پس از فیلسوف عرب، کندی، مقداری هم به دیدگاه
 -3علم منطق؛  -2علم زبان؛  -2بندی خود در احصاءالعلوم،  علوم را هشت دانسته است: بندی ارسطویی، بر اساس طبقهطبقه

بندی که ظاهراً در این تقسیم 2م(2909 علم کلام؛ )الفارابی، -6فقه؛  -7علم مدنی؛  -2الهیات؛  -0طبیعیات؛  -3ریاضیات؛ 
-زبان و منطق را مقدمه و ابزار دیگر علوم، ریاضیات، طبیعیات و الهیات را  علوم نظری و علم مدنی، فقه و کلام را علوم عملی به

ر همة علوم نبوده و تنها دنبال ذککند، فارابی در این کتاب به( اشاره می-م2907گونه که عثمان بکّار )شمار آورده است. البته همان
از  (229-226: 2312مشهورات و علوم و صناعات قیاسی را با محوریت منطق و علوم فلسفی مورد توجه قرار داده است. )بکّار، 

 -6اثقال؛  -7موسیقی؛  -2 3نجوم؛ -0مناظر؛  -3هندسه؛  -2عدد؛  -2اند از: نگاه فارابی در احصاءالعلوم، علوم تعلیمی عبارت
م: 2909ل ]مکانیک[. او پس از علم زبان و علم منطق، در سومین فصل از کتاب خود به این علوم پرداخته است )الفارابی، حِیَ 

فارابی در کتاب احصاءالعلوم پس از پرداختن به علوم تعلیمی در فصل سوم، علم طبیعی و سپس علم الهی را در فصل  (.62-93
؛ 237، 99-92م: 2909ة تقسیم علوم طبیعی نیز از ارسطو تأثیر پذیرفته است. )الفارابی، چهارم مورد بررسی قرار داده و در زمین

گانه را ترین علم دانسته و در طبیعیات این مباحث هشتفایده( او علم الهی را سودمندترین و علم طبیعی را کم262: 2312بکّار، 
بررسی  -0کون و فساد اجسام طبیعی؛  -3اصر و اجسام بسیط؛ اصول عن -2اصول اجسام طبیعی؛  -2مورد توجه قرار داده است: 

حیوانات  -1گیاهان؛  -6معادن؛  -7خصوصیات اجسام مرکب؛  -2مبادی اعراض و انفعالاتی که تنها مخصوص عناصر است؛ 
از دیدگاه )ازجمله انسان(. این تذکر لازم است که صناعات و فنون عملی همچون: پزشکی، معماری، کشاورزی و دریانوردی 

بندی از آنها ذکری به میان نیامده است. اما گنجاندن شمار آمده و در نتیجه، در این تقسیمفارابی در زمرة صناعات غیرقیاسی به
: 2312های مهم علم طبیعی فارابی است )بکّار، النفس در زمرة علوم طبیعی، همچون دیگر فیلسوفان مشّایی، ازجمله ویژگیعلم

 (.Baeumker, 1916: 1-13؛ 266، 221 ،222-227، 200
ها، متکلّمان و فقیهان بودند و صاحبان ها، سوفسطائیخواص از نگاه فارابی در درجة نخست فلاسفه و سپس افرادی چون جدلی

-( فارابی یکی از ویژگی230م: 2917آمدند. )الفارابی، شمار نمیصنایع عملی چون پزشکی جز بر وجه استعاره جزو خواص به

( او صناعات و فنون 376: 2372)شهرزوری، «. ها علم را فرانگیرداز برای زندگانی دنیا و حرفت»دانست که های حکیم را این می
بندی شمار آورده و در نتیجه، در تقسیمعملی همچون پزشکی، معماری، کشاورزی و دریانوردی را در زمرة صناعات غیرقیاسی به

م( نویسندة 2363ق/072صاعد آندلسی )د.( حتی ابن221-222: 2312ه میان نیاورده است. )بکّار، خود از علوم، نامی از آنها ب
عنوان یک نویسندة برجسته در توجه به ملل صاحب علم و دانش، مانند بسیاری دیگر از علمای قدیم، کتاب طبقات الأمم هم به

                                                                 

 (  02: 0362دانست. )الکندی، . او افلاک و ستارگان را مربوط به عالَم کَون و فساد نمی0
علوم  -2علوم الهی؛  -0بخش ندانسته است:  5لوم و مواد آنها را خارج از .او در جای دیگر هم فلسفه را شامل همة علوم دانسته و موضوعات ع2

 (. 91ق: 0615علوم سیاسی. )الفارابی،  -5علوم ریاضی؛  -6علوم منطقی؛  -3طبیعی؛ 
ه است و نه علم. همچنین، او . منظور فارابی از این علم، علم نجوم تعلیمی است و نه احکام نجوم؛ فارابی ظاهراً احکام نجوم را تنها نوعی حرفه شمرد3

(؛ در ضمن، فارابی ضمن 036، 031، 95-96، 63م: 0868آنچه را که مربوط به علم جغرافیاست از فروع علم نجوم به شمار آورده است. )الفارابی، 
 (.  063: 0390ی احکام نجوم بر این علم خرده گرفته، اما در کل آن را مردود نشمرده است. )بکّار، ای دربارهنگارش رساله
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شمار نیاورده است. ها را در زمرة ملل صاحب دانش بهل، چینیهای عملی را علم ندانسته و بر اساس همین استدلاصنایع و حرفه
 ( 1: 2922صاعد، )ابن

علوم  -2اند: بندی کردهالصفا در رسالة هفتم از بخش ریاضی در فصلی مربوط به اجناس علوم، آن را به سه بخش تقسیماخوان
کتابت و  -2الصفا عبارت بودند از: دگاه اخوانعلوم ریاضیه از دی علوم فلسفی حقیقی. -3علوم شرعی وضعی؛  -2ریاضیه؛ 

 -1کیمیا و حِیَل؛  -6سحر و عزائم؛  -7زجر و فال؛  -2شعر و عروض؛  -0حساب و معاملات؛  -3لغت و نحو؛  -2قرائت؛ 
 -2یل؛ تنز -2سِیَر و اخبار. علوم شرعیه هم عبارت بودند از:  -23بیع و شراء و تجارات و حرث و نسل؛  -9حِرَف و صنایع؛ 

تأویل خواب.  آنها علوم فلسفی را هم در  -7تذکر، موعظه، زهد و تصوف؛  -2فقه، سنن و احکام؛  -0روایات و اخبار؛  -3تأویل؛ 
عدد  -2الهیات. در ضمن، آنها از علوم:  -0طبیعیات؛  -3منطقیات؛  -2ریاضیات؛  -2اند: بندی کردهچهار دسته طبقه

اند و عنوان ریاضیات تعلیمی نام بردهتألیف )موسیقی(، به -0نجوم )أسطرونومیا(؛ و  -3ریا(؛ هندسه )جومط -2)أرثماطیقی(؛ 
، 2/32م: 2992؛ 271-277، 09-2/01ق: 2022الصفاء، اند. )اخوانشمار آوردهحساب و معاملات را جزو علوم ریاضیه به

علم مبادی اجسام، که شناخت پنج چیز است: هیولی،  -2: اندبندی کردهبخش طبقه 6الصفا علوم طبیعی را به ( اخوان229-273
علم نبات  -7علم معادن؛  -2علم حوادث جوّی؛  -0علم کون و فساد؛  -3علم سما و عالَم؛  -2صورت، زمان، مکان و حرکت؛ 

بیت و پرورش چهارپایان، الحیوان )جانورشناسی(. بنابه عقیدة آنها، علاوه بر این علوم، پزشکی، بیطره، ترعلم -6شناسی(؛ )گیاه
( 273-2/272م: 2992الصفاء، درندگان، و پرندگان، حرث و نسل، و صنایع را نیز بایستی در زمرة طبیعیات دانست. )اخوان
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محوری به سبک غربی را بنیان ، اساس تجربه«کنم، پس هستممن فکر می»از زمانی که دکارت با شعار 
-کار بردند، که بهبندی علوم بهوی نیز همین روش را در کار طبقه نهاد، اغلب اندیشمندان غربی پس از

بندی علوم توسط دانشمندانی همچون اگوست کنت، اسپنسر و آمپر اشاره توان به طبقهعنوان مثال می
( با نگاهی به علوم تجربی مورد توجه پژوهشگران در نشریات علمی نیز 17: 2319کرد. )فدایی عراقی، 

-شمردن علوم پی برد. نشریة علوم تجربی از علوم ذیل بهبه محوریت یافتن تجربه در علمتوان بهتر می

شناسی، علوم کشاورزی، باغبانی، بیوشیمی، علوم زیستی )گیاه -2عنوان علوم تجربی نام برده است: 
شناسی ملکولی، فیزیولوژی، پزشکی و شناسی، شیمی، زیستشناسی سلولی، بومآناتومی، زیست

علوم  -3علوم فیزیک )شیمی، فیزیک، نجوم، علوم زمین، علوم محیط زیست(؛  -2رشناسی(؛ جانو
علوم رسمی  -0شناسی(؛ شناسی، فلسفه، علوم سیاسی و جامعهشناسی، رواناجتماعی )اقتصاد، زبان

علوم کاربردی )معماری، آموزش و پرورش،  -2ها(؛ )علوم رایانه، ریاضیات، آمار و علم سیستم
سی، علوم بهداشتی، فناوری و مدیریت(. )دسترسی در: مهند

http//www.jexpsciences.com/index.php/jexp/index, retrieved in 05/Jun./2014 با )
-توان فهمید که تا چه حد چیزهایی که در گذشته فن شمرده مینگاهی به این فهرست علوم به خوبی می

 اند. شدند، امروزه جزو علوم قرار گرفته
بندی دودویی نیز فردی ایرانی به نام دکتر فدایی علوم مربوط به بندی جالب بر مبنای طبقهدر یک تقسیم

د؛ ب( جهان بزرگ. منظور از جهان بزرگ و بندی کرده است: الف( جهان خُرطبیعت را بدین نحو طبقه
-کوچک در اینجا در واقع، همان آفاق و انفس است که در جهان بزرگ، انسان با مشاهده به تبیین می

زند تا بتواند از این طریق به خلق آثار پردازد و در جهان خرد به کشف قوانین موجود در جهان دست می
 یا ایجاد تغییرات دست زند. 

 -2: علوم محضعلوم مهندسی و رفتاری.  -2علوم محض؛  -2: ن خرد )علوم و فنون(الف( جها
: ب( جهان بزرگاستاتیک.  -2دینامیک؛  -2: فیزیکآلی.  -2معدنی؛  -2: شیمیفیزیک.  -2شیمی؛ 

 -2: علوم فضاییاخترشناسی.  -2علوم فضایی؛  -2: )علوم سماویعلوم ارضی.  -2علوم سماوی؛  -2
 -2علوم خاکی؛  -2: )علوم ارضیجوّ دور(.  -2جوّ نزدیک؛  -2: اخترشناسیوردی. فضان -2نجوم؛ 

شناسی؛ اقیانوس -2: علوم آبی/دریاییبدون حیات.  -2حیات؛ ذی -2: علوم خاکیعلوم آبی/دریایی. 
بندی به علوم خاکی اختصاص دارد و ها در این طبقهموجودات دریایی(. اما بیشترین زیرشاخه -2

 -2جانورشناسی؛  -2: جانورانگیاهان.  -2جانوران؛  -2: )شناسی(حیات )زیستذیاز:  عبارتند
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 -2پزشکی؛  -2: درمانپیشگیری.  -2درمان؛  -2: آناتومی و فیزیولوژیآناتومی و فیزیولوژی. 
 ها(.بوته -2درختان؛  -2: شناسی(گیاهان )گیاهبدنی. تربیت -2علوم تغذیه؛  -2: پیشگیریپیراپزشکی. 
 -2: در عمقجغرافیا.  -2شناسی؛ ریخت -2: در سطحدر عمق.  -2در سطح؛  -2: )بدون حیات

 (  266-263: 2319شناسی(. )فدایی عراقی، زمین -2شناسی؛ معدن
عنوان یکی از مشهورترین اندیشمندان معاصر عرب در عصر حاضر هم به دکتر محمد عابد الجابری به
در جهان  0کنیم. جابری قائل به وجود سه نظام معرفتیمی م( اشاره2323ق/2032-م2937ق/2322)

او ضمن  2نظام معرفتی برهانی. -3نظام معرفتی عرفانی؛  -2نظام معرفتی بیانی؛  -2اسلام بود: 
بندی کرد )اسلامی، دسته طبقه شناسایی این سه نظام معرفتی، علوم را با توجه به ماهیت آنها در سه

علوم عرفانی: تصوف، فلسفه و تفسیر  -2 3علوم بیانی: بلاغت، فقه، کلام و اصول فقه؛ -2(: 23: 2316
علوم برهانی: منطق، ریاضیات و  -3 6بینی؛باطنی شیعی، کیمیاگری، فلاحت نجومی، طلسمات و ستاره

 5طبیعیات.
 

  رة این کتابنگاهی به سیر مطالعات انجام شده دربا
-الظنون نوشتة حاجیپس از آشنایی مقدماتی محققان غربی با این کتاب از طریق انتشار کتاب کشف

( و الخطط نوشتة مقریزی 2236م/2121-2220م/2132تسیگ )لایپ 7خلیفه توسط گوستاو فلوگل
ة کارل ( نوشتGALویژه کتاب تاریخ ادبیات عرب )( و به2233م/2120ق/2263)بولاق، القاهرة 

                                                                 

البته  -( فوکوییÉpistémè. جابری نگاهی ساختارگرایانه به تاریخ فرهنگ و اندیشه داشت و از مفهوم نظام معرفتی )0
در راستای تبیین عقل عربی بهره برد؛ تعریف نظام معرفتی از دید وی چنین بود:   -با تعریفی متفاوت نسبت به فوکو

گاه م، اصول و دستورالعملای از مفاهینظام معرفتی مجموعه» ها است که در هر دورة معین تاریخی ساختار ناخودآ
گاه آن فرهنگ استنهد، و به اختصار هم میمعرفت را بنا می ، «توان گفت: نظام معرفتی هر فرهنگ، ساختار ناخودآ

فرهنگ عربی به  گیری از چنین تعریفی برای فهم؛ برای کسب اطلاعات بیشتر دربارة منجر شدن بهره36: 2117
 (    26-20: 0393گویی در منظومة فکری جابری. )ن.ک. هاشمی، تناقض

 (  692-393، 368-250، 269-03: 2116. برای کسب اطلاعاتی جامع در این باره )ن.ک. الجابری، 2
 . این علوم مبتنی بر نظام معرفتی واحدی هستند که بر اساس قیاس غایب بر حاضر استوار است. 3
 ین علوم مبتنی بر نظام معرفتی کشف و وصال هستند که جابری آنها را نامعقول عقلی نامیده است. . ا6
 . این علوم بر تجربه و شناخت عقلی استوارند. 5

7 Gustav Leberecht Flügel (February 18, 1802 – July 5, 1870)  

https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B1%DB%B9%DB%B3%DB%B6_(%D9%85%DB%8C%D9%84%D8%A7%D8%AF%DB%8C)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B2%DB%B0%DB%B1%DB%B0
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توسط مستشرقی به  2260م./2192(، این کتاب برای نخستین بار در سال 2279م/2193) 0بروکلمان
( در واقع همین اشارة مختصر بروکلمان See Vloten, 1895در لایدن به چاپ رسید. ) 2نام فان فلوتن

شد. سپس این کتاب  به این کتاب بود که منجر به شناسایی و معرفی آن توسط فان فلوتن در پنج سال بعد
های چهارم و باب 2212م./2932م( قرار گرفت و در سال 2921-2122) 3مورد توجه آیلهارد ویدِمان

( باب هشتم از مقالة دوم )کتاب 2212م/2937پنجم آن، یعنی حساب و هندسه، و چهار سال بعد )
مورد استفاده در دیوان آب  هایالحیل( را مورد بحث و بررسی قرار داد و در همان سال به بررسی واژه

پرداخت. وی مطالعات خود را در باب حساب و هندسه ادامه داد و دو سال بعد نتایج تحقیقات خود را 
ها، اوزان، مقادیر، های مورد استعمال در پیمانهواژه 2219م./2923در این زمینه منتشر کرد. او در سال 

ای تحت عنوان و نفقات را بررسی کرد و در مجموعهالفاظ دیوان برید، اوزان اطباء و دیوان ضیاع 
mū‘Ul -h alītāStucke aus den Maf به موضوع علم  2293م/2922منتشر کرد، و در  6در ارلانگن

دنبالة کار وی را در این زمینه پی گرفت.  5کیمیا نزد عرب پرداخت، که پس از وی یولیوس روسکا،
العلوم به طلاحات جغرافیایی ارائه شده در کتاب مفاتیحبا استفاده از اص 2292م/2922ویدمان در 

-موضوع علم ستاره 2290م/2922بررسی علم جغرافیا نزد بیرونی، شیرازی و کندی پرداخت، و در 

شناسی را بررسی کرد و در همین سال، ارنست سیدل نیز در زمینة علم طب به ارائة بحثی مفصل 
مطالعاتی در باب  7، ویدمان به همراه مولر2332م/2922در ای هفت ساله یعنی پرداخت. پس از وقفه

به نگارش مقالة خوارزمی در دایرةالمعارف  2337م/2926تاریخ موسیقی انجام داد، و بالأخره در سال 
اطلاعاتی دربارة این کتاب  2333م/2920در سال  6زبانان ادوارد براوناسلام پرداخت. از میان انگلیسی

ای بر تاریخ علم به نیز در کتاب مقدمه 9اریخ ادبیات ایران ارائه نمود، و جرج سارتوندر اثر خود، یعنی ت
ها چیزی بر این کتاب را مورد توجه قرار داد. ولی در مجموع باید گفت که انگلیسی 2337م/2926سال 

                                                                 
1 Carl Brockelmann (17 September 1868 – 6 May 1956)  
2 Gerlof van Vloten (1866–1903) 
3 Eilhard Ernst Gustav Wiedemann (1 August 1852, Berlin – 7 January 1928, Erlangen)  
4 Erlangen  
5 Julius Ferdinand Ruska (9 February 1867, Bühl, Baden – 11 February 1949, Schramberg)   
6 Müller  
7 Edward Granville Browne (7 February 1862 – 5 January 1926)   
8 George Alfred Leon Sarton (31 August 1884 – 22 March 1956)  

https://en.wikipedia.org/wiki/Berlin
https://en.wikipedia.org/wiki/Erlangen
https://en.wikipedia.org/wiki/B%C3%BChl_(Baden)
https://en.wikipedia.org/wiki/Schramberg
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 0ونوالاجی اتحقیقات آلمانها دربارة این کتاب نیفزودند. اما ویدمان بر مستشرق هندی، جمشید مانک
 2اشترن 2331م/2929هایی از این کتاب توسط وی به انگلیسی ترجمه شد. در سال تأثیر نهاد و قسمت

اصطلاحات فلسفی ارائه شده توسط خوارزمی را با رسالة کندی مقایسه نمود و سه سال بعد، نیکولاس 
ق و ترجمة این قسمت از نیز به بحث و بررسی باب دوم از مقالة دوم این کتاب در زمینة علم منط 3رشر

نیز بر اساس همین کتاب طرحی عمومی در زمینة  6کتاب به انگلیسی پرداخت. کلیفورد ادموند باسوُرث
به معرفی شش نسخة خطی جدید از  2303م/2970بندی علوم اصلی و فرعی ارائه کرد و در سال تقسیم

و ضرورت توجه دوباره به متن این کتاب العلوم پرداخت که پیش از آن شناخته شده نبودند کتاب مفاتیح
ای برای توضیح و های جدید حاوی مطلب اضافهرسد این نسخهنظر میرا متذکر شد؛ هرچند که به

تشریح این متن نیستند. اما تقریباً در ربع قرن پس از کارهای انجام شده توسط باسورث کار چندان مورد 
رسد که موضوع علم اصطلاحات در است و به نظر میشناسی صورت نگرفته توجهی در مطالعات شرق

 میراث علمی اسلام، دیگر مورد توجه مستشرقان نیست.
در مجموع مستشرقان در آثار خود، در زمینة وثاقت، ارزش علمی و معرفی آن، مطالعات عمومی، 

ن به های خطی و چاپهای آن، بررسی اصطلاحات و تقسیم علوم در آها، نسخهتحقیق متن، ترجمه
اند. آنها در فصول و ابواب کتاب، ازجمله فقه، کتابت و اخبار از مقالة اول مطالعه و تحقیق پرداخته

کتاب، و منطق، طب، علم عدد، هندسه، نجوم، موسیقی، حیل و کیمیا از مقالة دوم، به ارائة نتایج 
ن آلمانی و در رأس آنها ویدمان و طور ویژه از مستشرقااند، که در این زمینه باید بهتحقیقات خود پرداخته

توان گفت که این کتاب در یک بازة زمانی هفتاد ساله از سپس روسکا، سدیل و میلر یاد کرد. تقریباً می
تا زمان بیان آخرین مباحث پیرامون این کتاب  2260م/2192زمان انتشار آن توسط فان فلوتن در سال 

 ته است.توسط باسورث مورد توجه مستشرقان قرار داش
اند. هم در سطحی بسیار محدود به این کتاب پرداختهمحققان عرب تازه در همین اواسط قرن بیستم و آن

اند، الباز العرینی و یحیی الخشاب هستند العلوم پرداختهاولین محققان عرب که به تحقیق دربارة مفاتیح
ظ الإصطلاحیة التاریخیة الواردة فی ضبط و تحقیق الألفا»ای با عنوان مقاله 2336م/2921که در سال 

                                                                 
1 Jamshedji Maneckji Unvala 
2 Stern 
3 Nicholas Rescher (born 15 July 1928)  
4 Clifford Edmund Bosworth (29 December 1928 – 28 February 2015) 
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زبانان، با وجود انتشار کتاب در نوشتند، و در مجموع باید گفت که در میان عرب« العلومکتاب مفاتیح
و چاپ مجدد آن در بغداد و بیروت، چندان مورد توجه و بررسی قرار نگرفت و تنها  2332م/2923سال 

اند. حمد مطلوب در این زمینه به نگارش مقالاتی پرداختهافراد معدودی از میان متفکران عرب، مثل ا
باشد که از این کتاب دومین چاپی می 2332م/2923ق/2302چاپ منیریه در شهر قاهره به سال 

صورت گرفته است. شکل افست این کتاب در بغداد و بیروت نیز بر اساس چاپ لیدن و منیریه، منتشر 
(. See also Sabra, 1978: 1068-1069؛ 02-23ق، صص 2021شده است )ن.ک. خوارزمی، 

العلوم توسط دکتر خولة عیسی صالح الفاضلی ای نیز در زمینة اصطلاحات دیوانی و اداری مفاتیحمقاله
نوشته شده است، که به « العلوم للخوارزمیآلیة المصطلحات الاداریة الورادة فی کتاب مفاتیح»با عنوان 

ای فارسی نیز توسط ق( رساله2022بررسی قرار داده است. )الفاضلی، خوبی این اصطلاحات را مورد 
تجزیه و تحلیل هنری سازشناسی  ی موسیقی، با عنوانامین سلطانخواه، دانشجوی کارشناسی رشته

-صفحه 71ش نوشته شده است، که نویسنده در این رسالة کوتاه 2362العلوم خوارزمی در سال مفاتیح

معرفی شده در کتاب خوارزمی، به ارائة توضیحات تکمیلی دربارة این سازها  ساز 23ای ضمن شناسایی 
توان در میان دیگر آثار مسلمانان و شماری از مستشرقان پرداخته است، هرچند که این رساله را نمی

 (2362-2360تحقیقی جامع در این زمینه دانست. )ن.ک. سلطانخواه، 
 

 معرفی نویسنده
خلکان، عبدالله محمد بن احمد بن محمد بن یوسف الکاتب خوارزمی )ابننویسندة این کتاب، ابو

م در 329/923ق/339(، از اهالی خراسان به سال 2/2627ق: 2372خلیفه، ؛ حاجی322: 2370
خوارزم متولد شد؛ البته این امکان نیز وجود دارد که پس از رفتن خانوادة وی از خوارزم به بلخ، در بلخ 

؛ محجوب، 323م: 2999؛ زرکلی، 26: 2021( )ویدمان، Sabra, 1978: 1068)متولد شده باشد. 
و به نقلی دیگر، –( مقریزی نیز در الخطط با لقب البلخی از وی یاد کرده است. وی در بخارا 023

( 26: 2021؛ ویدمان، Sabra, 1978: 1068به دربار نوح دوم پسر منصور سامانی پیوست ) -نیشابور
-( او قدیم2/2627ق: 2372خلیفه، م وفات یافت. )حاجی367/996ق/316سال  و سرانجام نیز در

ای در باب اصطلاحات علوم تحت ترین دبیر و کاتب مسلمانی است، که به نگارش کتابی دانشنامه
 (323م: 2999؛ زرکلی، 26: 2021العلوم پرداخت. )ویدمان، عنوان مفاتیح
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 معرفی کتاب 
ها( به گفتة مؤلف، به نام ابوالحسین عبیدالله بن احمد عتبی، وزیر ی دانشالعلوم )کلیدهاکتاب مفاتیح

( و با هدف حل مشکلات صناعات پیشین و 2/2627: 2372خلیفه، نوح به منصور سامانی )حاجی
( بنا بر 0: 2377آشنایی با رموز و اصطلاحات هر گروه از دانشمندان تألیف یافته است. )خوارزمی، 

م سمت 913تا  961ق/362تا  376های زوینی، با توجه به اینکه عتبی در فاصلة سالمطالعات علامه ق
«. تألیف این کتاب نیز بالضروره در عرض این مدت بوده است»وزارت را برعهده داشته است، 

: ]سخنی از مترجم[، پانزدهم( اما در پاسخ به این پرسش مهم که چرا خوارزمی این 2377)خوارزمی، 
 نویسد: العلوم نام نهاد، خود نویسنده چنین میتیحکتاب را مفا

ها در حکم کلید است، پس هر کس آن را بخواند و برای آنکه مدخل دانش است و برای بیشتر دانش»
شود و به راز آنها پی مطالبش را بخاطر سپرد، و سپس در کتابهای علمی بدقت بنگرد، با آن علوم آشنا می

« ها مصاحبت و همنشینی نکرده باشد.بیگانه باشد و با اهل آن دانش برد، اگرچه با آن علوممی
 ( 7-2: 2377)خوارزمی، 

وی برای جلوگیری از ایجاز و اطناب کتاب، اصطلاحات مشهور و معروف در میان مردم را کنار گذاشته 
و آسان حد  و از کلمات پیچیده و بیگانة نیازمند شرح و تفسیر چشم پوشیده، و میان این دو راه مشکل

 وسط را برگزیده است: 
نمود برگزیدم، به فروع بسیار و تر میهر اصطلاحی که بیشتر مورد نیاز بود، و از دیگر کلمات مناسب»

معنی نپرداختم، و از آوردن مثال و گواه پرهیز کردم؛ زیرا اکثر این اصطلاحات، مشتقات خنک و بی
های بیگانه وضع و اختراع شده یا کلماتی است که از زبانوسیلة اهل دانش اسامی و الفاظی است که به

 ( 2: 2377)خوارزمی، «. معرب گردیده است
بندی خود از علوم را با در ضمن، با وجود تأثیرپذیری خوارزمی از احصاءالعلوم فارابی، وی تقسیم

حات مورد روشی مخالف فارابی انجام داده است. خوارزمی خواسته تا در حد توانایی خود، اصطلا
بندی علوم وجه نگاهی فلسفی همچون فارابی در تقسیماستفادة هر علمی را گردآوری کند و به هیچ

العلوم بیش از آنکه یک ( در واقع، مفاتیح20: مقدمة الأعسم، 2021ندارد. )ن.ک. الخوارزمی، 
ر علوم، بر اساس دایرةالمعارف و یا دانشنامه باشد، فرهنگ لغتی غیرمنظم برای اصطلاحات شایع د

: مقدمة الأعسم، 2021اسلوب و روش شناخته شده در کتب لغت آن روزگار بود. )ن.ک. الخوارزمی، 
( واضح است که هدف مؤلف از تألیف این کتاب، نگارش کتابی در علم لغت عربی، یعنی توضیح 26
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ت. همچنین، های مختلف کاربرد داشت، بوده اسمعانی مختلف لفظی واحد که در علوم و دانش
کند، دو علم مهم یعنی طب و کیمیا را افزوده است و از این جهت خوارزمی به علومی که فارابی ذکر می

العلوم به عنوان ( باید گفت که مفاتیح020-023تر از کتاب فارابی است. )محجوب، کتاب وی جامع
توصیفی از رسوم و اعمال آن  های گوناگون، و به عنوانیک فرهنگ اصطلاحات پایة گرفته شده از رشته

ای برای مطالعة فرهنگ اسلامی برخوردار است. ها از ارزش قابل ملاحظهعصر در علوم و دفترخانه
(Sabra, 1978: 1068) 

این کتاب در دو مقاله و پانزده باب و نود و سه فصل تنظیم شده است. مقالة اول، شامل: علوم شریعت و 
کلام، نحو، دبیری یا نویسندگی، شعر و عروض و علم اخبار( و مقالة دوم،  علوم عربی مرتبط با آن )فقه،

شامل: علوم مردم غیر عرب )فلسفه، منطق، طب، ارثماطیقی یا علم عدد، هندسه، نجوم، موسیقی، 
 -طهارت -فقه )اصول فقه -2حیَل ]مکانیک[ و کیمیا(. الف( علوم شریعت و علوم عربی مرتبط با آن: 

کلام )اصطلاحات  -2نوادر(؛  -ارث -دیات -نکاح -بیع -حج و شرایط آن -کاتز -روزه -نماز
های نصاری و فرقه -ارباب آرا و مذاهب از گروه مسلمانان -مخصوص متکلمان اسلامی

-پرستان عرب و اسامی بتبت -ارباب ملل و نحل -های یهود و اصطلاحات آنانفرقه -اصطلاحاتشان

نحو )مبادی علم نحو و وجوه  -3گویند(؛ ر آنها از اصول دین سخن میابوابی که متکلمان د -هایشان
وجوه اعراب بر  -وجوه اعراب و توابع آن بنا به گفتة خلیل بن احمد -هااعراب بر مذهب تمام نحوی

-مواردی که اسم منصوب می  -شودمواردی که اسم مرفوع می -ترتیب اسماء -مذهب فلاسفة یونان

 -مواردی که اسم از لحاظ اعراب تابع اعراب پیش از خود است  -شودمجرور میمواردی که اسم  -شود
 -0نوادر(؛  -کنندحروفی که افعال را مجزوم می  -کنندحروفی که افعال را منصوب می -ترتیب افعال

 -اصطلاحات دبیران دیوان خراج -ها و دفاتر و اعمالآیین دبیری )اصطلاحات و اسماء یادداشت
اصطلاحات دبیران دیوان  -رودکار میالفاظی که در دیوان برید)=چاپار( به  -یوان خزانهاصطلاحات د

 -رودکار میالفاظی که در دیوان آب به -رودالفاظی که در دیوان ضیاع و نفقات بکار می -سپاه
اسامی  -شعر و عروض )کلیات عروض و اسامی بحرها)=اجناس( -2اصطلاحات دبیران رسائل( 

اخبار و تاریخ )پادشاهان  -7نقد شعر(  -اشتقاق این القاب و اصطلاحات -قافیه -هازحاف ها وعلت
هایی یمنی -سلاطین یمن و القابشان -خلفا و سلاطین اسلامی و صفات و القابشان -ایرانی و القابشان

انیان بسیار کلماتی که در تاریخ ایر -پادشاهان روم -که در روزگار جاهلیت بر قبیلة معد سلطنت کردند
های فتوح و مغازی و تاریخ عرب بعد از اسلام زیاد استفاده اصطلاحاتی که در کتاب -رودبکار می
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کلمات و  -کار رفتهکلمات و اصطلاحاتی که در تاریخ عرب و در روزگار جاهلیت بسیار به -شودمی
 اصطلاحاتی که در تاریخ روم زیاد کاربرد داشته است( 

کلمات و اصطلاحاتی که  -ای از علم الهیخلاصه -فلسفه )اقسام فلسفه -2عرب: ب( علوم مردم غیر 
قاطیغوریاس  -منطق )ایساغوجی )=مدخل( -2شود( های فلسفی بسیار استعمال میدر فلسفه و کتاب
طوبیقی  -افودقطیقی )=برهان( -انولوطیقا )=تحلیل( -ارمینیاس)=قضایا(باری -)=مقولات عشر(

طب  -3بیوطیقی )=شعر((؛  -ریطوریقی )=خطابه( -قی )=سفسطه یا مغالطه(سوفسطی -)=جدل(
ادویة  -ای که اسامی تشبیهی دارندادویة مفرده -ادویة مفرده -غذاها -ها و داروهابیماری -)تشریح

 -کمیت مضافه -ارثماطیقی یا علم عدد )کمیت مفرده -0نوادر(  -های طبیبانها و پیمانهوزن -مرکبه
سطوح  -خط -هندسه )مقدمات این علم -2اقسام حساب(؛  -عیارها -طحه و مجسمهاعداد مس

ترتیب  -های ستارگان ثابت و سیار و صورت آنهانجوم )نام -7احجام )=مجسمات((؛  -ها()=بسیط
ابزار و  -مبادی احکام ]نجوم[ -شودافلاک و احوال اختران و شکل زمین و آنچه به این بحث مربوط می

 -کلیات علم موسیقی -موسیقی )اسامی آلات موسیقی و چگونگی استخدام آنها -6ان(؛ آلات منجم
 -علم حیَل ]مکانیک[ )جرّ اثقال با نیروی اندک و نام ابزارهای آن -1های متداول و معمول(؛ وزن

کیمیا  -9خود دارای حرکتند(؛ آور و ساختن آلاتی که خودبههای حیرتحرکات آب و ساختن ظرف
شیوة  -ای که مورد استفادة کیمیاگران است.اسامی جوهرها و عقاقیر و ادویه -و آلات این صنعت )ابزار

 کاربردن و تهیه و ترکیب این اشیا(.به
وجه به نامیدن علوم فلسفی، طبیعی و ریاضی به علوم مردم غیر عرب یا دخیله در این کتاب، به هیچ

بلکه صرفاً گزارشی از این واقعیت بود که آنها توسط »ود؛ معنای عدم پذیرش این علوم در جهان اسلام نب
رشد و توسعه یافته بودند. این کتاب آشکارا به این مفهوم اشاره دارد که یک فرد  0مردم غیرعرب )عجم(

( همچنین، گفتنی Sabra, 1978: 1068«. )تحصیلکرده، باید با دو شاخة آموزشی اصلی آشنا باشد
جایگاه علمی « اخبار»خستین افرادی است که به تاریخ  تحت عنوان است که خوارزمی یکی از ن

نگاری دانشنامة جهان بخشیده و آن را در زمرة علوم شرعی جای داده است. )ن.ک. مدخل تاریخ/تاریخ
( و بیشتر به 23: 2377اسلام( وی در باب علم فقه به آرای علمای شیعه چندان نپرداخته )خوارزمی، 

 ویژه مذهب حنفی، توجه دارد. نت، بهسآرای علمای اهل

                                                                 
ی اقوام غیر زبانان نیست. بلکه منظور همه. البته لازم به ذکر است که منظور از عجم در اینجا تنها ایرانیان و یا فارسی0

 عرب، اعم از ایرانی، یونانی، سریانی و غیره است. 
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دربارة تأثیرگذاری این اثر بر آثار بعدی هم باید گفت که بسیاری از پزشکان مسلمان پس از خوارزمی، 
جزار، توان به ابناند، که از جملة آنها میهای پزشکی خود از این کتاب بهره بردهدر طریقه و شیوة نوشته

( مطالب 020الخاتمه اشاره نمود. )محجوب، س، علی بن عیسی و ابننفیزهر، عمار موصلی، ابنابن
: 2370خلکان نیز در روایتی بدان استناد جسته است. )تاریخی این کتاب نیز اهمیت فراوانی دارند و ابن

برد، که در نگارش اثر نفر پس از خوارزمی نام می32العلوم از ( الابیاری در مقدمة خود بر مفاتیح322
 (23-9: مقدمة الابیاری، 2030اند. )ن.ک. الخوارزمی، روشی مشابه او بهره برده خود از

  
 العلوممنابع خوارزمی در نگارش مفاتیح
توان فهمید که وی در تألیف این کتاب به منابع مختلف لغوی، فقهی، با نگاهی به کتاب خوارزمی، می
مراجعه کرده است و خوارزمی در ارائة چنین  -بدون اشاره به نام آنها -عروضی، فلسفی، کلامی و غیره

ای پیشگام است و شاید تنها علی بن عباس در ارائة دایرةالمعارفی طبی استثنا باشد. )ن.ک. مجموعه
( اشاره به برخی آرای متفاوت ابوحنیفه، مالک بن انس و داود بن 1: مقدمة الابیاری، 2030الخوارزمی، 

( با جمهور اهل سنت. استناد به آرای خلیل بن احمد در بیان 20: 2377علی اصفهانی )خوارزمی، 
الغموس )خوارزمی، ( و یمین23: 2377( و وسق )خوارزمی، 27: 2377معنای قلس)خوارزمی، 

های اَنقلَه ( در علم کلام، و واژه33: 2377( در علم فقه، و در بیان معنای اَیس )خوارزمی، 22: 2377
: 2377( در آیین دبیری، و واژة جواسّ در باب فلسفه )خوارزمی، 79: 2377و ملّاح )خوارزمی، 

(، اَطریَه و فَرانی 227: 2377(، شَوصَه )خوارزمی، 223: 2377(، و واژة نِمس )خوارزمی، 232
( و 271: 2377(، اَنبَجات )خوارزمی، 272: 2377(، هِلیون )خوارزمی، 229: 2377)خوارزمی، 

( در علم عدد، 217: 2377در علم طب، و جذاء و بُرجان )خوارزمی، ( 279: 2377مَراهم )خوارزمی، 
( در علم نجوم، 237: 2377( در باب هندسه، فلک )خوارزمی، 293: 2377و هندسه )خوارزمی، 

ویژه در وجوه ( در علم موسیقی؛ استفاده از آرای خلیل بن احمد، به227: 2377صَنج )خوارزمی، 
( در علم نحو؛ شایان ذکر است که خلیل بن احمد فراهیدی 07: 2377اعراب و توابع آن، )خوارزمی، 

نویس اسلامی و واضع علم عروض است. ابوعبدالله خوارزمی در مؤلف کتاب العین اولین فرهنگ
العلوم بیش از هر فردی به او استناد کرده است که با توجه به اهمیت این موضوع، در ادامة کتاب مفاتیح

 ت مهم و کتاب مشهور العین بیشتر خواهیم پرداخت. مقاله به این شخصی
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برد که ظاهراً یکی از اما خوارزمی در بیان اصطلاحات دیوان آب، از دیوانی به نام دیوان کستبزود نام می
کارهای آن خبر دادن از تحول اسمی به اسم دیگر بوده است و چه بسا مؤلف در بیان اصل واژگان از آن 

(  اشاره به سخنان برخی بزرگان مثل ابوعلی بصیر )خوارزمی، 79: 2377ارزمی، بهره برده باشد. )خو
: 2377( و عمر بن خطاب )خوارزمی، 62: 2377(، منصور، خلیفة عباسی )خوارزمی، 62: 2377

(، و همچنین شعرایی همچون امرؤالقیس، ابوتمّام، 67-63: 2377(، و برخی از دبیران )خوارزمی، 63
(. استناد به کلام اصمعی در 239و  92-93: 2377ار، طَرَفَه و ابوزید )خوارزمی، جریر، جَعدی، بشّ 

الفصیح، در این زمینه دُرُستویه، نویسندة کتاب تصحیحبیان معنای واژة بغداد و رد سخن ابن
الکیان )به سریانی شمعاکیانا( (. ذکر نام کتابهایی به نامهای سمع222-222: 2377)خوارزمی، 

( در باب فلسفه، ایساغوجی نوشتة فورفوریوس، قاطیغوریاس اولین کتاب 230: 2377 )خوارزمی،
: 2377اِرمینیاس دومین کتاب او )خوارزمی، ( و باری231: ص2377ارسطاطالیس )خوارزمی، 

(، طوبیقی، 200: ص2377(، افودقطیقی )خوارزمی، 202: ص2377(، اَنولوطیقا )خوارزمی، 202ص
( و بالأخره بیوطیقی، نهمین کتاب از کتابهای منطق 202: ص2377خوارزمی، سوفسطیقی، ریطوریقی )

مقفع ( در علم منطق،  بدون اشاره به اینکه از آنها بهره برده یا نه؛ وی با آثار ابن207: 2377)خوارزمی، 
 نویسد: نیز آشنایی داشته است و در باب علم منطق می

های مچنین برای تمام مقولات و دیگر چیزهایی که در فصلنامد، هعبدالله بن مقفع جوهر را عین می»
اند، من نیز از بازگو کردن آنها هایی وضع کرده است که اهل منطق آنها را رد کردهاین باب آمده است، نام

 ( 239: 2377)خوارزمی، « خودداری کردم و از آنچه مورد قبول همگان است گواه آوردم.
( به کتاب 262: 2377ایه از بول[ نوشتة ایوب رهاوی، )خوارزمی، خوارزمی به کتاب التفسره ]کن

( و 293: 2377اسطقسات نوشتة اقلیدس در باب اصول و مقدمات یا مبانی دانش هندسه )خوارزمی، 
( هم اشاره کرده است. در ضمن، او در باب 293: 2377به کتاب زیج در علم نجوم )خوارزمی، 

بدون شک خوارزمی در زمینة ریاضیات از »یونانی بود و به گفتة ویدمان، دانان تعلیمیات متأثر از ریاضی
)ویدمان، «. آثار دانشمندان یونانی همچون اقلیدس، نیقوماخوس، هیرو، فیلون و غیره بهره برده است

بندی رازی بر قسمت کیمیا )باب نهم از مقالة دوم( نیز هویداست ( تأثیر تعلیمی و نظام طبقه26: 2021
طور کامل رونوشت یا اقتباسی از المدخل التعلیمی و المدخل البرهانی رازی قسمت، تقریباً به و این

 (.   29/262: 2393است. )جوهرچی، 
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 العلوم العین فراهیدی، منبع اساسی خوارزمی در مفاتیح
ن فراهیدی العلوم به کتاب مشهور العیگونه که اشاره شد بیشترین ارجاع خوارزمی در کتاب مفاتیحهمان

فرد نامة بزرگ العین را با عقلی ریاضی به شکلی منحصر بهاست. خلیل بن احمد فراهیدی فرهنگ
او با نگارش این اثر نقشی منحصر به فرد در تأسیس علم معاجم، استخراج مسائل نحو و  0نگاشت.

. پس از (Sezgin, 2003: 1/9ای موسیقایی ایفا کرد )ی نظریّهعروض و تصحیح قیاس برپایه
فراهیدی، شاگردش سیبویه با  الکتاب به دستورنویسی صرف و نحو عربی همت گماشت و محمد بن 

ق.( هم با الهام از استادش سیبویه بود که اصول فقه را در الکتاب )نامی 230-232ادریس شافعی )
قواعدی برای  همنام کتاب استاد( که بعدها به الرساله مشهور شد، مدون و مبوب کرد. شافعی با وضع

هایی همچون تمثیل و قیاس فقهی برای استنباط احکام توانست به خوبی کارگیری دقیق روشفقه و به
ریزی کند که تا به امروز همچنان اثرات شناختی در اندیشة اسلامی پایهشناختی و معرفترهیافتی روش

زی زبان عربی و نقش مؤثر آن پردامرجعیت فراهیدی در نهضت واژه 2وضوح قابل مشاهده است.آن به
در فرایند تبدیل شدن زبان عربی به زبان علم طبیعتاً توجه اندیشمندان مسلمان و ازجمله طبقة کاتبان و 
دبیران را هم به خود جلب کرد که نمونة بارز آنها ابوعبدالله خوارزمی است که تلاش نمود فرهنگی از 

سبب نیست که خوارزمی در ین و تبویب کند. پس بیکار رفته در علوم گوناگون تدواصطلاحات به
العلوم، بیش از هر شخص دیگری به فراهیدی نگارش فرهنگ اصطلاحات علمی خود، یعنی مفاتیح

   3استناد جسته است.

                                                                 
هندی از حلق تا لب  اش را با توجه به مخارج این حروف به شیوة دانشمندان سانسکریتنامه. او ترتیب حروف لغت0

( به گفتة جابری این اثر بزرگ بنا 005-003ق: 0631النّدیم، ق؛ 0615تدوین و تنظیم کرده است؛ )ن.ک. الفراهیدی، 
حرفی بود که فراهیدی تنها لغات مستعمل را از  5تا  2میلیون ماده لغت  02ی برخی مورّخان مشتمل بر بیش از به گفته

آمیز را رد کرده و آن را حداکثر ( اما طرابیشی این دیدگاه اغراق026، 92-90م: 2117ابری، میان آنها نگه داشت؛ )الج
 ( 232-206م: 2112ماده دانسته است. )طرابیشی،  20852مشتمل بر 

قابل دفاع و « نظام بیانی»های معرفتی حاکم بر فرهنگ عربی یعنی مندی را در قالب یکی از نظام. جابری این نظام2
به فلسفه دانسته و جایگاه اصول « منطق»را به فقه همچون نسبت میان « علم اصول»شمرده است. او نسبت میان تبیین 

دکارت در تکوین عقل « قواعد روش»فقه شافعی در نظام بیانی را همچون جایگاه منطق ارسطویی در نظام برهانی و 
گذار عقل عربی نام برده است. گترین شریعتعنوان بزراروپایی شمرده است؛ بر همین اساس، وی از شافعی به

 ( 017-011م: 2117)الجابری، 
الغموس در علم فقه، و در بیان معنای اَیس در علم گونه که اشاره شد وی در بیان معنای قلس و وسق و یمین. همان3

صَه، اَطریَه و فَرانی، هِلیون، اَنبَجات های اَنقلَه و ملّاح در آیین دبیری، و جواسّ در باب فلسفه، و نِمس، الشَوکلام، و واژه
و مَراهم در علم طب، و جذاء و بُرجان در علم عدد، و هندسه در باب هندسه، فلک در علم نجوم، صَنج در علم 
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شناسان عرب، اعم از عاربه و مستعربه، با دقت در کیفیت تولید صدا از حلق تا لب به شکل حروف زبان
های شدن الفاظ و واژهن حروف برای ساخت کلمات، از ثنایی تا خُماسی، و ریختهو چگونگی ترکیب ای

-خوبی اهمیت دانش موسیقی و ریاضی را بههایی آهنگین و موسیقایی بهتولید شده در قالب و صیغه

عنوان ابزاری اساسی برای معرفت و شناخت زبان برای آیندگان به تصویر کشیدند؛ تصویری که نمونة 
در « زبان»نماید. گری میخوبی برای ما جلوهشک در قالب کتاب العین فراهیدی بهاولیة آن بیاعلای 

شمرد و نه به این دلیل که از محیطی ها را به این دلیل که ممکن هستند، درست میچنین شرایطی واژه
 اند. ای اجتماعی گرفته شدههایی استقرایی و یا تجربهتجربی و واقعی، داده

 
 دخیله  علوم

 -0اند از: علوم دخیله یا همان و علوم اوائل یا علوم مردم غیر عرب از نگاه ابوعبدالله خوارزمی عبارت
حیَل  -9موسیقی؛  -6نجوم؛  -7هندسه؛  -5ارثماطیقی یا علم عدد؛  -6طب؛  -3منطق؛  -2فلسفه؛ 

ارابی و به تقلید از ارسطو به دو علوم اوائل از نگاه ف(. اما 2: 2192)الخوارزمی، کیمیا  -8]مکانیک[؛ 
علوم عملی. علوم اوائل یا علوم قدما در برابر علوم شرعیه یا  -2علوم نظری؛  -2شد: بخش تقسیم می

شد که از راه ترجمة کتب یونانی به عربی به عالَم اسلامی راه یافته بود، و شامل عربیه، به علومی گفته می
منطق و فلسفه بود، و گاهی علوم خفیه همچون علوم طلسمات،  علوم ریاضی، طبیعی، نجوم، موسیقی،

   0گرفت.احکام نجوم و کیمیا را نیز دربرمی
ویژه فلسفة طبیعی و تعلیمی و بالأخص دو علم های اولیة ظهور فلسفه را هم باید در علوم اوائل و بهپایه

فلاسفه در دوران باستان و بلکه های اصلی شناسی یافت، که این هر دو علم از مشغلهپزشکی و ستاره
توان با اصطلاح علوم قدیمه یاد قرون وسطا بوده است. از علوم فلسفی نزد محمد بن اسحاق ندیم می

آید که محمد بن اسحاق ندیم علوم قدیمه را شامل این کرد. از مقالة هفتم کتاب الفهرست چنین برمی
علوم پزشکی. البته او در این مقاله پیش از  -3؛ و علوم تعلیمی -2فلسفة طبیعی؛  -2دانست: علوم می

هر علمی به فلسفه اشاره کرده و آن را به نوعی مادر همة علوم دانسته است؛ او حتی از برخی 

                                                                                                                                                               

ویژه در وجوه اعراب و توابع آن، در علم نحو به آراء خلیل بن احمد فراهیدی استناد جسته است؛ برای نمونه موسیقی و به
 .  236-223، 20، 06، 00: 0985 خوارزمی،نک. ال

 «.علوم اوائل»، ذیل مدخل 0658، ص2مصاحب، ج دایرةالمعارف فارسی. نک. 0
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: 2377دانان و یا پزشکان با تعابیر فلاسفة ریاضی و یا فلاسفة پزشکی یاد کرده است. )ندیم، ریاضی
2/3 ،231-333)0   
 

 العلومدر مفاتیحواژگان دخیله 
شناس بحث تحول زبانی و نهضت شاید بتوان گفت که بزرگترین ارزش این کتاب برای یک زبان

العلوم خوارزمی کلیدهای فراوانی های نخستین است که مفاتیحپردازی در قلمرو مسلمانان طی سدهواژه
زیرا صرفنظر از گروه »دهد: شناختی میبرای فهم بهتر این بحث مهم به دست پژوهشگر علم زبان

واژة لاتن ]لاتین[، چندین واژة 22واژة یونانی، 233واژة فارسی، 333های تازی بیش از انبوهی واژه
ها و واژة هندی و غیره در آن گرد آمده است. به کمک این واژه23خوارزمی، ترکی، مروی، سریانی، 

در نزد کدام قوم بیشتر رونق داشته و در کجا  یابیم که مثلًا کدام دانش یا دانشهابندی آنها در میدسته
توانیم بفهمیم که مثلًا فلسفه، موسیقی، منطق، ای میدستاویز چنین مطالعهناشناخته بوده است. به

الحِیَل(، کیمیا و غیره خاص یونانیان؛ شناسی، مکانیک )علمگیری، امور لشکری، ستارهداروسازی، اندازه
نیک، کیمیا، اصطلاحات دیوانی، پزشکی و داروسازی در حد ایرانیان؛ و شناسی، موسیقی، مکاستاره

اصطلاحات دینی )اسلامی(، ادبی و مانند اینها در انحصار اعراب بوده است. ارزش دیگر کتاب در 
شناسی است. چگونگی تبدیل: پ، چ، گ، ک، ش فارسی به بوده که خود بخشی از زبان« آواشناسی»

همین ترتیب پ، ک یونانی به ب، ف، ق در عربی و مانند اینها در این ، و بهب، ف، ج، ق، س در عربی
بخشان، )روح« بخش است.خوبی نمایان شده و مطالعة آن بسی سودمند و در عین حال لذتکتاب به

212 ) 
 ایتوانیم با کاربرد بسیاری از اصطلاحات در جامعة آن زمان و حتی تا اندازهما از طریق این کتاب می

میزان کاربرد آنها در مناطق مختلف آشنا شویم؛ برای مثال، خوارزمی از ذکر اصطلاحات فلسفة عملی 
« اصطلاحات اهل این دانش میان خاص و عام مشهور است»نویسد: کند و میخودداری می

-شده میهایی شناخته(. وی سفتجه ]=سفته[، مُسنّاة ]=سد[ و تسجیع را واژه221: 2377)خوارزمی، 

کند. در باب اوزان و مقادیر مورد استفاده در دیوان بسنده می« معروف است»داند و در توضیح آنها به 

                                                                 

صاعد آندلسی هم مانند محمد بن اسحاق ندیم زمانی که به اندیشمندان بزرگ یونانی همچون عنوان مثال، ابن. به0
کند کند، از همة آنها با تعبیر فیلسوف یاد میاشاره می افلاطون، ارسطو، بقراط، جالینوس، اقلیدس و بطلمیوس

 (.  69م: 0802صاعد،، )ابن
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شعیره]=جو[ است. 231حبّه= 37قیراط= 23طسوج= 20دانق= 7توان فهمید که یک دینار= خزانه می
کسر در بیان دقیق آنها ها و استفاده از ( توجه فراوان به اوزان، مقادیر و اندازه63و 70: 2377)خوارزمی، 

( وی با 262-279، 63-76، 70: 2377باشد. )خوارزمی، از نکات قابل تأمل دیگر این کتاب می
کاربرد صفر، ضرب، تقسیم، جذر و انواع حسابهای جبر و مقابله، خطاءین، تدبیرالحشو، حساب 

ای منتظم و اجسام هالدرهم و الدینار و حساب الدیباج، جیب مستوی و معکوس و انواع چندوجهی
ای و مخروطی و هلیلجی و عدسی در علم عدد و حساب، آشنایی داشته بیضوی و حلقوی و استوانه

( ما در اینجا فهرستی از واژگان دخیله که خود 299-297و  219-213: 2377است. )خوارزمی، 
 پردازیم: خوارزمی به دخیله بودن آنها اشاره دارد، می

السرحان یعنی دُم گرگ نام دارد که در فارسی صبح نخست یا صبح عربی ذنبدر فجر اول: فارسی: .2
 (27: 2377شود. )خوارزمی، کاذب نامیده می

اند و جمع زندی ]زندیک[: این کلمه در لغت تازی معرب شده و به یک نفر از فرقه مزدکیه، زِندیق گفته
 (39: 2377آن زَنادقه است. )خوارزمی، 

دهد. )خوارزمی، رب آواره است و در فارسی معنی منقول ]=دفتر یادداشت[ میاین کلمه مع اَوارج:
2377 :26 ) 

 (26: 2377]=روزنامه[: یعنی یادداشت روزانه )خوارزمی،  رزنامج
اند این کلمه فارسی و معنایش نظام وترتیب است. احتمالًا مصدر باب تفعیل از کلمة أوارج گفته تأریج:

 (21: 2377است. )خوارزمی، 
 (73: 2377به معنی ملقوط است، این کلمه فارسی معرب شده است. )خوارزمی،  اَنجیذج:
شده است. )خوارزمی، تفسیر این کلمه مطوی و مجموع است. این کلمه نیز فارسی معرب اَوشَنج:
2377 :72) 
: 2377این کلمه معرب گزیت است که در فارسی به معنی خراج و مالیات است. )خوارزمی،  جزیه:

72 ) 
: 2377گویند که به معنی اجرت و دستمزد است. )خوارزمی، این کلمه را در فارسی تَشک می طَسق:

72) 
 (72: 2377دم[ بوده است. )خوارزمی، ذَنَب ]=بریدهای است فارسی و در اصل بُریدهکلمه بَرید:

 (72: 2377معنی آن در فارسی پروانه است. )خوارزمی،  فُرانِق:
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: 2377است، یعنی: از کجا داری؟ )خوارزمی، « از کوداری»ای است فارسی و معنی آن کلمه اَسکُدار:
72) 

: 2377افزود به معنی کاهش و افزونی معرب شده است. )خوارزمی، که از کلمة کاست دیوان کَستَبزود:
79) 

عرب شده، این بوده است که م« روزماه»بنابر آنچه روایت شده این کلمه فارسی است و اصلش  تاریخ:
 (66: 2377رسد، ولی ]در کتب[ آمده است. )خوارزمی، نظر میاشتقاق بعید به

بند شود، ولی کاملًا پخته مرغی که گرم کنند تا نیماین کلمه فارسی است، یعنی تخم بَیض نیمبِرِشت:
 (273: 2377نشود. )خوارزمی، 

 (273: 2377رّوج است. )خوارزمی، ها، این لغت فارسی معرب شده است و جمع فجوجه فَراریج:
-می دینارویَهگیاهی است که به سبب بوی خوشش به کرفس شباهت دارد، این گیاه را به فارسی  حزاء:

 (273: 2377گویند. )خوارزمی، 
 (273: 2377گویند. )خوارزمی، می زِرگِ، زِرِت، زِرِشکبه فارسی  امبَرباریس:

 (270: 2377گویند. )خوارزمی، می کَبَستَهارسی دارویی است که آن را به ف حنظل:شَحم
گشاید. )خوارزمی، شود دارویی که هزار گره را میدر فارسی هزارگشای است که تفسیر آن می یَبروح:
2377 :270) 
: 2377رود. )خوارزمی، کار می]ناخنک[ گویند و در ساختن بوی خوش به ناخُنَهبه فارسی  اَظفار:

270) 
به معنی مقدار گرفته شده است...  اندازَهاست فارسی که معرب شده و از لغت فارسی  ایکلمه هندسَه:

به معنی فکر است، و این درست نیست، زیرا در کلام بعضی  اندیشَهدیگری گفته است: این کلمه معرب 
زمند ، یعنی هندسه به احکام نجوم نیااندازه با اخترشماری بایدزبانان این جمله آمده است: از فارسی

 (293: 2377است )خوارزمی، 
کیوان، شود: ، که نام آنها در فارسی میزحل، مشتری، مریخ، شمس، زهره، عطارد، قمر کواکب سیّاره:

 (233: 2377. )خوارزمی، هرمز، بهرام، خور، ناهید، تیر، ماه
است  هزیَجَ است که معرّب آن زیج شده و جمعش  وتربه معنی  زِه... این کلمه در فارسی زیج: 

 (239: 2377)خوارزمی، 
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سازند تا در هنگام اظهار صورتی مربع یا مدور است که برای تعیین مواضع ستارگان در فلک می زائجه:
است  مولدفارسی مشتق شده که به معنی  زایشیا غیر آن، در آن بنگرند این کلمه از  مولدنظر در 

 ( 239: 2377)خوارزمی، 
 (223: 2377گویند. )خوارزمی، می جوی راستبه فارسی  آن را المستقیم:الفلکمطالع

-می عُقدَتَینکنند، این دو نقطه را ای است که آن دو نقطه دو دایره از افلاک را قطع میدو نقطه جَوزهَر:

اند است یعنی صورت جوز، برخی گفته گوزچهرای فارسی است که معرّب شدة نامند، جوزهر کلمه
 ( 223: 2377تر است. )خوارزمی، رت گوی، اولی صحیحاست به معنی صو چهرگوی
 ( 222: 2377بوده است. )خوارزمی،  اَورَهاند بوده، برخی گفته اوگاین کلمه فارسی است و آن  اوج:

-میکَندَر نامند، و آن را در فارسی میحِصّه التدویر که آن را حرکت خود ستاره است در فلک خاصّه:

 (222: 2377گویند. )خوارزمی، 
 (223: 2377ای است فارسی و معنی آن قطعه است )خوارزمی، کلمه کَردَجَه:
معرب از پتیارة فارسی و برج هفتم از هر بیت بطیارج برجی است که مقابل بیت است، و آن وَبال: 

 ( 222: 2377است. خوارزمی، 
 شود.ای است که در سرشب دیده میستاره کَنارروزی:

شود، و این دو کلمه فارسی هستند. )خوارزمی، ت که هنگام صبح دیده میای اسستاره کَنارشبی:
2377 :226) 

همان زوج یا شوهر  کدخذاهدر فارسی به معنی همسر مرد است، و هَیلاج اند: برخی گفته کَدخُذاه:
به معنی رب است  خذاهبه معنی خانه است و  کذه]خدای خانه[ است، زیرا  البیتربّ است، و معنی آن 

 ( 221: 2377خوارزمی، )
 مُشتَهبیشَهشود و نامش در فارسی ساز مردم چین است که از چند نی به هم پیوسته ساخته می مُستق:

 (227: 2377است. )خوارزمی، 
 (227: 2377)خوارزمی،  است و از سازهای زهی است چَنگبه فارسی  صَنج:
بوده، یعنی سینة مرغابی )خوارزمی،  بَتبَرِ و آن عود است، این کلمه فارسی است و اصل آن  بَربط:

2377 :227) 
گیرند شود و انگشتان نوازنده روی آنها قرار میهایی است که بر دستة سازهای زهی بسته میپرده دساتین:

 (227: 2377و مفردش دستان است. )خوارزمی، 
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 ( 227: 2377است. )خوارزمی،  باربَدهای منسوب به نام هر لحنی از لحن دَستان:
 (232: 2377لغتی فارسی است. )خوارزمی،  بارمگویند. نیز می بارمبه آن  بَیرَم:

 (239: 2377این کلمه در فارسی به معنی ربایندة می و شراب است. )خوارزمی،  دُزد:مَی
لغت فارسی معرب شده است، و آن از کلمة هَندام ]اندام[ فارسی مشتق شده و معنی آن  مُهَندَم:

که جدا کردن این شی ممکن نباشد، یعنی بدون آنکه آن را طوریی است به چیز دیگر، بهچسبیدن چیز
 (239: 2377چسبانیده یا لحیم کرده باشند، در جای خود استوار است. )خوارزمی، 

این کلمه جمع تَختَجَه و به معنی اَلوار است که از لغت فارسی تخته معرب شده است.  تَخاتَج:
 (239: 2377)خوارزمی، 

حَی: سُرن رنچرخدای است که با ریزش آب میپروانهالرَّ های این پروانه است، این کلمه پره . بَرکارالسُّ
 (203: 2377فارسی معرب شده است. )خوارزمی، 

 (21: 2377از یونانی ]گازت[ معرب شده است. )خوارزمی،  الخراجقانونیونانی: واژة .2
 (226: 2377شده و یونانی است )خوارزمی،  : این کلمه از فیلاسوفیا مشتقفلسفه

 (236: 2377: به معنی مدخل یا مقدمه )خوارزمی، ایساغوجی
 (231: 2377شود. )خوارزمی، : در یونانی به مقولات گفته میقاطیغوریاس

ها، مانند افعی و : از لغت تیریون یونانی مشتق شده، و آن اسم است برای زهر بعضی از حیوانتِریاق
 (276: 2377آن )خوارزمی، امثال 

: 2377گویند. )خوارزمی، : نام یونانی علم هندسه است، و آن را صنعت تعیین مساحت میجومِطریا
293) 

 نومیابه معنی ستاره و  اصطُر گویند کهمی اَصطُرنومیاو به یونانی  تنجیم: این دانش را به عربی علم نجوم
 به معنی دانش است.

گویند. می صَنجواسطة نورش آن را است، به صَنجاست، معنی آن در یونانی : نهمین صورت فلکی لورا
 (230: 2377)خوارزمی، 

 (222: 2377: در یونانی به معنی اوج است. )خوارزمی، اَفیجیون
 (222: 2377: به یونانی به معنی حضیض است. )خوارزمی، اَفریجیون
 (222: 2377)خوارزمی،  ، و آن لفظی یونانی است.المنظراختلاف: یعنی برکسیس
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به معنی آینه  لابونبه معنی ستاره و  اَصطُرگویند، و می اَصطُرلابون: در یونانی به این ابزار اَصطُرلاب
 ( 229: 2377است )خوارزمی، 

 (222: 2377: معنی این کلمه ترکیب الحان است، و این لفظ یونانی است. )خوارزمی، موسیقی
 (222: 2377زنده و آهنگساز است. )خوارزمی، : نام نواموسیقور و موسیقار

 (222: 2377برند. )خوارزمی، کار می: آلتی است که مردم یونان و روم بهارغانون
 (222: 2377برند )خوارزمی، کار می: سازی زهی است که مردم یونان و روم بهشَلیاق

 (222: 2377: به یونانی همان چنگ است. )خوارزمی، لور
 (222: 2377ردم یونان و روم است. )خوارزمی، : ساز مقیتاره

گویند و یکی از اقسام آن جرّاثقال با ]مکانیک[ می منجانیقون: این دانش را به یونانی صناعة الحِیَل
 (232: 2377نیروی اندک است. )خوارزمی، 

کنند، و د میوسیلة آن محور اثقال را بلن: فلکة بزرگی است که در داخلش محوری قرار دارد که بهبرطیس
 (232: 2377است. )خوارزمی،  محیطَهتفسیر آن در یونانی 

وسیلة آن اجسام سنگین را به حرکت در ای است که بهگوشه: لغتی یونانی است. تختة گرد یا هشتمخل
 (232: 2377آورند. )خوارزمی، می

 (273: 2377: جوز هندی ]نارگیل[ )خوارزمی، نارجیلهندی: .3
 (273: 2377ی تازه )خوارزمی، : تمر هندصُبار

 (272: 2377: پوست جوز هندی است. )خوارزمی، بَسباسَه
 (272: 2377: ریشة سنبل هندی است. )خوارزمی، دارشیشغان

 (272: 2377: قَرطَم هندی است. )خوارزمی، النّیلحبّ 
 (272: 2377: عصارة درخت زرشک است. )خوارزمی، حُضَض هندی

: 2377آید. )خوارزمی، دست مییتون هندی[ است که در هندوستان به: پوست درخت ]زطالیسفَر
272) 

 (273: 2377روید. )خوارزمی، های هند می: گیاهی است که در بعضی از سرزمینساذَج
 (273: 2377: ریشة نیلوفر هندی است. )خوارزمی، فاغِره

ه از سه ماده که عبارتند از: اِهلیلَج گویند، یعنی ترکیب شداَبهل می: این دارو را به هندی تریاَطریفَل
 (276: 2377اصفر و بَلیلَج و اَملَج. )خوارزمی، 
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پزند. )خوارزمی، : این کلمه سندی است و به معنی برنجی است که با شیر و روغن میبَهَطّهسندی: .0
2377 :273) 

 (272: 2377: در لغت سریانی به معنی زهرة فیل است. )خوارزمی، زَهرَجفیلسریانی: .2
کند و دگرگونی بسیار در او دیده دهد، یعنی ناگهان استفراغ می: حالتی است که به بیمار دست میبحران

 (262: 2377شود ... این کلمه سریانی است. )خوارزمی، می
 ( 223: 2377: لغت سریانی است که معرب شده است. )خوارزمی، کبیسه

 (273: 2377خوارزمی، : صمغ درختی است در روم. )مَیعَهرومی: .7
 (273: 2377: اَنجُذان رومی است. )خوارزمی، سَیسالیوس

 (270: 2377: کَرَویای رومی است. )خوارزمی، قَردَمانا
 (273: 2377: ریشة سنبل رومی است. )خوارزمی، جَنطیانا

 
 گیرینتیجه

زبان عربی دانست که های اصطلاحات علوم در توان یکی از نخستین فرهنگالعلوم را میکتاب مفاتیح
توسط یک دبیر و کاتب ایرانی مسلمان نوشته شده است. همانگونه که برای اولین بار در بررسی منابع این 

العلوم تا حد زیادی متأثر از کتاب العین فراهیدی است و در واقع کتاب اثر نشان داده شده است، مفاتیح
مینه را برای خلق این فرهنگ اصطلاحات تخصصی توان دایرةالمعارفی عمومی شمرد که زالعین را می

توان به حساب آورد های جهان اسلام نیز میالعلوم را به تسامح یکی از اولین دانشنامههموار کرد. مفاتیح
بندی مشخص عرضه کرده است. همچنین، که اصطلاحات تخصصی هر علمی را بر اساس یک طبقه

ی است که تاریخ را علم شمرده و در زمرة علوم جای داده خوارزمی ازجملة اولین نویسندگان مسلمان
است. هدف مؤلف از تألیف این کتاب، نگارش کتابی در تعریف واژگان تخصصی علوم گوناگون در 
زبان عربی بود و بر همین اساس هم از شمار علومی که فارابی در احصاءالعلوم به آنها اشاره کرده است، 

طب و کیمیا هم پرداخته است. این کتاب در دو مقاله و پانزده باب و نود و فراتر رفته و به علومی چون 
سه فصل تنظیم شده است. مقالة اول، شامل: علوم شریعت و علوم عربی مرتبط با آن و مقالة دوم، 

اند از:  شامل: علوم مردم غیر عرب، که علوم شریعت و علوم عربی مرتبط با آن از نظر خوارزمی عبارت
اخبار و تاریخ. اما علوم مردم غیر  -7شعر و عروض؛  -2آیین دبیری؛  -0نحو؛  -3کلام؛   -2 فقه؛ -2
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 -6نجوم؛  -7هندسه؛  -2ارثماطیقی یا علم عدد؛  -0طب؛  -3منطق؛  -2فلسفه؛  -2عرب هم: 
 کیمیا هستند.  -9علم حیَل ]مکانیک[ و  -1موسیقی؛ 

علوم به منابع مختلف در علوم گوناگون ازجمله لغوی، الابوعبدالله خوارزمی در تألیف کتاب مفاتیح
هایی چون ابوحنیفه، مالک بن انس، فقهی، عروضی، فلسفی و کلامی مراجعه کرده و به نام شخصیت

داود بن علی اصفهانی، خلیل بن احمد فراهیدی، ابوعلی بصیر، منصور، خلیفة عباسی و عمر بن 
-ی، بشّار، طَرَفَه، ابوزید، اصمعی، عبدالله بن مقفع و ابنخطاب، امرؤالقیس، ابوتمّام، جریر، جَعد

هایی چون الفصیح، اشاره کرده است. در ضمن، خوارزمی نام کتابدُرُستویه، نویسندة کتاب تصحیح
-دیوان کستبزود )که ظاهراً یکی از کارهای آن خبر دادن از تحول اسمی به اسم دیگر بوده است(، سمع

-اکیانا( در باب فلسفه، ایساغوجی نوشتة فورفوریوس، قاطیغوریاس، باریالکیان )به سریانی شمع

اِرمینیاس، اَنولوطیقا، افودقطیقی، طوبیقی، سوفسطیقی، ریطوریقی و بالأخره بیوطیقی در علم منطق،  
التفسره ]کنایه از بول[ نوشتة ایوب رهاوی، اسطقسات نوشتة اقلیدس در باب اصول و مقدمات یا مبانی 

 ندسه و کتاب زیج در علم نجوم را هم در اثرش ورده است. دانش ه
شناسی است، که با توجه به واژگان دخیله و کاربرد آنها در هرعلمی ارزش مهم دیگر این کتاب در زبان

های دیگر بر تمدن اسلامی را در علوم مختلف مورد سنجش و ارزیابی توان میزان تأثیرگذاری تمدنمی
هایی چون فارسی، توان اصطلاحات مختلفی را در علوم گوناگون از میان زباناب میقرار داد. در این کت

یونانی، لاتین، خوارزمی، ترکی، مروی، سریانی و هندی، علاوه بر عربی مشاهده کرد. فهرست شماری 
رسی: در زبان فا -2اند از: از واژگان دخیله که خود خوارزمی هم به دخیله بودن آنها اشاره دارد، عبارت

اَوارج: رزنامج تأریج اَنجیذج اَوشَنج جزیه طَسق، بَرید، فُرانِق، اَسکُدار، دیوان کَستَبزود، تاریخ، بَیض 
نیمبِرِشت، فَراریج، دینارویَه، امبَرباریس، کَبَستَه، هزارگشای، ناخُنَه،  هندسَه، کیوان، هرمز، بهرام، خور، 

زهَر، اوج، خاصّه،  کَردَجَه، وَبال، کَنارروزی، کَنارشبی، ناهید، تیر، ماه، زیج، زائجه، جوی راست، جَو
حَی، دُزد، مُهَندَم، تَخاتَج، سُرنمُشتَه، صَنج، بَربط، دساتین، بَیرَم، مَیکَدخُذاه، هَیلاج، مُستق، بیشَه الرَّ

رن؛  اَصطُرنومیا، در زبان یونانی: گازت، فلسفه، ایساغوجی، قاطیغوریاس، تِریاق، جومِطریا،  -2بَرکارالسُّ
لورا، اَفیجیون، اَفریجیون، برکسیس، اَصطُرلاب، موسیقی، موسیقور و موسیقار، ارغانون، شَلیاق، لور، 

در زبان هندی: نارجیل، صُبار، بَسباسَه، دارشیشغان،  -3قیتاره، منجانیقون ]مکانیک[، برطیس، مخل؛ 
-در زبان سریانی: فیل -2زبان سندی: بَهَطّه؛  در -0قَرطَم، حُضَض، طالیسفَر، ساذَج، فاغِره، اَطریفَل؛ 

 در زبان رومی: مَیعَه، اَنجُذان، قَردَمانا، جَنطیانا.  -7زَهرَج، بحران، کبیسه؛ 
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 منابع
، بیروت: دار فلسفة الکندی: آراء القدامی و المحدثین فیهم(. 2912الدین )الآلوسی، حسام محیی

 أیلول )سبتمبر(. الطلیعة للطباعة و النشر، الطبعةالاولی، 
، حققه الدکتور احسان عباس، المجلد السادس، وفیات الأعیان و انباء ابناء الزمان(. 2370خلّکان )ابن

 قم: منشورات الشریف الرضی، الطبعة الثانیة.
، التّحقیق: الأب لویس شیخو الیسوعی، بیروت: طبقات الأممصاعد الأندلسی، قاضی ابوالقاسم. ابن

 ولیکیة للآباء الیسوعیین. المطبعة الکاث
نرسائل إخوانق(. 2022م/2992الصّفاء )إخوان ، الإعداد و التحقیق: الدکتور عارف الوفاءالصفاء و خلاّ

 باریس: منشورات عویدات، الطبعةالأولی. -تامر، بیروت
نرسائل إخوانق(. 2022) الصّفاءإخوان لبستانی، مجلّدات، التّقدیم: بطرس ا0، الوفاءالصفاء و خلاّ

 بیروت: الدّارالإسلامیّة، الطّبعةالأولی.  
آینة ، دوماهنامة «(: عقل عربی از ادّعا تا اثبات2چهارگانة جابری )(. »2316اسلامی، سیّدحسن )

 .  2، شمارة29، دورةپژوهش
، فیرجینیا: المعهد منهج البحث عند الکندیم(. 2991ق/2021اسماعیل، فاطمة اسماعیل محمّد )

 للفکر الإسلامی، الطبعةالأولی.  العالمی
، مقدمه: دکتر سیّد حسین نصر، بندی علوم از نظر حکمای مسلمانطبقهش(. 2312بکّار، عثمان )

 های اسلامی آستان قدس رضوی، چاپ نخست.مترجم: جواد قاسمی، مشهد: بنیاد پژوهش
، بیروت: مرکز دراسات عربی(: تکوین العقل ال2نقد العقل العربی )م(. 2337الجابری، محمّد عابد )

 الثّانی/ینایر. الوحدة العربیّة، الطّبعةالتّاسعة، کانون
ة لنظم 2نقد العقل العربی )م(. 2330)الجابری، محمّد عابد  ة نقدیّ (: بنیة العقل العربی، دراسة تحلیلیّ

ة قافة العربیّ  الثّانی/نوفمبر.بعة، تشرین، بیروت: مرکز دراسات الوحدة العربیّة، الطّبعةالسّاالمعرفة فی الثّ
، دانشنامة جهان اسلام، «کیمیای رازی -2رازی، محمّد بن زکریّا: »ش(. 2393جوهرچی، محمّد )

 ، تهران: بنیاد دایرةالمعارف اسلامی. 29ج
کشف الظنون عن ق(. 2372خلیفه و بکاتب چلبی )خلیفه، مصطفی بن عبدالله الشهیر بحاجیحاجی

، المجلد الثانی، عنی بتصحیحه و طبعه عن نسخة المؤلف مجرداً عن الزیادات و اسامی الکتب و الفنون
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الدین یالتقایا و رفعت اللواحق من بعده و تعلیق حواشیه ثم بترتیب الذیول علیه و طبعها محمد شرف
 بیگله الکلیسی، طبع بعنایة وکالة المعارف الجلیلة فی مطبعها البهیة.   

، ویراستار: جی. فان العلوممفاتیحم(. 2192د بن احمد بن احمد بن یوسف )خوارزمی، ابوعبدالله محم
 فلوتن، لیدن.

، ترجمة ترجمة مفاتیح العلومش(. 2377)خوارزمی، ابوعبدالله محمد بن احمد بن احمد بن یوسف 
 حسین خدیوجم، تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.

، تألیف: أ.د. العلوممفاتیحق(. 2021) بن یوسفخوارزمی، ابوعبدالله محمد بن احمد بن احمد 
 م.2331ه./2021الاولی، بیروت: دارالمناهل للطباعة و النشر و التوزیع، عبدالأمیر الأعسم، الطبعة

، حققه و قدم له و العلوممفاتیحق(. 2030)خوارزمی، ابوعبدالله محمد بن احمد بن احمد بن یوسف 
 م.2910ه./2030العربی، طبعة الاولی، بیروت: دارالکتابوضع فهارسه ابراهیم الابیاری، ال

، مترجمان: ابوالقاسم عصر ایمان )بخش چهارم تاریخ تمدن(ش(. 2312دورانت، ویلیام جیمز )
 صارمی و دیگران، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ نهم.

  219-210صص ، جلد دوازدهم، راهنمای کتاب، «العلوممفاتیح»بخشان، عبدالمحمد. روح
الأعلام )قاموس تراجم لأشهر الرجال و النساء من العرب و المستعربین و م(. 2999زرکلی، خیرالدین )

 ، الجزء الخامس، الطبعة رابعة عشر، بیروت: دارالعلم للملایین، شباط/فبرایر. المستشرقین(
، استاد العلوم خوارزمیتجزیه و تحلیل هنری سازشناسی مفاتیحش(. 2362و  2360سلطانخواه، امین )

)دانشکدة هنرهای زیبا:  27036راهنما: تقی بینش، تهران: دانشگاه تهران، کتابخانة مرکزی، شماره ثبت: 
0372.) 

، مترجم: نزهة الأرواح و روضة الأفراح )تاریخ الحکماء(ش(. 2372الدّین )شهرزوری، شمس
پژوه و فلسفه، به کوشش محمّدتقی دانشنگاری ی تاریخای دربارهمقصودعلی تبریزی، با دیباچه

 محمّدسرور مولائی، تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ نخست.
، بیروت: دارالساقی، نقد نقد العقل العربی: اشکالیات العقل العربیم(. 2332طرابیشی، جورج )

 الطبعةالثانیة.
مم(. 2902ق/2370عبدالرّازق، مصطفی ) ، القاهرة: دار إحیاء الکتب الثانی فیلسوف العرب و المعلّ

 العربیة.
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، حقّقه و قدّم له و علّق علیه الدکتور عثمان امین، مصر: إحصاءالعلوم م(.2909الفارابی، ابونصر )
 دارالفکر العربی، الطبعةالثانیة.

 ، المقدّمة والجمع بین رأی الحکیمین: افلاطون الإلهی و ارسطوطالیسق(. 2032) الفارابی، ابونصر
 التّعلیق: الدّکتور البیر نصری نادر، تهران: انتشارات الزّهراء، الطّبعةالثّانیة. 

، المقدّمة و التّحقیق و التّعلیق: محسن مهدی، بیروت: کتاب الحروفم(. 2917) الفارابی، ابونصر
 دارالمشرق.

-کتاب مفاتیح آلیة المصطلحات الاداریة الورادة فی»ق(. 2022فاضلی، الدکتورة خولة عیسی صالح )

 عشر، السنة: السابعة، شعبان. ، العدد: الرابعآفاق الحضارة الإسلامیة«. العلوم للخوارزمی
ی ، تهران: سازمان اسناد و کتابخانهبندی علومطرحی نو در طبقهش(. 2319فدایی عراقی، غلامرضا )

 ملّی جمهوری اسلامی ایران، چاپ نخست، زمستان.
، التّحقیق: الدکتور مهدی کتاب العینق(. 2032الخلیل بن احمد ) الفراهیدی، ابوعبدالرحمن

 المخزومی و الدکتور ابراهیم السامرائی، قم: دارالهجرة، الطبعةالأولی.
، حققها و اخرجها مع مقدمة رسائل الکندی الفلسفیةق(. 2379الکندی، ابویوسف یعقوب بن إسحاق )

حمّد عبدالهادی ابوریدة، القاهرة: دارالفکر العربی، لکل منها و تصدیر واف عن الکندی و فلسفته: م
 الجزء الأول. 

، حققها و اخرجها مع مقدمة رسائل الکندی الفلسفیةق(. 2362) الکندی، ابویوسف یعقوب بن إسحاق
لکل منها و تصدیر واف عن الکندی و فلسفته: محمّد عبدالهادی ابوریدة، القاهرة: دارالفکر العربی، 

 الجزء الثانی.
 . المجلد السادس عشر، القاهرة: دارالغد العربی. الموسوعة الذهبیة للعلوم الإسلامیةمحجوب، فاطمه. 

المواعظ و الإعتبار بذکر ق(. 2021الدین ابوالعباس احمد بن علی بن عبدالقادر العبیدی )مقریزی، تقی
 مجلدات، بیروت: دارالکتب العلمیة، الطبعةالأولی.  0، الخطط و الآثار

(، 2،2، نشره جوستاف فلوجل )الفهرست کتابم(. 2162و  2162)محمّد بن اسحاق  لندیم، ابوالفرجا
 لایبتسک. 

فه سنة م(. 2339ق/2033) الندیم، ابوالفرج محمّد بن اسحاق ، قابله علی ق.(366کتاب الفهرست )الّ
 قان للتّراث الإسلامی.  أصوله و علّق علیه و قدّم له: الدّکتور أیمن فؤاد سیّد، لندن: مؤسّسة الفر
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، ترجمه و تحقیق: محمّدرضا تجدّد، به الفهرستش(. 2377) الندیم، ابوالفرج محمّد بن اسحاق
 بگلو )تجدّد(، تهران: امیرکبیر، چاپ سوّم.کوشش: مهین جهان

. مترجم: محمدعلی امیرمعزی، تهران: انتشارات های فارسیدایرةالمعارفش(. 2371وسل، ژیوا )
 پ اول.توس، چا
)أصدر بالألمانیة و الإنجلیزیة و الفرنسیة و  الإسلامیةالمعارفدائرة، «الخوارزمی(. »2021ویدمان )

اعتمد فی الترجمة العربیة علی الأصلین الإنجلیزی و الفرنسی(، المجلد التاسع، یصدرها باللغة العربیة: 
 کر.احمد الشنتاوی، ابراهیم زکی خورشید، عبدالحمید یونس، دارالف

ة ، «های اسلامیهای تفکّر در نخستین سدهتکوین و تطوّر شیوه»ش(. 2313هاشمی، سیّد احمد ) مجلّ
 ، تهران: پژوهشکدة تاریخ علم دانشگاه تهران، شمارة دوّم، پاییز.تاریخ علم

Baeumker, Clemens (1916). „Alfarabi über den Ursprung der Wissenschaften 
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام                
 

                                                                                                                                 2033 زمستان/ مده/ شماره )دوره جدید( ومسسال 
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 اثرگذاری تمدن اسلامی بر استفاده از تکنولوژی و فناوری در عصر اطلاعات
 2/سید علی قریشیان 0علی نجات بخش اصفهانی

 (229-91) 

 چکیده
را دست خوش های فراوان  بوده و تکنولوژی آنتمدن سازی از قدیم دارای تاریخی با  فراز ونشیبتمدن و 

ای برخوردار است. های مادی و معنوی ویژهست. تمدن اسلامی از برجستگیتغییرات شکلی و هویتی کرده ا
ایجاد مان های  تمدن اسلامی و به برکت مجاهدات رهبری فقیدکشور ما  نظام اسلامی را با الگوگیری ازویژگی

، علیرغم کوشش حاکمان و زمامداران مصلح، دست داشته باشیم کرد. اگر به تمدن اسلامی نگاهی تاریخی
استعمارگران با استفاده از ابزار فناوری وتکنولوژی غیرسازنده، تبلیغات مخرب و تهاجم فرهنگی با ترویج سبک 

دنبال استحاله این تمدن و نظام است. مسئلۀ اصلی تحقیق این است که شجره طیبه، زندگی تخریب گرایانه به
و سالم تکنولوژی، زندگی دنیوی و اخروی دهد که با پیوند معنوی ای میتمدن سازی اسلامی را حیات طیبه

کند واز ترویج فساد به وسیلۀ فناوری های تمدن غرب جلوگیری میها و رذیلتمسلمانان را ارتقا داده و ازتوطئه
آورد. سؤال تحقیق، میزان میعملناسالم، که چالشی درسطح جامعه وسبک زندگی اسلامی است، ممانعت به

ر استفاده از تکنولوژی و فناوری در عصر اطلاعات است. روش تحقیق توصیفي و گذاری تمدن اسلامی داثر
های غیر سازنده، تحلیل محتوا براساس مطالعۀ میدانی است. محققین ضمن بررسی شوک آینده وتأثیرات فناوری

محقق ساخته شدن تکنولوژی و پیوند آن را با اخلاق و تمدن اسلامی بررسی کرده و با ارائه مدل ضرورت اخلاقی
گیری از شجره طیبه اثرات فوق را تبیین و راهبردهای کردن اثرات تمدن اسلامی بر فناوری با الهامبا مشخص

 نمایند.شناسانه را از این موضوع ارائه میآسیب
 

 تمدن اسلامی، حیات طیبه، سبک زندگی، تکنولوژی و عصر اطلاعات.  های کلیدی:واژه
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 مقدمه 
دهد و مدعی است، جامعه مطلوب و سبک زندگی خاصی برای بشر ارائه می هر مکتب و مذهبی،

نماید. حقیقت این است وقتی زندگی سالم در نتیجه پیروی از نوع و روش زندگی است که ارایه می
های آید، دو موضوع چیستی سبک زندگی و آفتسخن از سبک زندگی اسلامی و حیات طیبه به میان می

های نوین در عصر حاضر با شود. ظهور تکنولوژیندگی صحیح نیز مطرح میعدم پیروی از سبک ز
گذار در سبک زندگی لحاظ تحولاتی که همراه آن بوجود آمده است، بسیاری از کارکردهای عوامل تاثیر

ای، ارتباطی و های ماهوارهها را تحت تأثیر قرار داده است. امروزه با هجوم شبکهاز جمله خانواده
های غنی نشانه های اعتقادی و اخلاقی فرهنگ، که معلول و زاییدۀ تکنولوژی هستند، بنیاناجتماعی

گرایانه و غیردینی بر زندگی باعث شده که زندگی هر روز از های مادیگرفته شده و همچنین، غلبه اندیشه
یدا کند. بر همین تفکرات، گرایش پمعنای اصلی خود به سوی معناهای نمادی و ساخته شده مبتنی

  6محققین در مطالعۀ مقطعی از تاریخ به مواردی از زندگی انبیا از جمله زندگی حضرت سلیمان نبی 
الویری و اند که در ساختن معابد و مساجد و تمدن سازی نقش محوری ایفا نموده است.)برخورده

  (080:  0382مهدی نژاد، 
افیایی، طراحی، معماری و استفاده از عناصر استفاده از تکنولوژی پیشرفته در ابعاد گوناگون جغر

کارگیری ابزار و تکنولوژی پیشرفته امواج و غیرطبیعی در ایجاد تمدن و اقدامات وسیع حکومتی و به
روایی بر باد و استفاده از عناصر غیرانسانی و قدرت ماورایی و اعمال ولایت بر جنیان و بهائم و فرمان

ماورای عالم طبیعت برای ایجاد تمدنی متعالی و غیرقابل دسترس برای زمین و تصرف بر عالم طبیعت و 
:  2303دارد. )پیمان، سازی پرده برمیابنای بشر و خلق کارهای بدیع، همگی از نقش آن پیامبر در تمدن

223-222 ) 
انشمندند خدا ]رتبه[ کسانی از شما را که به دین گرویده و کسانی را که د»در کلام الله مجید آمده است: 

گاه است]بر حسب[ درجات بلند گرداند و خدا به آنچه می  (با اندک دقتی در 22)مجادله :«. کنید آ
صورت برجسته مضامین آیات، روایات،احادیث و مفاهیم مرتبط با علم و استفاده از تکنولوژی، به

ب برتری دارد. در مشهود است که جایگاه عالمان، مقام بلند و رفیعی است و علم نافع بر علم مخر
به شکل مفصل موارد متعددی از اهمیت و جایگاه علم و فناوری آورده شده  73تا  20کتاب بحار جلد 

 دهد. است و در اصول کافی، موضوع کتاب اول را علم وجهل تشکیل می
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یک کرده که این حضرت سلیمان براساس قول امام رضا )ع( از ساخت زره برای امرار معاش  استفاده می
های اساسی (؛ از طرفی یکی از شاخصه60:  2ق ،ج2036شود. )کلینی،فعالیت صنعتی محسوب می

در نهج البلاغه  6فرآیند تمدن سازی اسلامی تولید علم، پیشرفت وتکنولوژی است. حضرت علی
ان بی سر اند: دانشمندِ ربّانی، طالبِ علمِ در مسیر نجات و رستگاری، و نابخرداند: مردم سه دستهآورده

-گرایند، از نورِ دانش روشنایی نمیو پایی که در پی هر بانگی به راه می افتند و با هر بادی به سویی می

( در سیرۀ حضرت داود 206جویند. )نهج البلاغه، کلمات قصار: گیرند و به پایگاه استواری پناه نمی
جهیزات و تسلیحات دفاعی مشاهده های آهنین و آموزش فنون نظامی و ت)ع( لباس رزم و ساخت زره 

مْناهُ صَنْعَةَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُم»فرماید: شود، قرآن در این مورد میمی ( 13)انبیا: « …وَ عَلَّ
که عنوان حصن، دژ و سپر مطرح « تُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُم» ِویژه با عنایت به جملۀ تولید لباس و زره، به

 ه، بیشتر گویای حقیقت تولید ابزار و ادوات پدافندی و استفاده از علم و فناوری است. شد
پس از تجدید بنای کعبه، دست به دعا برداشتند و از خداوند  )ع(همچنین حضرت ابراهیم و اسماعیل 

تعلیم دهند  خواستند که پیامبرانی در میان فرزندانشان برانگیزد تا آیات الهی و کتاب و حکمت را به آنان
کید دارند. همچنین اینو مردم را تزکیه کنند،  از رو آن دو بر کتاب و حکمت که از ارکان تمدن هست، تأ

ریزی او برای تولید و مقابله با قحطی و خشکسالی و برنامه 6ساز یوسف صدیقتوان به اقدامات تمدنمی
ریزی، تقدیر، خود از کتاب بزرگ برنامهنگری وی اشاره نمود، که مجموعه اقدامات آن حضرت و آینده

کند. )محمدی، نگری و تدابیر حکیمانه رونمایی میداری، انسجام، آیندهگذاری، مردمتدبیر، سیاست
2399  :226-222 ) 

توانند آقایی و سیادت جهان را برعهده گیرند غرض از ذکر این مختصر آن است که مسلمین زمانی می 
نگاه اجتهادی دارای تمدنی سرشار از تعالیم اسلامی پویا و به دور از کجی و که از منظر علمی و با 

انحراف باشند و نه تنها در توسعۀ علم در جامعه بکوشند بلکه با حرکتی شکوفا و تحول آفرین در تعامل 
میان تکنولوژی و تمدن اسلامی به مسیر دانش بشری و نهادهای علمی از طریق تمدن اسلامی اعتلا 

 د.بخشن
در همین راستا، مقاله حاضر تلاش دارد به تبیین فرضیۀ اصلی بپردازد که به این قرار است : غایت و  

های بر شکوفایی و پویایی شجره طیبه است که تحقق آن نیازمند پیشرانفرجام تمدن نوین اسلامی ناظر
های ن برخی از یافتهبود. همچنیهای سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و اعتقادی خواهدمتنوعی در حوزه

هایی دهند که حیات طیبه تمدن اسلامی در سایۀ شجره طیبه برای تحقق، نیازمند مولفهمقاله نشان می
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نظیر: اصل توحید، معاد، وحدت، علم و فناوری، نظم، گسترش اخلاق، استقرار عدالت، دین مداری، 
گیری تکنولوژی و فناوری مورد بحث قرار کارتقوی، کرامت انسانی و ... است. حال که پیشینۀ تاریخی به

ها نیز مورد واکاوی قرار گیرد تا گرفت، شایسته است تأثیر تمدن اسلامی در استفاده از این تکنولوژی
 ضمن تمرکز بر بحث اصلی، جایگاه تکنولوژی  و فناوری در تمدن اسلامی تبیین شود.

 
 تعریف و مفهوم تمدن

گرفته شده و به معنای اقامت در شهر و خو گرفتن به اخلاق مردم آن « نهمدی»این واژه از اصل واژه عربی 
عمران »و « عمران بَدوي»ابن خلدون با تعبیرهاي  (22:  22، ج2399رفته است.)مصطفوی، کاربه

نشینان را مانند شهرنشینان داراي تمدن دانسته است، گرچه در نوع، چگونگي و درجات بادیه« حَضَري
عبارتي در سطح حوائج مادي انسان در بر جنبه علمي و عیني یا بهاشند. برخي آن را ناظرتفاوت داشته ب

کنند و به حاصل تعالي فرهنگي و پذیرش نظم اجتماعي یا به قول ابن خلدون عمران جامعه تعریف مي
 گویند.   یافتن )و اجتماعي شدن( تمدن مي

اگر فرهنگ از درون تکامل یابد، به نهادهاي  گویندها فرهنگ را مقدمۀ تمدن شمرده و میآلمان
مرحله « culture»شود. در نگاه اشپنگلر آلماني فرهنگ اجتماعي )شهرپذیري و تمدن( تبدیل می

است. به این معنا که  دورۀ پیري، رکود و دستاوردهاي مادي« civilization»و تمدن  جواني و شکوفایي
شوند، ولي در اوج خود دچار تصلب شده، به اي ميپیچیدهجوامع متمدن ابتدا موجد فرهنگ غني و 

هاي شکل متحجر تمدن درآمده به امپراتوري عظیمي تبدیل مي گردند و فرهنگ محبوس در پشت دیواره
شوند و فرو هاي عظیم از درون پوك میمیرد. در اثر این مرگ، تمدنتمدن پژمرده شده و به تدریج مي

 (23: 2313ریزند. )مکی، مي
دانند.  هانتینگتون نیز با اعتقاد به این که تمدن تمامیتي فرهنگي ها فرهنگ و تمدن را یکي ميانگلیسي

تر و به دارد، جدایي آن را از تمدن رد کرده و گفته است که تمدن همان فرهنگ است در ابعادي گسترده
( دورانت تمدن را شامل 72: 2362ترین واحد مستقل فرهنگي است. )هانتینگتون، تعبیري تمدن گسترده

-داند و آن را نظمي اجتماعي تعریف ميهاي معنوي و مادي در طول تاریخ انسان ميمجموعه اندوخته

کند. در باور او تمدن، انسان را به پذیر شده و جریان پیدا ميکند که با وجود آن، خلاقیت فرهنگي امکان
و عقل  سازدست که روح اختراع، وسیلۀ آسایش را فراهم ميو در شهر ا اندازدفکر ایجاد مدینه و شهر مي

 (3: 2310)دورانت، شود. مردم بارور مي
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های  فرهنگ و تمدن، با معاني مختلف و مرتبط گاهي چنان به هم نزدیك بر رویکردها و تعاریف، واژهبنا
ای که گونهخاص هستند، بهگیرند و گاه متفاوت و دارای رابطۀ عام و شوند که مترادف هم قرار ميمي

بیني آن است. پذیرش هر گر شیوه زندگي یك ملتِ مشخص و محیط فکري، فلسفه و جهانفرهنگ بیان
رو، فرهنگ بخشي از تمدن و تمدن به معناي اینکار فرهنگي سبب ورود به مرحله تمدني است. از

 ( 220: 2369فرهنگ و تمدن است. زیرا فرهنگ فراگیرتر است. )آشوري، 
نماید و در این مسیر، تمدن اسلامی دارای عاقبتی هر تمدنی برای خود غایت و اهدافی را ترسیم می

شود. حیات طیبهِ است که براساس ادبیات قرآنی از آن به عنوان حیات طیبه در پرتو شجره طیبه یاد می
و روحانی است و برای های مادی بر پیشرفت و تعالی دو جانبۀ جامعه انسانی در عرصهتمدنی ناظر

منظور کسب عزت و رسیدن به حیات پاکیزه و طاهر در فرایند تمدن اسلامی نیازمند تربیت الهی به
ساز، انگیزه بخش و های پیشرو با ارائۀ عناصر تمدنقدرت ملی برای جامعه تمدن ساز است. فرهنگ

. در این میان، فرهنگ پیشرو تشیع های بشری را بر عهده دارندغایت آفرین، نقشی اساسی در خلق تمدن
های بسیاری به عنوان عامل بسترساز در پیروزی انقلاب اسلامی، در مرحله تمدن سازی نیز از قابلیت

(؛ به همین دلیل است که خیلی از متفکران، با در نظر گرفتن 62: 2392برخوردار است. )شجاعی، 
محجوب، اند.)زمانیها دانستهترین تمدنمعابعاد مادی و معنوی برای تمدن، تمدن اسلامی را جا

2392 :232 ) 
ترین موضوعاتی است که ذهن بسیاری از در عصر حاضر، تکوین تمدن نوین اسلامی یکی از اساسی

( در این میان 13: 2392اندیشمندان در داخل و خارج کشور را به خود مشغول کرده است. )فرمهینی، 
تواند نقش مهمی های مهم تمدن بشری در تحقق جامعه آرمانی مینعنوان یکی از پیشراتکنولوژی به

 -سازی نوین اسلامی بدانیم و هدف انقلاب اسلامیجانبه را به معنای تمدناگر پیشرفت همهایفا نماید. 
را مد نظر قرار دهیم، دو بخش؛ حائز اهمیت است: بخش  -که ایجاد یک تمدن نوین اسلامی است

هایی که امروز به عنوان پیشرفت کشور مطرح از: ارزشاستبخش ابزاری عبارت ابزاری و بخش متنی.
المللی و بخش متنییا است: علم، اختراع، صنعت، سیاست، اقتصاد، اقتدار سیاسی و نظامی، اعتبار بین

 سبک زندگی آن چیزهایی است که متن زندگی انسان را تشکیل می دهد.
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 چهارچوب مفهومی و نظری
شده زمینۀ تحقق تمدن نوین اسلامی و رسیدن به حیات طیبه که به ابعاد مختلف مدل طراحیتوجهبا

آرمان تمدن اسلامی است، بررسی آثار آن بر تکنولوژی و فناوری مطمح نظر است که در این تحقیق با 
-مولفهاثرات تمدن اسلامی بر فناوری را بررسی و طراحی مدل مفهومی مورد نظر به دنبال آن هستیم، 

گیری از شجرۀ طیبه  اثرات فوق را تبیین وراهبردهای آسیب شناسانه با الهامهای آن را شناسایی کنیم و 
 موضوع را ارائه نماییم.
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علم، فناوری و تکنولوژی از موضوعاتی است که در دوران و اعصار بنا به پیشرفت نوع ابزاری که توسط 
: 2391ای به درازای ادوار تاریخ بشری دارد. )ولاسیچ، ستردهشده است، تاریخچۀ گها اختراع میانسان
اند به صورت مختصر به مدلی که محققین برای تأثیر تمدن و تکنولوژی طراحی نمودهتوجه( لذا با039

-تاریخ بشر توسط یک رشتۀ پیوسـته و تـدریجی از اکتشـافات، نوآوريها می پردازیم. به ذکر این دوران

ت در سـبک زنـدگی و شـیوه زیسـت آدمـی شکل گرفته اسـت. همچنـین ایـن تـاریخ هـا و تغییـرا
-اند. دورههاي جدیـدي در تـاریخ بشـري ایجـاد کردههایی است که دورههـا و انقلابشـامل جهـش

انقلاب کشاورزي یکی از نقاط  هایی کـه بـا عنـاوین کشـاورزي، صـنعتی و اطلاعاتی نامیده شده اند.
کلـی به هـا بـه طـورطف تاریخ است. طی سالیان بسیار طولانی پیش از انقلاب کشاورزي، انسـانع

گردآورنـده تمایـل داشـتند  -کردنـد. جوامـع شـکارچیگردآورنده زنـدگی مـی -عنوان عشایر شکارچی
های تأمل در دوره. ها اعتقاد داشتندهـاي کوچک باقی بمانند و به تساوي کامل انسانهمچنـان در گـروه

دهندۀ تغییر زمانی از عصر حجر گرفته تا عصر کشاورزی، عصر انقلاب صنعتی و عصر اطلاعات نشان
و تحولات تمدن انسانی در اعصار گوناگون است که متناسب با علم بشری این تحولات  قابل بررسی و 

 پایش است.
 

 شوک آینده
درپی و گسترده، پیوند های پیر تداوم گذشته نیست. گسستآینده برای بشر امروز در موارد بسیاری دیگ

رود. تافلر اش گسیخته و از حد ظرفیت آدمی برای تحمل تغییرات فراتر میانسان معاصر را با گذشته
تواند خود را با سرعت تغییر محیط پیرامونش تطبیق معتقد است بشر دچار بیماری تغییر شده چراکه نمی

اند. تافلر رسالت نشده و بیهودهزاین تغییرات گریز ناپذیرند اما بخشی از آنها هدایتای ادهد. گرچه پاره
داند و انسان و جامعۀ معاصر را شناخت و هدایت تغییرات برای حفاظت بشر در برابر شوک آینده می

رابـر سـیلاب تواند ما را در بـهای گذرا، کدام ستون محکم میپرسد که در این دنیای ناپایدارِ پدیدهمی
 آینده حـفظ کند.

 
 شجره طیبه و شجره خبیثه

ها فرهنگی مشترک به نام فطرت الهی دارند، لیکن در هوشمندی و استعدادهای فکری و ذهنی انسان
ةِ.»یکسان نیستند، بلکه:  ذهَبِ وَ الْفِضَّ کتابی ( 223:  27، ج2379)کاشانی، « اَلّناسُ معادِنُ کَمَعادِنِ الَّ
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های متفاوت و در سطوح متعدد تبیین کند تا هیچ مول است باید معارف فطری را با روشکه جهان ش
بودن مطلب خود را از آن بی نیاز نپندارد و هیچ ساده اندیشی به بهانۀ پیچیدگی و محققی به بهانۀ سطحی

 عمیق بودن معارف خود را از آن محروم نبیند.
یدی چگونه خداوند کلمه طیّبه )و گفتار پاکیزه( را به درخت آیا ند»فرماید: باره قرآن کریم میایندر

های خود را در هر ای تشبیه کرده که ریشه آن )در زمین( ثابت و شاخه آن در آسمان است؟! میوهپاکیزه
ها می زند شاید متذکر شوند )و پند گیرند( و دهد، و خداوند برای مردم مثلزمان به اذن پروردگارش می

« را به درختی ناپاک تشبیه کرده که از زمین برکنده شده و قرار و ثباتی ندارد.« لمه خبیثهک»)همچنین( 
 (20-27)ابراهیم: 

های قرآنی است، ایمان و کفر و فواید و آثار آن در در آیات فوق که از جمله زیباترین و شیواترین مثل
بر اعتقاد مفسرین مقصود از است. بنازندگی بشر در قالب تصاویر بدیعی به زیبایی تمام ترسیم گردیده 

کلمه طیّبه در این تمثیل، همان اصل توحید و خداشناسی است که در زمین روح مؤمن روییده و سایر 
شود ها منشعب میزند و فضایل اخلاقی هم از آن جوانهعقاید حقه براساس آن و روی آن تنه، جوانه می

زند. این درخت پاک است و طیّب، اما از چه ها سر میصورت میوه از آنو همچنین اعمال صالحه به
اش پاکیزه، نظر؟ چون انگشت روی هیچ قسمتی گذارده نشده، مفهومش این است که از هر نظر منظره

خیزد نیز پاکیزه است. این اش پاکیزه و نسیمی که از آن برمیاش پاکیزه، شکوفه و گلش پاکیزه، سایهمیوه
ای هایی و هر کدام مأموریت و وظیفهای دارد و شاخهای است. ریشهدهشجره دارای نظام حساب ش

 ای بر آن است.دارند. اصولا وجود اصل و فرع در آن، دلیل بر حاکمیت نظام حساب شده
تواند آن را از جا برکند.  ها و تند بادها نمیکه طوفانطوریاصل و ریشه آن ثابت و مستحکم است. به

 «أَصْلُها ثابِت  »
وَ فَرْعُها »های این شجره طیبه در یک محیط پست و محدود نیست، بلکه آسمان جایگاه اوست.  شاخه

ماءِ   «فِی السَّ
تُؤْتِی »این شجره طیبه  پربار است، نه همچون درختانی که میوه و ثمری ندارند. بنابراین مولّد هستند.  

کُلَها  «أُ
هایش دراز کنی سوی شاخهنی هر زمان که دست بهامّا نه در یک یا دو فصل، بلکه در هر فصل، یع

 «کُلَّ حِینٍ »محروم برنمی گردی.  
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میوه دادن او نیز بی حساب نیست بلکه مشمول قوانین آفرینش است و طبق یک سنت الهی به اذن 
 «بأذن ربّها»دارد.. پروردگارش این میوه را به همگان ارزانی می

کنیم؟ مسلما در کلمۀ توحید و ها و برکات را در کجا پیدا میویژگیاکنون درست بیندیشیم و ببینیم این  
محتوای آن، در یک انسان موحّد و با معرفت و در یک برنامه سازنده و پاک، اینها همه متحرک، روینده و 

های فراوان و سر به آسمان کشیده های محکم و ثابتند، همه دارای شاخهپوینده هستند ، همه دارای ریشه
ها و کثافات جسمانی و همگی فیض بخش و پر ثمرند . هرکس به کنار آنها بیاید و ور از آلودگیو د

شان های لذیذ و معطر و نیرو بخشدست به شاخسار وجودشان دراز کند در هر زمان که باشد از میوه
است، مرگشان گیرد. مردان بزرگ و با ایمان، این کلمات طیّبه پروردگار، حیاتشان مایه برکت بهره می

موجب حرکت، آثار آنها و کلمات و سخنانشان و شاگردان و کتاب هایشان و تاریخ پر افتخارشان و حتی 
-شان همگی الهام بخش ، سازنده و تربیت کننده است. امّا از آنجا که یکی از بهترین راهقبرهای خاموش

را در  -شجره طیّبه -فاصله نقطۀ مقابل ها برای تفهیم مسائل، استفاده از روش مقابله و مقایسه است، بلا
ای است که کند: مثل کلمه خبیثه و ناپاک همانند درخت خبیث و ناپاک و بی ریشهآیۀ بعد چنین بیان می

شود و قرار و ثباتی برای آن ای پرتاب میها هر روز به گوشهاز روی زمین کنده شده و در برابر طوفان
های گمراه کننده و ر و شرک، همان گفتار زشت و شوم، همان برنامهنیست. کلمۀ خبیثه همان کلمۀ کف

 های ناپاک و آلوده و خلاصه هر چیز خبیث و ناپاک است.غلط، همان انسان
بدیهی است درخت زشت و شومی که ریشۀ آن کنده شده، نه  رشدی دارد، نه ترقّی و تکاملی، نه گل و 

استقرار. قطعه چوبی است که جز به درد سوزاندن و آتش زدن ای، و نه سایه و منظره و نه ثبات و میوه
خداوند خورد،  مانع راه است و مزاحم رهروان و گاه گزنده، مجروح کننده و مردم آزار است!  نمی

کند که نتیجۀ آن کمال وجود سبحان غیر از این زندگی دنیایی، زندگی دیگری را برای انسان مطرح می
ذِینَ آمَنُوا »فرماید: . خداوند میاض روحی و معنوی انسان استآدمی و تحقق بخشیدن اغر هَا الَّ یا أَیُّ

هَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْ  سُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّ هِ وَ لِلرَّ هُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ؛ اسْتَجِیبُوا لِلَّ بِهِ وَ أَنَّ
تان خوانند بدانچه زندهاید! اجابت کنید خدا و رسولش را زمانی که شما را میان آوردهای کسانی که ایم

)انفال: « شوید.سوی او محشور میسازد، و بدانید که خدا حائل میان آدمی و دل اوست و اینکه بهمی
ت. طبیعتاً اند سخن به میان آورده اسروشنی از حیات برای کسانی که خود دارای حیاتاین آیه به (26

 نویسند: باره میها باشد. شهید مطهری در اینحیات موردنظر باید غیر از حیات معمول برای انسان
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یکی از آیاتی که رسماً مردم را به دو دسته منقسم کرده است، دسته زندگان و دسته مردگان، و قرآن را »
ای است که شاید ی کرده است، آیهکننده معرفعامل حیات و پیغمبر را محیی، یعنی حیات بخش و زنده

سولِ اذا ترین آیات قرآن در این مورد است؛ میصریح هِ وَ لِلرَّ ذینَ امَنُوا اسْتَجیبوا لِلَّ هَا الَّ فرماید: "یا ایُّ
اید، گوید این پیغمبر برای شما حیات و زندگی آورده است. شما الآن مردهدَعاکُمْ لِما یُحْییکُمْ"؛ ... می

فهمید؛ بیایید تسلیم این طبیب روحانی مسیحادم بشوید تا ببینید چگونه به شما زندگی یخودتان نم
 (668: 25، ج0379)مطهری، « دهد.می

-ساز تحقق حیات طیبه در انسان، ایمان و عمل صالح است. خداوند متعال میهای زمینهاز دیگر مؤلفه

هُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما  ثیمَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْ »فرماید:  بَةً وَ لَنَجْزِیَنَّ هُ حَیاةً طَیِّ وَ هُوَ مُؤْمِن  فَلَنُحْیِیَنَّ
ای حیات کانُوا یَعْمَلُونَ؛ هرکس از مرد یا زن کار شایسته کند و مؤمن باشد، قطعاً او را با زندگی پاکیزه

 (86 :نحل«)ند، دهیم.دادبخشیم و مسلماً به آنان اجر بهتر از آنچه انجام می
های به ایمان و عمل صالح، و این دو از زمینهدارد که حیات طیبه وابستهصراحت بیان میآیه شریفه به

ساز تعالی معنوی و های زمینهاعدادی و بسترهای اصلی حیات معنوی و طیب هستند. از دیگر مؤلفه
. عقل سرمایۀ بنیادین نهفته در انسان و تحقق حیات طیبه در انسان، شکوفایی عقل و خرد انسانی است

پایه و اساس شخصیت اوست؛ هرکسی به میزانی که این سرمایه را شکوفا سازد، به همان میزان به تعالی 
 شود. امام صادق )ع( می فرماید: معنوی و حیات طیبه واصل می

گیرند. عقل، انسان پایه شخصیت انسان عقل است و هوش و فهم و حافظه و علم از عقل سرچشمه می»
را کامل کند و رهنما و بینایی بخش او و کلید امورِ اوست، و چون ]کسی[ عقلش به نور خدایی مؤید 

رو بداند چگونه و چرا و از کجاست و باشد، دانشمند و حافظ و متذکر و باهوش و فهمیده باشد و ازاین
ندگی و عوامل پیوند و نیز جدایی بخش خیرخواه و بدخواه خود را بشناسد و چون آن را شناخت، روش ز

های[ خویش را بشناسد و در یگانگی خدا و اعتراف به فرمانش مخلص شود و چون چنین کند، ]سرمایه
رفته را جبران کرده و بر آینده مسلط گردد و بداند از کجا آمده و آمدنش بهر چه بوده و به کجا ازدست

 (25 :0ق، ج0616)کلینی،  «.رود؟ اینها همه از تأییدات عقل استمی
گرفته از روحی جدید در انسان است. مراد از روح از آنچه بیان گشت روشن شد که حیات طیبه نشأت

است که با اجابت دعوت خدا و رسول و با ایمان و عمل صالح و همچنین « روح الایمان»مذکور همان 
طور پس بهشکفد. ای حیات طیبه میهشکوفایی عقل، از جانب خدا افاضه شده و بر شاخسارش شکوفه

های وجود انسان های وجود انسان است، اخلاق انسان شاخهتوان گفت: اعمال انسان میوهخلاصه می
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های درخت وجود انسان است و اساسا روح انسان جز یک درخت نیست. یک است، عقاید انسان ریشه
این دنیا انسان باید خودش پیوند بزند و در این درخت پر ریشه، پرشاخه، پرمیوه و پر برگ، درختی که در 

شده )و تشبیه مؤمن به های یادرو، مثالاین شود. ازدنیاست که این درخت، درخت طوبی یا زقّوم می
درختی پاک و استوار و کافر به درختی خبیث و بی ریشه( صرفا در حد یک مثال و تشبیه نیست، بلکه از 

 تحقق یافتنی در زندگی و سبک زندگی حکایت دارد. یک حقیقت مهم و اصلی ثابت و
 

 تمدن اسلامی و فناوری
بحثی که در اینجا مورد نظر است، رابطۀ تمدن اسلامی و فناوری است. روشن است که اسلام  یک دین 

-های نوظهور دارد مواجههویژه پدیدههای گوناگون، بهای با پدیدهعقلانی و مؤید عقل است و اگر مواجه

عنوان ابزاری برای بهبود زندگی اساس، اسلام با اصل فناوری بهبا پشتوانه عقلانی قوی است. برهمینای 
هیچ مشکلی ندارد بلکه آن را برای آبادانی این دنیا و ارتقای مادی و معنوی زندگی انسان و جامعۀ انسانی 

م و فقر، درد، دشواری، گونه سازگاری میان خط اصیل اسلاداند. واقعیت این است که هیچلازم می
بردن نظمی و مانند اینها قابل مشاهده نیست؛ بنابراین اگر گسترش فناوری بتواند به کاهش فقر، ازبینبی

سازی و رفع موانع برای رشد و دردها، ایجاد سهولت و نظم اجتماعی منجر شود و در مجموع به زمینه
که دستیابی به آن مورد تأکید اسلام نیز هست. تنها مورد تأیید  تعالی روحی انسان کمک کند، نه

ها با حصر فناوری در عالم مدرن و نگاه غلط به رابطۀ دین و دنیا و تصور اینکه فناوری لزوماً به بعضی
کنند. این در شود، مطلق فناوری را بدون هیچ قیدی، یک امر ضد دینی توصیف میدنیاپرستی ختم می

ز فناوری صحیح است و نه دنیای موردنظر آنها با دنیای موردنظر اسلام حالی است که نه برداشت آنان ا
گیری از دنیا و مواهب آن مذموم نیست بلکه آنچه مذموم همسو است. آنچه مسلم است، در اسلام بهره

کردن مقصد اصلی و ماندن در این دنیا است که از آن به دنیازدگی یا اگر همراه با شرک است، فراموش
 کنیم.اپرستی تعبیر میباشد، دنی

های اخیر به تکنولوژی و فناوری به اهمیت تکنولوژی در توسعۀ جوامع، در جامعۀ ما نیز در سالتوجهبا
یابی آن های جدی وجود دارد که ضروری است به ریشهتوجه زیادی شده است. ولی در این رابطه آسیب

هاي اجتماعي و رواني ز نوع جدیدي از آسیبساتواند زمینههاي نوظهور ميپرداخه شود. بروز آسیب
هاي نوظهور لازم و ضروري دلیل، برنامه ریزي براي شناسایي، پیشگیري و کاهش آسیبهمینباشد. به

 هاي جدید است. هاي مرتبط با فناورياست. آسیبهاي نوظهور، آسیب
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 مرز میان فناوری خوب و بد
ارزش و مضر را براساس های بیو مفید از فناوری های ارزشمنددر ادامه، مرزهای اصلی فناوری

 استنباطی که از خطوط کلی اسلام داریم، بیان خواهیم کرد.
 های اخلاقی و احکام شرعی. انطباق با ارزش2 

شود که در کارکرد غالب آن )نه کارکرد نادر و هایی در اسلام مقبول و مفید شناخته مییقین فناوریبه
های اخلاقی و احکام شرعی وجود نداشته باشد. البته ه مغایرت و تضادی با ارزشگوناستثنایی(، هیچ

شناسی، در صدور فتوا یا حکم شرعی، مثابه موضوعها و کارکرد آنها بهجانبۀ فناوریشناخت عمیق و همه
ام نگرانه، به مقابل هم قراردادن احکهای سطحی و جزییای دارد و نباید برداشتالعادهاهمیت فوق

 ها منجر شود.شرعی و بعضی فناوری
 . دوستی و همراهی حقیقی با محیط زیست2

ها ضربات این یک اصل غیرقابل برگشت است که هر فناوری که آنی یا تدریجی به محیط زیست انسان
کردن گری، تضییع منابع طبیعی، خارجمهلک و غیر قابل جبرانی بزند و در عمل، بشر را به مسیر اسراف

گرفتن حقوق دیگران وارد کند، مورد تأیید اسلام نیست؛ تبع آن، نادیدهزیست از توازن و تعادل و به محیط
ا فِی »فرماید:  می 271درواقع، قرآن مجید در آیات متعددی مانند سورۀ بقره آیه  اسُ کُلُوا مِمَّ هَا النَّ یا أَیُّ

باً ؛  ای مردم از آنچه در زمین رْضِ حَلالًا طَیِّ
َ
؛ در «که حلال و پاکیزه استاست بخورید، درحالی الْأ

هِ وَ »کند که  تأکید می 73طرف دیگر، قرآن در مواردی همچون سورۀ بقره آیه  کُلُوا وَ اشْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اللَّ
رْضِ مُفْسِدینَ ؛  از روزی

َ
رواقع، ؛ د«های الهی بخورید و بیاشامید و در زمین فساد نکنید!لا تَعْثَوْا فِی الْأ

 گیری از دنیا، فساد است.منطقه ممنوعه در بهره
 . دورنکردن بشر از حقیقت زندگی3

بشر دربارۀ حقیقت  تنها نباید زندگی انسان را به بازیچه تبدیل کند که باید باب غفلتفناوری خوب نه
عَ عُمُرَهُ فیما لا کَفی بالرجُلِ غَفلَةً أ: »فرمایندمی 6اش را ببندد. امیرالمؤمنین امام علیزندگی ن یُضَیِّ
(؛ یعنی برای غفلت انسان همین بس که عمر خود را 2233 :1، ج2310شهری، ری)محمدی« یُنجِیهِ 

هایی که مستقیم و در چیزی که مایۀ نجات او نیست صرف کند؛ بنابراین ازنظر اسلام، فناوری
ن را از سیر خود از مبدأ به معاد دچار دهند یا آمعنایی سوق میغیرمستقیم بشر را به سمت پوچی و بی

مثابه به 6شوند، همچنان که قرآن مجید در سورۀ یونس آیۀ های مضر شناخته میکنند، فناوریغفلت می
ذینَ »فرماید: یک قاعده کلی می وا بِها وَ الَّ نْیا وَ اطْمَأَنُّ ذینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاه الدُّ هُمْ عَنْ إِنَّ الَّ
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آیاتِنا غافِلُونَ؛  آنها که ایمان به ملاقات ما )و روز رستاخیز( ندارند، و به زندگی دنیا خشنود شدند و بر آن 
 «اند.تکیه کردند، و آنها که از آیات ما غافل

 . حفظ کرامت انسانی0
مْنا بَنی»ید: فرمامی 63اسلام آمده است تا به انسان کرامت دهد، قرآن مجید در سوره اسراء آیۀ   وَ لَقَدْ کَرَّ

لْناهُمْ عَلی باتِ وَ فَضَّ یِّ نْ خَلَقْنا تَفْضیلًا ؛ ما  آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّ کَثیرٍ مِمَّ
م و از انواع های راهوار( حمل کردیآدمیزادگان را گرامی داشتیم و آنها را در خشکی و دریا )بر مرکب

ایم، برتری های پاکیزه به آنان روزی دادیم و آنها را بر بسیاری از موجوداتی که خلق کردهروزی
 «بخشیدیم.

با این وصف، انسان موردنظر اسلام، موجودی با شرافت است و اگر فناوری به این شرافت و کرامت 
می و مسلم انسان را ضایع کند، انسانی خدشه وارد کند و ضمن تحقیر و تخفیف انسان، حقوق عمو

 حتماً ازنظر اسلام قابل قبول نیست.
 زدگی. اجتناب از رفاه2 

ناپذیر با لذاید دنیوی و زدگی یعنی مواجهه حریصانه و سیریزدگی متفاوت است، رفاهرفاه با رفاه
کس که آن»فرمایند: می 6کردن نقش ابزاری رفاه در جهت رسیدن انسان به مقصد. امام علیفراموش

قلب او با دنیاپرستی پیوند خورد، همواره جانش گرفتار سه مشکل خواهد شد: اندوهی رهانشدنی، 
هایی (؛ از این منظر، حتما فناوری766 :2369دشتي، «. )نیافتنیحرصی جدانشدنی و آرزویی دست

 کنند، مورد تأیید اسلام نیستند.زدگی میکه انسان و جامعه را وارد مسیر رفاه
 گرایی و شیء انگاری زندگی. دوری از سطحی7

اندیشی، زندگی و مناسبات نگری و عاقبتها ضمن دورکردن انسان از تفکر، عمقبعضی از فناوری
دهند که برحسب منافع مادی انسان انسانی را در حد یک شیء و کالای قابل خرید و فروش تنزل می

یز از این جهت که بشر را در تمایلات حیوانی خود متوقف ها نجایی است. این فناوریسیال و قابل جابه
 کنند، مقبول اسلام نیستند.کرده و از حقیقت و گوهر زندگی دور می

 . حفظ هویت شخصی بشر6
های سازی و کورکردن چشمه استعدادها و ظرفیتدستها با سلب آزادی بشر به سمت یکاگر فناوری

مداری و د و به دنبال آن، یک سبک زندگی خاص؛ فارغ از ارزشها برونمتنوع مادی و فرامادی انسان
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ها در اسلام قابل قبول شناخته نخواهند ها تحمیل کنند، حتماً این جنس از فناوریگرایی به انسانحق
 شد.

 پذیری فناوری. مدیریت1
زندگی و شیوه استفاده بر انسان مسلط شود، اختیار و اراده او برای  نباید از نظر دور داشت که اگر فناوری

از فناوری را سلب کند و نوعی جبر اجتماعی را برای انسان رقم بزند، حتماً این فناوری ازنظر اسلام  
موردتأیید نیست. همۀ آنچه در این هشت بند ذکر شد، در عرض هم نیستند بلکه ممکن است بتوان در 

حال، هدف از ذکر دیگر قرار داد؛ بااین بندی متفاوت، بعضی از این بندها را ذیل بندهاییک تقسیم
توان به هشت بندی دادن اهمیت آنها است. ضمن اینکه به یقین میصورت مستقل، نشانبعضی موارد به

گیری از که عرض شد موارد دیگری را هم اضافه کرد؛ مهم این است که بدانیم شرط تولید یا بهره
به اهم آنها اشاره شد. البته یک مطلب مهم در اینجا، به صراحت ها، رعایت مرزهایی است که بهفناوری

کند. گردد که درک این مرزها را به غایت دشوار میهای نوظهور برمیهای حاکم بر فناوریپیچیدگی
بردار است؛ بنابراین، کند و به دنبال فریب بهرهحتی در مواردی، فناوری به عمد عیوب خود را پنهان می

های پنهان آن در تشخیص مفید یا مضر دانستن آن نقش کارکرد یک فناوری و لایهفهم درست ماهیت و 
 اساسی دارد.

 
 امکان و مفهوم فناوری اسلامی

های اسلامی حرکت کرد که توان به سمت تولید فناوریبحث آخر، پاسخ به این سؤال است که آیا می
بودن فناوری چه چیزهایی است؟ در منتج به سبک زندگی سالم باشد؟ اگر پاسخ مثبت است، اسلامی

مند در فرایند عقلی متولد شده و به پاسخ باید گفت به یک تعبیر، هر فناوری، همین که به شکل ضابطه
حسن و قبح عقلی پشت نکرده و اخلاقیات را زیر سؤال نبرد، اسلامی است. به تعبیر دیگر، چنانچه یک 

بودن در همین ی نداشته باشد، اسلامی است و اسلامیبینی و شریعت اسلامفناوری مغایرتی با جهان
هایی اسلامی ، آن فناوری-تر استکه از نظر محققین دقیق-حد قابل احراز است. اما به تعبیر سوم 

شوند و در بطن هستند که از ابتدا ازسوی مسلمانان با هدف تحقق اهداف کلی یا جزیی اسلام متولد می
خواندن این رسد، اسلامیبینی شده است. به نظر میداف لازم است، پیشآنها آنچه برای تحقق این اه

های فرهنگی های نرم یا فناوریها، فقط فناوریتر است، هرچند این نوع فناوریفناوری به صواب نزدیک
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توان ماهیت و کارکرد آن را به شکل حداکثری با های سخت نیز مینیستند بلکه در ساحت فناوری
 م منطبق کرد.خواسته اسلا

 
 ماهیت تکنولوژی
به تولید محصولات فرهنگی و ارتقای بر اینکه ماهیت فرهنگی و اقتصادی دارد، منجرتکنولوژی علاوه

-های اقتصادی، درآمد، اشتغال و رونق اقتصادی را دربر میشود و در فعالیتسطح دانش جامعه نیز می

ها و ساختار تشکیلاتی آنها در  ست، آنجایی که دولتبه ماهیت سیاسی آن نیز حائز اهمیت اگیرد. توجه
ها و موانع تاثیرگذار هستند. در خصوص چگونگی و استفاده از گسترش تکنولوژی و یا اعمال محدودیت

های مناسب و نحوۀ کاربرد و گسترش آنها در جوامع، باید این نکته را مدنظر قرار داد که تکنولوژی
ای که از آن استفاده می نماید های فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی جامعهانتکنولوژی مناسب باید با بنی

گونه است که فایده یا ارزش تکنولوژی آمیخته با قلمرو سازگار بوده و ماهیت تکنولوژی مناسب این
 نماید. اجتماعی، فرهنگی، اقتصادی و سیاسی سرزمینی است که از آن استفاده می

 
 نتیجه گیری

گیری )پرسشنامه محقق ساخته( با استفاده از نظر ل طراحی شده و سنجش ابزار اندازهبه مدتوجهبا
گیری  ابعاد تمدن و تکنولوژی طراحی و ای برای  اندازهخبرگان و  با مطالعۀ پیشینۀ پژوهش، پرسشنامه

وری بود نفر از کارشناسان حوزۀ تمدن و فنا 233روی نمونۀ آماری پژوهش اجرا شد. نمونۀ آماری شامل 
گیری تصادفی از هفت انتخاب شده بودند. در این مطالعه برای بررسی روایی که با استفاده از روش نمونه

( روایی سازه )با استفاده از روش تحلیل عاملی اکتشافی CVRاز روش روایی محتوا)با استفاده از روش  
-کرونباخ( استفاده شد. برای تحلیل دادهو تأییدی( و پایایی از روش همسانی درونی )با استفاده از آلفای 

 استفاده گردید.  SPSSنرم افزار  25نرم افزار لیزرل و نسخه  8/8ها از نسخه 
در هر یک از سؤالات مطلوب بود. همچنین نتایج تحلیل عاملی اکتشافی  CVRنتایج نشان داد ضریب 

درصد واریانس بود. این  47طه با تبیین های مربونشان دهنده ارتباط  و تعامل تمدن و تکنولوژی با مولفه
( و پایایی پرسشنامه نیز با  0.00برابر با  P valueعوامل نیز به وسیلۀ تحلیل عاملی تأییدی تصدیق شد )

 گزارش و تأیید گردید.  0.853استفاده از روش آلفای کرونباخ  
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Model Summary 

Model R R Square 
Adjusted R 

Square 
Std. An error of 

the Estimate 
1 a.627 .393 .001 1.16114 

a. Predictors: (Constant),    تمدن 
 

درصد از پراکندگی متغیر وابسته)تمدن( از طریق متغیر مستقل)فناوری(  03با استفاده از مدل رگرسیون، 
 ست.درصد معنادار ا 93به جدول فوق در سطح اطمینان توجهقابل تبیین است که این مقدار با

 
Coefficients 

Model 
Unstandardized Coefficients 

Standardized 
Coefficients t Sig. 

B Std. Error Beta 

1 
(Constant) 2.919 .036  8.694 .000 

 087. 1.064- 65. 095. 649. تمدن
a. Dependent Variable:    فناوری 

 
 فناوری در تمدن به صورت زیر است:به جدول فوق، معادلۀ رگرسیون تأثیر توجهبا

Y= 2.919 + 0/65)فناوری( 
Correlations 

 تمدن خوب فناوری خوب 

 فناوری خوب

Pearson Correlation 1 .695 
   

Sig. (2-tailed)  .023 
N 126 126 
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 تمدن خوب
Pearson Correlation .695 1 

Sig. (2-tailed) .023  
N 126 126 
است که این  792/3وب و تمدن خوب در حدود ضریب همبستگی پیرسون بین دو متغیر فناوری خ

 درصد معنادار است. 92رابطه در سطح اطمینان 
 گانه تحقیق به شرح ذیل است:های صورت گرفته، جدول نتایج دهبه بررسیتوجهبا

 گانه و تشریح دستاوردهای تحقیقهجدول نتایج د
 توضیحات حروف لاتین در جدول:

Aسم، ظلم، ظلالت، گمراهی، کفر، نفاق.: اومانیسم، سکولاریسم، نهیلی 
B.ایمان، توحید، حق تعالی، اهل البیت، دین، جهاد : 
Cشود.های شجره طیبه فاصله گرفته و شکاف زیادتر میسازی طاغوتی از مولفههای تمدن: مولفه 
Dکند.سازی همگرایی با شتاب بالا شکاف از وضعیت مطلوب را کم می: در تمدن 

-های تمدنمولفه گانه مدلده ابعاد ردیف

سازی با رویکرد 
الی الطاغوت و 

 شجره خبیثه

های مولفه
سازی با تمدن

رویکرد الی الله 
 و شجره طیبه

اثرات 
 واگرایی

اثرات 
 همگرایی

تشریح اثرات تمدن نوین اسلامی بر 
 فناوری )ایجابی و سلبی(

 A B C D E تمدن نوین اسلامی 2
 F G H I J تکنولوژی 2
 K L M N O تمدن رایج 3
 P Q R S T واگرایی 0
 U V W X Y همگرایی 2
 Z AA BB CC DD قرون و اعصار 7
 EE FF GG HH II شجره طیبه 6
 JJ KK LL MM NN شجره خبیثه 1
 OO PP QQ RR SS دولت اسلامی 9

 TT UU VV WW XX بیانیه گام دوم 23
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E نوین اسلامی، سازنده، امید بخش و جهت دهنده است.: اثرات تمدن 
F.فساد، ابتذال، ناتوی فرهنگی، تخریب : 
Gدهد.: سرعت، دقت، اثربخشی و کارایی را شتاب می 
Hکننده و انهدام جامعه را دارد.سازی طاغوتی، اثر سلبی و تقویتهای تمدن: در هم افزایی مولفه 
Iدهد.رد نیازهای صادق را شتاب می: با جهش و خیزش، اثر بخشی و برآو 
Jدهنده است و از : اثرات مثبت و سازندۀ تکنولوژی در پیشرفت از جهات اقتصادی، سیاسی، شتاب

 جهت منفی هشدار دهنده است.
Kوری از فضایل انسانی اثر اصلاحی دارد ولی همسنگر تخریب است.: بسته به میزان بهره 
Lشود.استفاده می که به یقین برسد: از تجربیات آن 

Mکننده و در برخی موارد بازدارنده است.تضعیف  3به ستون : نسبت 
N.از تجربیات مفیدش که عقلانی و معارض وحی نباشد : 
Oبرداری است.شده که در جهت نیازهای صادق و قابل بهرههای تجربی و آزمون: مولفه 
Pدهنده است.: شتاب 
Qهای دینی آن را اصلاح کرد.آموزه گیریتوان با تربیت و بهره: می 
Rدار از مطلوب است.کننده و فاصله: بسیار تشدید 
Sتواند واگرایی را اصلاح و نتیجه را به همگرایی مبدل کند. :تمدن نوین اسلامی می 
Tکنندۀ باطل و همین واگرایی از منظر اعراض از باطل سازنده است.: واگرایی در رویکرد خبیثه تشدید 
Uبی و بازدارنده است.: سل 
Vافزایی بالایی دارد.: هم 

Wکننده دارد.: اثرات سازنده و اصلاح 
Xصورت رمز موفقیت و  سازندگی است.: کلیدی و به 
Y وحدت، انسجام و همگرایی در مسیر مطلوب با تکنولوژی دقت و سرعت، نیل به مقصود را تسریع :

 کند.می
Zمداری.تعهد شده است، دوری از حقهای تمدن بدون : باعث اتصال مولفه 

AA.روشن گرایانه و امید بخش : 
BB.با اومانیسم، نهیلیسم و سکولاریسم رابطۀ بده بستانی دارد : 
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CC.اثرات خیزشی، پیشرفت و اقتدار داشته است : 
DDدهی ایجابی آن مثبت و از نظر سلبی به میزان بهره: موج اول، دوم، سوم و هم اکنون چهارم بسته

 نامطلوب بوده است.
EEکننده است.گرانه و اصلاح: روشن 
FFدهنده است.: شتاب 

GGکند.کننده و از واگرایی جلوگیری می: اصلاح 
HH.بسیار مثبت و آرمان گرایانه است : 

IIکند.های آن و استفاده از تکنولوژی، نیل به تمدن مهدوی را تسریع میبر مولفهتکیه: با 
JJسلبی است.دهنده و : شتاب 

KKکننده است ولی رویکرد طیبه، بازدارندگی دارد.: گرچه تخریب 
LLکننده است.: تشدید 

MMکننده جناح باطل، اما تمدن نوین بازدارندگی دارد.: تقویت 
NNشود.جویان باعث تأخیر به تمدن نوین میهای مربوطه در مقابل حقبه مولفهتوجه: با 
OOکش.جو و ستممبارزه کننده،: بازدارنده، جهاد 
PPکننده و سعادت بخش.دهنده، شکوفا: شتاب 

QQ.با برخورد با عوامل فساد اصلاح کننده است : 
RRکننده.دهنده و امیدوار: شتاب 
SS.مسیر قطعی استقرار دولت کریمه و عزت بخش به جامعۀ مهدوی است : 
TTکننده.دهنده، اتمام حجت: هشدار 

UUدهنده.ها، تجربهتذکر آسیبدهنده، ضمن : امید 
VVکننده.: بازدارنده و اتمام حجت 

WWکننده.دهنده و تعیین تکلیفصورت راهبردی خط مشی: به 
XXدهنده، استمرار مشیت شناسی چهل ساله اول و امیدهای جدول در دو بخش آسیببه مولفه: باتوجه

 الهی برای تعجیل در ظهور حضرت حجت)عج(
 گانه طراحی و تأیید شده است.شود مدلی با ابعاد دهر جدول مشاهده میکه دطور.همان2
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های تمدن اسلامی با رویکرد الی الله)شجره طیبه( با ذکر ادبیات از . این مدل ارتباط خود را با مولفه2
 اسناد بالا دستی نمایش داده است.

وت )شجره خبیثه( با ذکر ادبیات از های تمدن رایج با رویکرد الی الطاغ. در این جدول همچنین مولفه3
 اسناد و مدارک بالا دستی نمایش داده است.

. هرچه تکنولوژی و فناوری  اثرات تخریب کننده داشته باشد، تمدن طاغوتی بیشتر ماهیت خود را 0
 دهد. نشان می

-ا مهیاتر می. هرچه قدرت تکنولوژی و فناوری اثرات سازنده داشته باشد، نیل به تمدن نوین اسلامی ر2

 کند.
 سازی ظهور حضرت ولیعصر)عج(  الزامات زیر لازم است:. برای نیل به تمدن نوین اسلامی و زمینه7

 های تمدن نوین اسلامی در ساختار نیروی انسانی، حکمرانی دولت اسلامی؛ کردن مولفهنهادینه -الف
عنوان یک فرصت در تحقق م بهخصوص در دولت سیزدههای فرهنگی بهشدن دستگاهترلزوم فعال -ب

 بند قبلی؛
رسانی و کردن شورای عالی فضای مجازی برای برخورد با تهاجم فرهنگی و تقویت اطلاعفعال -ج

 سازی در فضای مجازی؛فرهنگ
های امامین انقلاب لازم است موضوع امر و اولیای معصومین و آموزه 9از سیرۀ رسول اکرماستفادهبا -د

 ی از منکر برجسته شود؛به معروف و نه
 ها باید فاصله تا وضع مطلوب را از میان برداشت.به آثار دوسویه مولفهتوجهبا -ه

ها و هنجارهای اجتماعی را تحت تأثیر خود قرار داده است. یکی از تغییرات تکنولوژیکی، ارزش
-نولوژی همراه با ارزشها، برخورد با این پدیده است. چون اساساً ورود تکهای فرا روی فرهنگچالش

از عناصر موجود که برخیآورده است. چراوجودهای جدیدی را در کشورهای دیگر بههای غربی، چالش
ایرانی( است. داشتن شیوۀ زندگی اسلامی،  -های اسلامیدر این پدیده مغایر با فرهنگ خودی )ارزش
ه این شیوۀ زندگی و عمل به آن اهمیت جانبه است، رسیدن ببسترساز تمدن نوین اسلامی و پیشرفت همه

دهد. یکی از عوامل بسیار مؤثر بر شیوه و مشی زندگی، تربیت فردی و اجتماعی با خود را بهتر نشان می
 های موثر بر آن از جمله تکنولوژی و فناوری است. کنترل مولفه

تر است. ی در او بسیار آسانهای دینکردن و آموزش آموزهورز پرورش دهیم، نهادینهوقتی کودکی را خرد
توان برای او سؤال ایجاد کرد که این نظم آفرینش ساختۀ کدام ناظم آسانی میدر این صورت است که به
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فهم دینی را ادامه داد که کاربرد تکنولوژی های عقلی و همه است؟ و با همین سؤال ساده، استدلال
آید. تکنولوژی بر پایۀ علم حساب میوین اسلامی بهمناسب برای رشد جامعه از ابزارهای توسعۀ تمدن ن

های اخلاق بر رعایت مولفهنافع به دنبال گسترش رفاه و آسایش برای آحاد بشری در جامعه است و علاوه
توان به تکنولوژی دریافت و ورزد که از نمونه های آن میبر تحکیم آنها در جامعه نیز اصرار می

ر کاهش آلام نیازمندان و دردمندان اشاره نمود. همچنین باید معنویت را های بنیادی دنگهداشت سلول
همین ترتیب شود. بههای کاذب و انزواگرایانه جدا میتشریح کرد، معنویتی که از رهبانیت یا عرفان

پذیری شود که مسئولیتشادابی و نشاط را هم باید تعریف کنیم و رواج باورهای حیات طیبه باعث می
حرکت به سمت علم و های اخلاق در جامعه استوارتر گردد. تر شود و پایهدیگران پر رنگ در قبال

بر اثرات گذاری مدینه فاضله که متکیتکنولوژی ربانی را می توان درجوشش وجنبش مسلمین در پایه
سلامی شجره طیبه بوده پیدا کرد که با عنایات حضرت حق، انقلاب اسلامی که در آستانه برپایی تمدن ا

دنبال تولید هایی که در گذشته اتفاق افتاده، بهو با رویکرد تهذیب و تعلیم وتربیت علیرغم فراز ونشیب
منظور در مهندسی فرهنگی و فناوری کشور شورای عالی همینعلم وفناوری با نگرش اسلامی است و به

ها دراین ری کشور دارد و تلاشانقلاب فرهنگی مسئولیت تأمین این منظور را در نقشۀ جامع علمی وفناو
 جهت متمرکز شده است.

 
 منابع

 قرآن مجید.
گه.ها و مفهوم فرهنگتعریف(. 0368آشوری، داریوش )  ، تهران: نشرآ

تاریخ ، «رابطه دین و تمدن در اندیشه مالک بن نبی(. »2392الویری، مرتضی، و مهدی نژاد، سیدرضا )
 . 073-080، ص و تمدن اسلامی

 ، تهران: دریچه نو.هایی دربارۀ فلسفۀ تاریخ از دیدگاه قرآنبرداشت (.2303الله )بپیمان، حبی
، ترجمۀ ژوزف قربانی زاده، های اطلاعاتاعصار کتاب سیستم (.2391جساپ، لئوناردو، ولاسیچ )

 تهران: انتشارات بازتاب.   
 ، تهران: امید ایرانیان. دفاع از هند (.2310دورانت، ویل )

، 0، ش 9، س تاریخ در آینه پژوهش  ،«نوسازی تمدن اسلامی»  (.2393وب، حبیب )محجزمانی
 .006-035صص 
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 ، ترجمۀ محمد دشتی، تهران: بی نا.نهج البلاغه (.2316حسین )شریف الرضی، محمدبن
سنت گرایان و مسئلۀ علم در تمدن اسلامی )مطالعۀ موردی آرای  (.2033شجاعی جشوقانی، مالک )

 .70-85های اجتماعی متفکران مسلمان، صص ، نظریهدکتر سید حسین نصر(علم شناختی 
، 06، ش فصلنامۀ مطالعات ملی« الزامات تحقق تمدن نوین اسلامی(. »2392فرمهینی، محسن )

 .96-000صص 
، تهران: نشر کتابخانه امام امیرالمومنین علی 27، جالوافی (.2379فیض کاشانی، محمد بن مرتضي )

 )ع(.
 ، تهران: اسلامیه.الکافی (.2372محمد بن یعقوب ) کلینی،

 ، تهران: اسلامیه.20-73، ج بحارالانوار (.2310مجلسی، محمدباقر و بهبودی، محمدباقر )
 ، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.تمدن در قرآن (.2399محمدی، رمضان )

 وم و معارف حدیث.، تهران: پژوهشکده عل1، جمیزان الحکمه (.2310محمدي ري شهري، محمد )
 ، تهران: وزارت ارشاد. 22، ج التحقیق فی کلمات القرآن الکریم (.2399مصطفوی، حسن )
 ، تهران: انتشارات صدرا.3، ج مجموعه آثار (.2371مطهری، مرتضی )

اسی (.2313مکی، محمدکاظم )  ، ترجمۀ محمد سپهری، تهران: سمت. تمدن اسلامی در عصر عبّ
، ترجمه مرتضی امیری، تهران: دفتر ها و منتقدانشنظریۀ برخورد تمدن (.2362)هانتینگتون، ساموئل 

 .2المللی وزارت امور خارجه، چمطالعات سیاسی و بین
 
.  
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام              
 

                                                                                                                                     2033مستانزم/ هد/ شماره )دوره جدید( ومسسال 
        

 

: 20.1001.1.26764830.1400.3.10.6.8 

 جابری عابد محمد منظر از اسلام تاریخ در ساز تمدن هایمؤلفه بررسی
 6/ثمانه نادری3/مجتبی گراوند2/سید علاءالدین شاهرخی0داریوش نظری

 (236-223) 

 چکیده
یند رشد و توسعه در کشورهای غربی، متفکران اسلامی به آپس از ضعف تمدن اسلامی و در مقابل شروع فر

بیشتر از همیشه توجه کرده و در قیاس با تمدن غربی رویکردهای موضوع تمدن، چیستی و عوامل تأثیرگذار در آن 
اند. محمد عابد جابری از های تمدن ساز آن مطرح کردهبه تحولات جوامع اسلامی و شاخص جدیدی نسبت

اندیشمندان و متفکران معاصر است که تحت تأثیر روند تحولات جوامع غربی به تحلیل و بررسی تحولات 
مبنای مطالعات تحلیلی بر -تاریخ اسلام پرداخته است. مقاله حاضر با روش توصیفی سیاسی و اجتماعی

های های تمدن ساز از دیدگاه جابری کدام است؟ یافتهای، به این سؤال اصلی پرداخته است که مؤلفهکتابخانه
نصر، غنیمت و دهد که جابری در بررسی تاریخ فرهنگ و تمدّن اسلامی به نقش کلیدی سه عپژوهش نشان می

قبیله عنایت دارد و درصدد است با رویکردی انتقادی به تحلیل تحولات سیاسی معاصر جهان اسلام بپردازد. از 
دیدگاه جابری راهکار پیشرفت جوامع اسلامی در گرو فهم مقتضیات زمانه، سازگاری با مفاهیم دنیای مدرنیته 

 مانند دموکراسی، نوگرایی و عقل سیاسی است.
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 مقدمه
ها دیدگاه های مختلفی وجود دارد که از جملة آنگیری تمدن اسلامی دیدگاهدر خصوص چگونگی شکل

ق( مورخ و فیلسوف مراکشی است. وی در تألیفات 0630-0353ش/0399-0303عابد جابری)محمد
ضمن ناکافی دانستن مطالعات موجود در باب « لعربی0تکوین العقل ا»ویژه در کتاب د خود بهمتعد

پردازد. تحلیل تمدن بر یک رویکرد جدید میتکیهفرهنگ و تمدن اسلامی، به بازبینی تمدن اسلامی با
مچنین نظام بر سه عقل یا نظام معرفتی به نام نظام بیانی، نظام معرفتی و برهانی و هاسلامی مبتنی

( منظور جابری از 32-31: 0386عرفانی، بارزترین مشخصۀ اندیشة محمد عابد جابری است. )نوری، 
گیری علوم بیانی مانند نحو، بلاغت، فقه و... است و عقل برهانی نیز از ساز شکلعقل بیانی؛ عقل زمینه

عرفانی نیز جابری به علوم مرتبط پردازد. در خصوص عقل ها میبخشی به دادهنظر او به استدلال و نظم
کند که از نظر او برگرفته از مناطقی با ظاهر و باطن، شطح، تمایز میان حقیقت و شریعت و... اشاره می

عنوان نقطه ضعف تمدن اسلامی قلمداد چون یونان و مدارس اسکندریه و حران است و به
ة کلیدی جابری در اشاره به تمدن اسلامی، به این موضوع واژتوجه  ( با36-37: 0386شود.)همان، می

ای دارد. جوامع اسلامی نقش عمده و پسرفت نحوه کاربرد آن در پیشرفت که از نظر اوعقل است. 
به گیری آن، رویکرد جابری نسبت چگونگی تعریف جابری از مفهوم تمدن اسلامی و فرآیند شکل

عنوان واژگان تمدن ساز، بیله، غنیمت و عقیده بهرویدادهای گذشته و تحلیل او از سه واژة کلیدی ق
تر از ها و مهمبه عوامل اثرگذار در پیشرفت کشورهای غربی و دستاوردهای تمدنی آننگرش او نسبت 

همة راهکارهای جابری برای کاهش فاصلة دنیای اسلام با غرب از جمله مسائلی است که با بررسی آن 
اه این پژوهشگر اسلامی و همچنین زوایای فکری، سیاسی و اجتماعی های تمدن ساز از دیدگدرک مؤلفه

 تر خواهد شد.او روشن
 

 پیشینه پژوهش
های محمد عابد جابری در خصوص تمدن اسلامی و نقاط ضعف و قوت آن در قیاس با تمدن اندیشه

منتقدان  ترینغرب، بازخورد زیادی در بین اندیشمندان غربی و مسلمان داشته است. از جمله مهم
های جابری در جامعة عرب، جورج طرابیشی، هشام غصیب، ابراهیم محمود، محمود امین اندیشه

( در ایران نیز تألیفات زیادی در 26-27: 0386العالم، حسام آلوسی و طه عبدالرحمن است.)همان، 
ها به ین نوشتهشده که بعضاً جنبة انتقادی دارد. اولین اهای محمد عابد جابری نوشتهخصوص اندیشه
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شود که مربوط می« عقلانیت و هویت»گوی محمدرضا وصفی با محمد عابد جابری با عنوان وگفت
منتشر شده است. مکالمة حسن  0367ماحصل مصاحبه جابری با نشریات عربی است و در سال 

ی و متفکری وگوی متفکری از مشرق عربگفت»حنفی و محمد عابد جابری نیز در مقاله دیگری با عنوان 
آمده است. محمدتقی کرمی نیز در  0365، به قلم محمدمهدی خلجی در سال «از مغرب عربی

عقلانیت بدون هویت »، 0369-0366در سال« تأملاتی در باب دین و اندیشه»مقالاتی با عنوان 
ال در س« های محمد عابد جابریدرآمدی بر اندیشه»و همچنین « فرهنگی و تبیین ساختار عقل عربی

 های جابری پرداخته است.طور مفصل به اندیشهبه 0368
نقد »ای با عنوان رساله از دیگر تألیفات مرتبط با اندیشة محمد عابد جابری در خصوص تمدن اسلامی،

است که به قلم دکتر مجید « و بررسی نظریه انحطاط تمدن اسلامی از منظر ابن خلدون و جابری
ه و به چرایی رکود تمدن اسلامی از دیدگاه این اندیشمند مراکشی منتشر شد 0382منهاجی در سال 

گرایی و ساختارگرایی در تاریخ»توان به مقالاتی با عناوین پردازد. همچنین در این خصوص میمی
وسیلة میراث صوفیانه و تباهی اخلاق عربی به»نوشتة فرامرز میرزا زاده، « اندیشة محمد عابد جابری

علی اسلامی نسب، نوشتة حمزه« بررسی و نقد ادعاهای محمد عابد جابری»یع پیوند تصوف و تش
نوشتة محمود جنیدی « اپیستمولوژی در دام ایدئولوژی )بررسی و نقدی بر دیدگاه محمد عابد جابری(»

نقدی بر اندیشة جابری دربارة »، «سنت و مدرنیته به روایت جابری از سید محمد آل مهدی»جعفری، 
از حسن « شناسی محمد عابد جابری در علوم اجتماعیتبیین و روش»، «سن دریا بیگیشیعه از مح

از غلامرضا شفق و تحلیل و بررسی عقل عربی از « های اجتماعی جابرینگاهی به برخی ایده»عبدی، 
ها به آنکه نگاه غالب اکثر این نوشتهمنظر محمد عابد جابری از سید محسن میری اشاره کرد. باتوجه

طورکلی های تمدن اسلامی و بهضعفرسی تفکرات محمد عابد جابری در خصوص معایب و نقطهبر
ای دیگر به بررسی چگونگی انحطاط و رکود تمدن اسلامی است، در این نوشتار بر آنیم تا از زاویه

 های تمدن ساز از دیدگاه محمد عابد جابری بپردازیم.ترین مؤلفهمهم
 

 بد جابرینامة علمی محمد عازیست
ق( متفکر، فیلسوف و مورخ مطرح 0630-0353م/2101-0399/0835-0303محمد عابد جابری )

التحصیل مقطع دکتری در رشتة فلسفه از دانشکدة ادبیات شهر رباط است. وی مراکشی و فارغ
های زیادی در خصوص تاریخ اسلام، تمدن اسلامی و تحولات سیاسی صدر اسلام انجام داده و بررسی
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بت به مردم مغرب عربی در استفاده از زبان و ابزار بیان عربی تسلط و چیرگی خاصی داشته است، نس
گیری از این ابزار، عامل اساسی اختلاف میان مغرب با دول عربی را بر طرف کرده که با بهرهطوریبه

 (06م : 0896است. )جابری، 
اثر جابری با موضوع تمدن اسلامی است که ترین در واقع مهم« نقد العقل العربی»کتاب چهار جلدی 

ق و دومین جلد آن با 0372/0616م/ 0896در سال « تکوین العقل العربی»اولین جلد آن با عنوان 
ق سومین و چهارمین 0376/0617/  0897، در سال «بنیه العقل العربی؛ ساختار عقل عربی»عنوان 

در « عربی و العقل الاخلاقی العربیالعقل السیاسی ال»جلد آن نیز به ترتیب با عناوین 
( منظور 21:0396منتشر شده است.)اسلامی،  0368/0620م/2110-م 0379/0601م/0881هایسال

دلیل در بررسی آن، سایر همینزبان است و بهجابری از عقل عربی فرهنگ حاکم بر جوامع عرب
ه انواع مختلفی مانند عقل وجودی یا گیرد. البته او عقل را بهای اسلامی غیر عرب را نادیده میتمدن

کند و به پیروی از بندی میعقل یونانی، عقل مستقل، عقل ذهنی، عقل فاعل، عقل سائد و... تقسیم
های خود به مخاطبان را برای انتقال بهتر اندیشه« عقل برساخته»و « عقل بر سازنده»آندره لالاند دو نوع 

قوة عقلانی هر فرد است که درک اشیاء و مفاهیم را برای « زندهعقل بر سا»کند. منظور وی از مطرح می
کید او او آسان می است که از نسلی به نسل دیگر و از فردی « عقل برساخته»کند، اما عقل مورد نظر و تأ

کل زیربنای آن به شمار طورها و بهبه فردی دیگر متفاوت بوده و مبنای اصلی ارزیابی تمدن
 (22-232: 2316رود.)جابری، می

 
 جابری و تمدن اسلامی

تمدن اسلامی از دیدگاه محمد عابد جابری برابر با فقه است که منشأ به وجود آمدن علوم اسلامی و 
: 0396علوم مادی مورد نیاز زندگی مردم مانند جبر و ریاضی در عصر تدوین بوده است. )اسلامی،

ه مسلمانان تا پیش از عصر نهضت ترجمه و های تاریخی گویای آن است کدر حالی که واقعیت (026
انتقال علوم عقلی از کشورهایی مانند یونان، ایران و هند به دنیای اسلام، به مرحله شکوفایی نهضت 

به اینکه او عقل عربی یعنی ( باتوجه52 2362و قفطی:  000: 2377علمی نرسیده بودند.)ابن ندیم، 
کند، شرط رونق تمدن اسلامی گیری این تمدن قلمداد میلبر آن زمان را عامل اصلی شکفرهنگ مسلط

 (5م: 0899داند. )جابری، های آن میرا در زمان کنونی، نقد عقل عربی و بررسی معایب و ضعف
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های ابن خلدون در باب چگونگی شکوفایی و سقوط جابری در بررسی موضوع تمدن اسلامی از اندیشه 
العبر و دیوان المبتدأ و الخبر في أیام العرب و »جوانی آنان در کتاب دیگر پیری و عبارتیها و بهدولت

پذیرفته است. کلید واژة اصلی ابن تأثیر  ،«العجم والبربر و من عاصرهم من ذوي السلطان الأکبر
به تعریف لفظی آن به مفهوم، خلدون در اشاره به مفهوم تمدن، عصبیت است که از نظر او باتوجه

 (620م: 0899به همدیگر است.)همان، ت یک خاندان، قبیله یا خانواده نسبت تعصب، عشق و غیر
فکر ابن خلدون العصبیة والدولة: معالم نظریة خلدونیة »جابری تحت تأثیر عقیدۀ ابن خلدون در کتاب 

های تمدن ساز عنوان مؤلفه، سه عامل ایدئولوژی، اجتماع و اقتصاد را به«في التاریخ العربي الإسلامي
مطرح کرده است. روش جابری در واقع ترکیبی به روز و تکمیل یافته از آراء متفکران غربی و نظرات ابن 

-97: 0386دهد.)نوری، خلدون است که طرحی جدید از چگونگی تحولات صدر اسلام ارائه می
یخدان ( برای مثال، جابری در مبحث نقد عقل عربی به شدت متأثر از پل میشل فوکو فیلسوف و تار96

های فرانسوی است و تحت تأثیر مفاهیم طرح شده از جانب او مانند گفتمان و قدرت به ترتیب کتاب
« العقل السیاسی العربی»و « و بنیة العقل العربی« تکوین العقل العربی»، «الخطاب العربی المعاصر»

 (297-232م: 2332نویسد.)الزواوی بغوره، را می
 

 جابری های تمدن ساز از نظرمؤلفه
ویژه رویدادهای سیاسی به نقش اثرگذار سه عنصر عقیده، قبیله و جابری در تحلیل وقایع صدر اسلام به

کند. های مهم تمدن ساز آن دوران بیان میدیگر، این عناصر را مؤلفهعبارتیپردازد و بهغنیمت می
ها پرداخته و سعی رشد تمدن های جدید درهمچنین وی به اهمیت دموکراسی، عقل و استفاده از نوآوری

: 0391نشینی نجات دهد. )جابری،بر آن از انزوا و گوشهدارد تا جامعة اسلامی و مسلمانان را با تکیه
توان به دو بخش تقسیم کرد: (. بر همین اساس عناصر تمدن ساز را در رویکرد جابری می373-366

م مانند عقیده، قبیله و غنیمت که در ارتباط با های تمدن ساز در دوران صدر اسلابخش اول شامل مؤلفه
توان به آن عناصری دیگری مانند دولت اسلامی و عقل عربی را افزود و آن دوران معنا پیدا کرده و می

هایی مانند دموکراسی، عقلانیت و نوآوری است که به اعتقاد جابری باید در عصر دیگری کلیدواژه
عنوان عنصر صراحت از این عوامل بهبه یادآوری است، هرچند جابری بهمدرنیته به آن توجه داشت. لازم 

ویژه تمدن اسلامی کنونی ها بهکند اما آن را لازمه رشد و شکوفایی تمدنکلیدی تمدن ساز یاد نمی
 داند.می
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 الف: عناصر تمدن ساز در صدر اسلام
 عقیده .0
عبارتی دین است که عامل رسیدن به ه و بههای تمدن ساز از منظر جابری عقیدترین مؤلفهاز مهم 

های جابری، دین اسلام براساس تساوی و برابری و احترام به رود. بر اساس گفتهسعادت به شمار می
های اخلاقی و انسانی، تحولات مهمی در جامعة اسلامی ایجاد کرد که از جملة حقوق بشریت و ارزش

های دینی مانند مسیحیان و یهودیان، حذف ف و اقلیتآن: ایجاد اتحاد و همدلی میان اقوام مختل
سالار بود های انسانی براساس تقوا و اجرای اندیشة جامعة مدنی مردمهای طبقاتی، رعایت ارزشفاصله

طور مختصر در ( وی به99: 0399وصفی،  276:  0391از این سابقه نداشت.)جابری،که پیش 
عنوان دینی است که پیامبر اکرم آن را آورده است. این معنا را اسلام به»گوید: تعریف دین اسلام می

گونه تعریف عنوان مثال لسان العرب، اسلام را اینهای زبان اروپایی مشاهده کرد. بهتوان در فرهنگمی
 کرده است:

ی و )اسلام یعنی آشکار کردن فروتن«  الاسلام اظهار الخضوع و اظهار الشریعه و التزام ما اتی به»... 
اسلامی، معنای دیگری -طورکلی در فرهنگ عربیداری و التزام به آنچه پیامبر اکرم آورده است( بهدین

توان در نظر گرفت. در قرآن کریم واژة اسلام، تمام ادیان مرتبط با غیر از محتوای دینی برای اسلام نمی
سْلامإِنَّ الدِّ »فرماید: گیرد. قرآن کریم میدین ابراهیم را در برمی هِ الْإِ ( و در جای 08)عمران، « ینَ عِنْدَ اللَّ

)آل » وَمَن یَبتَغِ غَیرَ الِإسلامِ دینًا فَلَن یُقبَلَ مِنهُ وَهُوَ فِي الآخِرَةِ مِنَ الخاسِرینَ »آورد: دیگر چنین می
قرآن  ( )هر کس دینی غیر از اسلام جوید از وی پذیرفته نیست( با این همه توجه اسلام در95عمران: 

، 0396)جابری،:« پرستی است...کریم به دین ابراهیم است که همان ادیان توحیدی و نفی شرک و بت
26) 

عنوان ایدئولوژی مباحث اجتماعی دیگری کنند با معرفی دین بهای سعی میبه گفتة جابری گرچه عده 
م هم که یک دین است چون فقر، سیاست و... را بزرگ جلوه دهند، اما دین ایدئولوژی نیست و اسلا

عنوان ایدئولوژی نگاه که به دین بهتر از آن است که به آن ایدئولوژی بگوییم؛ زیرا وقتیتر و مهمبزرگ
تنهایی که دین خود بهکنیم درصورتیهای اجتماعی دیگر بررسی میشود یعنی آن را در رابطه با نظاممی

نهاد عنوان یکیگر تعریف شود؛ بنابراین جابری به دین بههای دتر از آن است که با نظامتر و بزرگمهم
کند و تر عامل مهم تمدن ساز نگاه میکلیطورهای اجتماعی و بهدهنده به سایر نظاممستقل و هویت

گوید جامعه به دین نیازمند است، مخصوصاً وقتی مباحثی چون قدرت و سیاست مطرح می
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د است دین با گذر زمان و همزمان با تغییرات جامعه وی معتق( 69-13 :0396شود.)وصفی، می
را « اجتهاد پویا»تر شدن این قضیه نظریه نیازمند تغییرات و پرداختن به مسائل جدید است و برای روشن

کند که به معنی استخراج از متون دینی براساس نوع مشکلات و مسائل زمان حاضر است. وی مطرح می
 گوید: در همین خصوص می

اند، جملگی، توجه آدمی را به علوم نوین و مبانی .. تحولات وسیع از دل انقلاب آنفور ماتیک برآمده».
ها، جلب کرده است تا از رهگذر آن بتوان شایستگی لازم را ها و نیز نتایج حاصل از آنشناسانه آنمعرفت

ی و دینی، برای نیل به اجتهاد های لغوبرای اجتهاد امروزی کسب کرد که کمتر از نیاز گذشتگان به دانش
 (022: 2361، .)کرمی« است...

های اجتماعی و سیاسی اشاره دارد اما از نظر او دین هرچند جابری بر تأثیر دین در حل مسائل و چالش
-توجهجابری در مورد جانشینی پیامبر معتقد است که با (22: 2312عبدالرازق، مفهومی سیاسی ندارد.)

شده در تاریخ اسلام، پیامبر پس از خود جانشینی انتخاب نکرد و این امر را به  به حوادث رخ داده
 کند: ( وی اعتقاد خود در این مورد را چنین بیان می203، 0396مسلمانان واگذار نمود. )جابری

رسد که وی این کار را پیامبر از میان مردم رفت بدون آنکه به کسی پس از خود وصیت کند؛ و به نظر می
گاهانه انجام داده است، چرا که وی خود را همیشه بها عنوان پیامبر، بالاتر از همه ز روی قصد و غرض آ

کرد و بارها این لقب را رد کرده بود. همچنین داد و با مردم همچون شیخ قبیله یا پادشاه رفتار نمیقرار می
گفت که کرد و میمسئله را تکرار میدید که چیزی به ارث بگذارد، بلکه بارها این وی خود را پدری نمی

های گذاریم صدقه است. افزون بر این، سنتجای میگذاریم و آنچه از خود بهما چیزی را به ارث نمی
توانست با توجه نهاد. ریاست بر قوم منصبی بود که هر فردی میای عرب ریاست را به ارث نمیقبیله

 ( 237: 0396ان، کفایت و صفات خویش، مستحق آن باشد.)همبه
های سیاسی، گیری و پس از آن شکوفایی خواهد رسید که از مجموعه نظامتمدن زمانی به مرحله شکل

( از طرفی دین اسلام برای اجرای 6-07: 0، ج0377اجتماعی، فرهنگی و ... برخوردار باشد.)لوکاس، 
ترین اقدام که مهمطوریمقررات اسلامی به نظام سیاسی و برقراری حکومت نیاز خواهد داشت، به

منظور اجرای قانون اساسی منبعث از قرآن کریم و پیامبر )ص( در مدینه تشکیل حکومت اسلامی به
 (516-510تا: دستورات الهی بود.)ابن هشام، بی
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 قبیله .2
نظر گیری تمدن اسلامی از دیدگاه محمد عابد جابری، قبیله است که از یکی از عوامل تأثیرگذار در شکل

ها مانند عشق به وطن، طایفه یا نگرش خاص او به مفهوم همبستگی میان افراد و مشترکات آن
تر شدن تأثیر قبیله بر تحولات قلمرو اسلامی، طبقات ( وی برای روشن69: 0396است.)جابری، 

 ای وهای مسلمان را به دودسته مستضعف و مستکبر تقسیم کرده و پایگاه قبیلهاجتماعی و گروه
ای نیرومند و بزرگ برخاسته بودند که برای ای از قبیلهدهد. بر این اساس عدهها را شرح میخانوادگی آن

عنوان ای ضعیفی داشتند و به تعبیر قرآن بهای برعکس پایگاه قبیلهآنان پشتوانه محکم وجود داشت و عده
 (920-96: 0396اند.)همان، شدهمستضعفان شناخته
پردازد و معتقد ش دوگانه قبیله در دوران دعوت اسلامی در مکه و سپس مدینه میجابری سپس به نق

که در است که قبیله در دوران مکی بیشتر فردی و مربوط به خون و نژاد اشخاص بوده است، درصورتی
عنوان ملت تغییر نام داده است. شده و بهدوران حکومت اسلامی در مدینه از این تنگناها خارج

( البته 052: 0396شده است.)همان، جای نسب و خون اشتراک عقیده و هدف طرحکه بهطوریبه
که در نظام ترین مخالفان پیامبر از قوم و قبیله او بودند، درحالیجابری از این موضوع غافل است که مهم

:  6، ج0360، قبیله محور بین افراد از یک نژاد و عقاید گوناگون پیوستگی محکمی وجود دارد. )ابن اثیر
های رده، ( این متفکر مغربی تحولات بعد از رحلت پیامبر مانند جنگ012: 0360و ابن خلدون، 75

دهد و آن را عامل اساسی ماجرای سقیفه و انتخاب عمر و ابوبکر را نیز به مفهوم قبیله ارتباط می
مبنای ای، این تحولات برکه جدا از بحث تأثیرات قبیله( درحالی061-032: 0396داند.)جابری، می

و  خواست جریان مخالف شیعیان رقم خورده و جابری در تحلیل آن به موضوع تعدی این افراد از توصیه
الدار و عنوان جانشین برحق خویش در واقعه یومبر انتخاب امام علی )ع( بهپیامبر)ص( مبنی سفارش

های هایی از جامعه مانند انصار و شخصیتهغدیر، انحراف موضوع جانشینی پیامبر، عدم موافقت گرو
عنوان خلیفه در واقعه سقیفة بنی ساعده و... اشاره هاشم با انتخاب ابوبکر بهبرجسته بنی

که اتفاقاتی مانند واقعۀ دیگر ازآنجاعبارتی( به026، بی تا: 2و یعقوبی، ج  977: 0365کند.)طبری،نمی
نوعی به دلیل  عنوان خلیفه بهمچنین انتخاب ابوبکر و عمر بههای اهل رده و هسقیفة بی ساعده، جنگ

های رسول خدا )ص( صورت گرفته، در تحلیل کلیدواژة قبیله و تأثیر عدم پیروی از دستورات و سفارش
 (335-336، 0آن در رویدادهای بعد از رحلت پیامبر باید به آن نیز توجه کرد.)بلاذری، بی تا، ج
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 غنیمت .3
گیری و شکوفایی تمدن اسلامی از نگاه جابری، غنیمت و های تأثیرگذار در شکللفهاز دیگر مؤ

دیگر ثروت است که از نظر این متفکر مغربی در دورة صدر اسلام شامل خراج، عطایا و موارد عبارتیبه
ه ( به گفتة جابری اولین اهرم پیامبر برای فشار ب51-68: 0مشابه آن بوده است.)بلاذری، بی تا، ج

( و غزوات پیامبر و 053: 0های مخالف یعنی قریش، عامل اقتصادی بوده )بلاذری، بی تا، جگروه
کند که این مسئله ای جز کسب ثروت نداشته است. وی تأکید میهای رده نیز انگیزهازآن جنگپس

ابری، عنوان عامل کلیدی در تحولات سیاسی و اجتماعی صدر اسلام ایفای نقش نموده )جهمواره به
دهد و سپس این ( و در تکمیل این نظر ابتدا موقعیت اقتصادی و تجاری قریش را شرح می003تا: بی

منظور ها نبوده، بلکه بهای برای دفاع از خدایان آنکند که مبارزه قریش با پیامبر مبارزهنکته را بیان می
گیری قوای نظامی در شکلها صورت گرفته است. بر همین اساس حفظ موقعیت تجاری و مالی آن

های قریش صورت گرفته و پشت پردة منظور مقابله با کارشکنیمدینه و حضور در غزوات و سرایا به
دست آوردن غنیمت بوده است تا به این وسیلة دشمنان پیامبر اسلام مغلوب اصلی آن موضوع مالی و به

 (066: 0396شوند.)جابری، 
رود، محمد عابد جابری معتقد شمار میها بهاز ارکان مهم حکومتکه دو رکن ارتش و مال ازآنجایی

طورکلی دست آوردن پول و بهرفته دعوت پیامبر را به سمت تشکیل سپاه، به است که این دو عامل رفته
 گوید: تشکیل دولت اسلامی سوق داد و در این خصوص می

های داوطلبانۀ آنان و ارتش بودند و کمک این امکان پس از هجرت به دست آمد و مهاجران و انصار»...
دهی آنان بود. آنگاه نیز که آوردند، منابع مالی برای تجهیز و سازماندست مینیز غنائمی که از دشمن به

مکه فتح شد و قبایل عرب نمایندگانی به مدینه فرستادند تا به پیامبر )ص( این پیروزی را تبریک گویند و 
جزیره عربستان عملًا تابع دولت دعوت پیامبر شده بود و ازآنجاکه یان کنند، شبهورود خود را به اسلام ب
ای ملموس ثابت کند که یک قبیله عملًا اسلام آورده گونهتوانست بهای بود که میزکات، تنها پیوند مادی

د که به همراه دو داری سیاسی اسلام قرارگرفته است، بنابراین پیامبر تأکید مییا به بیانی دیگر تحت سلطه
دهندة دین و انجام امر قضاوت، فرماندهی برای سپاهیان آن قبیله و همچنین عاملی برای قاضی آموزش

 (266-269: 0396همان، «)آوری صدقات یعنی زکات گسیل دارد...جمع
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  عقل عربی .6
که به فهم کتاب و  به جریان معتزلهبه گرایش وی نسبت توجه  مبحث موردتوجه محمد عابد جابری با

عنوان عامل مهم در ایجاد تمدن اسلامی سنت از طریق عقل معتقد است، کاربرد اصطلاح عقل عربی به
بر ضرورت مطابقت عقل عربی با جریان مدرنیزه، ضمن تأثیرپذیری از عقلانیت است. او با تأکید
 کند:ه تقسیم می( اندیشمندان جهان اسلام را به سه دست0260: 0387مدرن، )میرزازاده،

 دانند.ماندگی دنیای اسلام میانگارند و آن را عامل عقبای که تمدن غرب را نادیده می. دسته0 
 دانند.ماندگی مسلمانان میبه سنت معترض هستند و آن را عامل عقبای که نسبت . دسته2 
، باید راه آشتی و پیوند میان جای توجه و مخالفت نسبت به یکی از این دوای که معتقدند به . دسته3 

 .ها را پیدا کردآن
ها است که درنهایت تمدن منظور جابری از عقل نه قوة تفکر و محتوای آن، بلکه هویت و فرهنگ ملت 

شود و در میان ها را شکل خواهد داد. او معتقد است عقل در دوران مختلف دچار دگرگونی میآن
یابد و برای همین او بین دو حوزه فرهنگ و تمدن مغرب و های گوناگون میهای مختلف شکلملت

: 0396شود و به آن به عنوان مشرق عربی و مغرب عربی یاد می کند.)وصفی، مشرق تفکیک قائل می
های فرهنگی و فکری اندیشة هر دیگر، منظور جابری از عقل عربی همان مشخصهعبارتیبه( 56-58

ها و هنجارها است که در بستر خاص فرهنگی و اجتماعی خود قرار ملت و قوم و به بیانی دیگر ارزش
کند و این های زندگی در یک مکان اسلامی یا یک مکان غیر آن فرق میمثال مشخصهعنوانگیرد. بهمی

-27: 2313و جابری، ( 621: 0368شود.)کرمی، ها خود باعث تفاوت در اندیشة و فرهنگ میتفاوت
تر جهت به تجارت مناسبیابیها برای دستبر همین عقل و فرهنگ، ملتکیهاز دید جابری با ت (22

 (22: 0393گیرند.)لوی صافی،های متعالی بهره میساخت تمدن
جابری بر این باور است که عامل تمدن ساز در قلمرو اسلامی یعنی عقل عربی یا همان فرهنگ اسلامی 

گیری علوم مختلف دینی و نقش مستقیمی در شکل و( 010: 0391گرفته )جابری، در عصر تدوین شکل
مانده، حرکت باقیکلامی داشته است. ولی از دیدگاه او عقل عربی در دوران معاصرتر ایستا و بی

که برعکس آن، جهان غرب با استفاده از تجارب این عامل تمدن ساز در جهان اسلام، درصورتی
های مسلمانان در از دیدگاه جابری پس از پیشرفت سرآغازی نو برای تمدن خویش فراهم آورده است.

های مختلف علمی در عصر تدوین، آنان گرفتار تقلید از مذاهب چهارگانه و پیروی از پیشوایان آن حوزه
شدند که نتیجة آن جدال و اختلافات میان مسلمانان و ایجاد تفرقه و پراکندگی بود. از طرفی، فرهنگ 
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های های بعدی موجب پیشرفتن عقل عربی از عنصر طبیعت که در قرنحاکم بر ملت اسلامی یا هما
 (  266-267: 0391)همان،  دنیای غرب شد، غافل بود.

 
 دولت اسلامی .5

عبارتی مشخصة بارز گیری تمدن اسلامی و به از نظر محمد عابد جابری دیگر مؤلفة تأثیرگذار در شکل
گردد. او سیاست را آن به دوران خلافت عباسیان برمیهای سیاسی است که آغاز آن، حکومت و بنیان

داند، با این تفاوت که اسلام برای دین قانون تعیین کرده و آن را مشخص ترکیبی از دین و دولت می
 (08: 0391نموده، اما دولت و سیاست را به عهده اجتهاد مسلمانان قرار داده است.)احمدوند،

ح سیاسی در همان روزگار به وجود آمد و آنان بودند که پس از عنوان یک اصطلااز نظر او دولت به
که بیانگر پیوند دین و دولت بود و پس از آن « هذه دولتنا»پیروزی بر امویان برای نخستین مرتبه گفتند 

الرشید را به کاربردند؛ نگاران تعبیرهای دولت اموی، دولت عباسیان، دولت معاویه و دولت هارونتاریخ
که اشاره شد، وی تشکیل حکومت اسلامی را از مشخصات تمدن اسلامی در دوران پیامبر طوراما همان

 کند:داند و به این دلایل اشاره مینمی
. عرب به هنگام بعثت، ملک و دولت نداشت و نظام سیاسی و اجتماعی در مکه و یثرب )مدینه( 0 

 ای و در حد دولت نبود.نظامی قبیله
بر کارهای عبادی، سلوک اجتماعی و معنوی منظمی را به وجود آوردند و یامبر افزون. مردم با بعثت پ2 

 پیامبر و مردم این سلوک اجتماعی را گسترش دادند تا در مدینه به بالاترین حد خود رسید.
 کرد،و یا رئیس دولت نامیده شود پرهیز می« ملک»که . پیامبر بااینکه رهبر این جماعت بود ولی از این3 

شناختند و قرآن نیز با همین دانست. مسلمانان نیز او را با همین ویژگی میبلکه خود را نبی و رسول می
 ویژگی از او یادکرده است.

. تا هنگام مریضی پیامبر حکومتی در کار نبوده است، اما در آستانه رحلت ایشان که دعوت اسلامی 6
در این زمان دعوت محمدی تحول و تطور  عبارتیگسترش یافت، دولت اسلامی تأسیس شد. به 

 پیداکرده و به حد دولت رسید.
، ولی از دولت و نظام «کنتم خیر امه اخرجت للناس». قرآن بارها از امت و امت اسلامی یادکرده، 5 

 سیاسی اسم نبرده است.
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اختلاف سیاسی . اختلافی که در سقیفة بنی ساعده به وجود آمده بود و به بیعت با ابوبکر انجامید، 7 
الله بود و ارتباطی با دین نداشت. هر چند مردم از آنان با عنوان خلیفه و جانشین رسول

 (09-06م: 0889و جابری،  65-63: 0395یادکردند.)مزینانی، 
ضرورت تشکیل حکومت با این حال محمد عابد جابری برخلاف اظهارات خویش در جای دیگری به 

کند که در ابتدا شرط پذیرش مثال وی در مطلبی اشاره میعنوان کرده است. بهاسلامی توسط پیامبر اشاره
شدندکه ها تنها زمانی مسلمان نامیده میمسلمانی مردم، در گرو پذیرش حکومت پیامبر بوده است و آن

 شناختند؛ بنابراین حکومتپذیرفتند بلکه حکومت او را نیز به رسمیت میتنها اسلام پیامبر را مینه
( همچنین دشمنی 81: 0395پیامبر با این اوصاف یک امر تأییدشده و قطعی بوده است.)بسته نگار، 

قریش با پیامبر که صرفاً به خاطر ترس از نابودی موقعیت سیاسی و اقتصادی آنان توسط پیامبر بوده 
ر دوران رغم انکار نظام سیاسی ددهد محمد عابد جابری علیاست، دلیل دیگری است که نشان می

 (36م: 0889گذارد.)جابری، پیامبر، در بیانات دیگر خود بر آن صحه می
 

 های تمدن ساز در عصر مدرنیتهب: مؤلفه
 دموکراسی و عقلانیت-0

گیری تمدن اسلامی که جابری به آن پرداخته مفهوم ازجمله مفاهیم جدید و تأثیرگذار در شکل
و  جوامع مسلمان بیشتر به تحقق این دو برای پیشرفتدموکراسی و عقلانیت است. وی معتقد است که 

 (026:  0391توسعۀ خود نیاز دارند.)فیلالی انصاری، 
بر عقل و خرد بشری و تکالیف که اسلام دینی است مبتنیبراساس بیانات محمد عابد جابری ازآنجایی

سلمان واجب است که ( بنابراین بر یک م93: 0396ریزی شده است، )وصفی،اسلامی بر پایه عقل پی
ان »ریا مطرح کند؛ و براساس این آیه که هایش را صریح و بیها و اندیشهپیرو خرد خویش باشد و دیدگاه

انتخاب حاکم و رهبر جامعة خویش براساس خرد خویش نه تملق و ریا رفتار « الله غنی عن العالمین
م دینی است مبتنی بر دموکراسی، خرد، ( بنابراین براساس تعاریف جابری اسلا97: 0396کند، )همان، 

توانند موفق و عدالت و تمام اصولی که برای یک زندگی سعادتمند لازم است و مسلمانان تنها زمانی می
پیشگام باشند که در همة امور خود خصوصاً سیاست و قدرت از این ابزار استفاده نمایند. جابری 

گذاری اند و حتی تمدن اسلامی را با این عنوان نامدهمچنین فقه را نیز محصول تمدن اسلامی می
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دهد، مانند تمدن یونانی که تمدن فلسفه است و گوید؛ و چنین توضیح میکند و به آن تمدن فقه میمی
 (3: 0396تمدن اروپایی که تمدن تکنولوژی است.)اسلامی،

توجهی آن به معاصر را بیهای جهان جابری عامل عقب ماندن عقل عربی و تمدن اسلامی از پیشرفت  
داند. برخلاف فرهنگ غرب که ستیز اصلی بر سر نوع نگرش به جهان، هستی و از بیخ و بر طبیعت می

بندی ساختارهای عقل اروپایی و های قدیمی و بنای نگاه جدید است. او در واقع با تقسیمکردن نگرش
بی طبیعت و تمام عناصر آن جز برای یونانی به دو عنصر عقل و طبیعت، معتقد است که در عقل عر

کشف خدا نیست و مفهوم عقل در فرهنگ عربی نه به معنای تفکر بلکه به مفهوم اخلاق است.)جابری، 
آموزی که اهمیت موضوع خردورزی و به تبع آن علم( درحالی37: 0392و بدوی، 256-272: 0391

به این موضوع بستر ب قرآن و پیامبر بود و باتوجه در زندگی دنیوی مسلمانان از همان ابتدا مورد تأکید کتا
توان از که میطوری( به26-0: 0373شکوفایی علوم مختلف در دنیای اسلام فراهم شد، )کلینی،

دهنده علوم به دنیای گیری نخستین تمدن نوآور و شکوفا و انتقالعنوان پیشگامان شکل مسلمانان به
 (231-236: 2392)نصر،  غرب یاد کرد.

ضرورت مفهوم عقلانیت در تمدن اسلامی گرفتار شدن اندیشة جهان عرب در دام مفاهیم به  وی با اشاره
توجهی به این جدیدی چون ناسیونالیسم، سکولاریسم، سوسیالیسم، دموکراسی و... را ناشی از بی

 (67-65: 0391داند.)جابری، موضوع در جهان عرب می
گرا، لیبرال و جریان میانه این دو که یکصد سال گذشته مانند جریان سنتی هاجابری با انتقاد از جریان

( معتقد است که در هر سه نوع نگرش پایه مبحث بر 70: 0396ترکیبی از لیبرال و سنت است، )وصفی،
روی قیاس غایب بر شاهد هست و قیاس خود چندین مشکل اساسی دارد که ازجملة آن فقدان عینیت و 

یت و نادیده گرفتن تاریخ و زمان است. کسی که در دام قیاس گرفتار است با دو مقولة گرایش به ذهن
شده و مجهول و معلوم روبرو است. معلوم همان گذشته و مجهول همان آینده است که در نظر او ثابت

چیز مشخص است و درواقع در غیرقابل تغییر است. وقتی با این دید به گذشته نگاه کنیم که همه 
نیات خود به این مسئله اعتقاد پیدا کنیم که گذشته پاک و مطلق است، هم گرفتار ذهنیت و هم از ذه

ایم؛ زیرا زمان در حال تغییر است و کسی که زمان و تاریخ را نادیده گرفتهایم، هم واقعیت دور شده
همه مقدمه جابری با این داند، تغییرات زمانی را نادیده گرفته است؛ بنابراینگذشته را مطلق و معلوم می

بر آنان به نتایج مطلوبی تکیهتوان بارسد که این سه نوع نگرش قابل اعتماد نیست و نمیبه این نتیجه می
گوید راه کدام از این سه گرایش نیست و می( جابری خود متمایل و پیرو هیچ72: 0396رسید.)همان، 
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بر پایه میراث فرهنگی جامعة خویش باشد نه غیر. او  رسیدن به اندیشة پویا و خلاق، خردورزی است که
 دهد:در این خصوص چنین توضیح می

ما بر این باوریم که زمان آن فرارسیده است تا از این تقسیمات و مواضع فراتر رویم. ما این کار را با »...
را بر ما شمولی که خود های انسانی جهانهای مدرن معاصر، ارزشاصالت بخشی فرهنگی به ارزش

ها باشد، انجام ها با آنچه ممکن است در میراثمان شبیه و همانند آنکنند و با پیوند این ارزشتحمیل می
ای بازسازی شود که از آن پیشه و مرجعی برای نوگرایی در فرهنگ عربی بسازیم. این گونهدهیم تا بهمی

است؛ استراتژی که دارای چند محور امر درواقع استراتژی نوسازی از درون، نوسازی فرهنگ عربی 
گاهی عربی، محور نقد است؛ محور نقد معرفت شناسی میراث، محور اصالت بخشی در اندیشه و آ

 (29-26: 0398جابری، «)ها و نسبی بودن شعارهای آن...مدرنیته اروپا و کشف لغزش
توجهی به ید و بیاز اینرو محمد عابد جابری با نقد از اندیشة عرب، نص گرایی، جمود، تقل 

ترین عامل موفقیت جهان به عنصر عقلانیت را مهمهای علمی و همچنین گذشته پرستی، توجه پیشرفت
 اسلام دانسته است.

 ضرورت نوگرایی -2
کند، ضرورت نوگرایی و نکته مهمی که جابری در خصوص تمدن دنیای عرب و جهان اسلام بیان می 

 گوید: مثال وی میعنوانی قرآن و سنت است. به دگرگونی از درون میراث عربی یعن
سو و تجربة پاکستان و ایران از سوی دیگر، عنوان کشوری با گرایش غیر دینی از یکتجربة ترکیه به »

های گیریرغم جهتشده در این کشورهای اسلامی، به گویای این واقعیت است که نوسازی شناخته
مؤثری در کشورهای جهان عرب نداشته است. نوسازی واقعاً باید  متفاوتی که دارند، بازتاب یا نقش

به کشورهای اسلامی دیگر این امر اتفاق بیفتد.  طور که نسبتبرآمده از درون جهان عرب باشد. همین
تواند که جهان عرب کانون فرهنگی و دینی است، بنابراین اگر نوسازی در آن حاصل شود، میازآنجایی

 (606: 0369کرمی، «)بر پیرامون خود داشته باشد... تأثیر کارسازتری
کید دارد که این نوگرایی نباید عجولانه باشد و توضیح می دهد که جهان با این حال محمد عابد جابری تأ

عرب همچنان بقایایی از گذشته را با خود دارد و نتوانسته این اجزای قدیمی خود را نادیده بگیرد و خود را 
بر روابط تولید در آن برای مثال، اقتصاد رانتی در جهان عرب حضور دارد و اقتصاد مبتنی از آن جدا کند.

بر اینکه تاریخ زمانی و مکانی در جهان عرب هماهنگ نیست و مراحل شکل نگرفته است. علاوه
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طورکلی جهان عرب توان بهوجود چگونه میشکل نیست. بااینتکاملی تمام نقاط جهان عرب به یک
 (066: 0399ز قرن نوزده را در دوران رنسانس قرارداد.)شفق، پس ا

 
 گیرینتیجه

به مشخصات سیاسی، اجتماعی و فرهنگی حاکم بر جوامع اسلامی در ادوار مختلف و سیر باتوجه 
نزولی دستاوردهای علمی و تمدنی مسلمانان در قرون معاصر، رویکردهای ضدونقیضی در خصوص 

اور برخی از اندیشمندان جهان اسلام وجود دارد. محمد عابد جابری با انتقاد های تمدن ساز در بمؤلفه
های از شکاف عمیق جوامع اسلامی با کشورهای غربی در زمان فعلی، معتقد است که رفتارها و ارزش

تمدن ساز جامعة اسلامی درگذشته، تحت تأثیر سه عنصر غنیمت، قبیله، دین و عقیده به وجود آمده و 
عبارتی گفتمان تر، عقل عربی و بهطورکلین نیاز جدی به بازنگری دارد. از دیدگاه جابری بهاکنوهم

موجود در فضای اجتماعی جامعة عرب در دوران صدر اسلام، عامل مهمی در انتشار مفاهیم اسلامی و 
-ردی ندارد. از اینآمیز بوده، اما در زمان کنونی کارباجرای قوانین آن بوده که اگرچه در آن دوران موفقیت

های سیاسی و به عوامل مؤثر در رشد و توسعه جوامع غربی، در اندیشهرو لازم است مسلمانان باتوجه
اجتماعی خود با اقتباس از نظریات جدید تجدیدنظر کنند. از نظر جابری غفلت مسلمانان از مقتضیات 

های به طبیعت و پیشرفتا از توجه های اسلامی رهای نوگرایی و عقلانیت مدرن، دولتزمان، جریان
ها برای عبور از این شرایط و رقابت بهتر با دلیل آنهمینمادی و علمی دنیای غرب؛ بازداشته است. به 

دنیای غرب، باید به تغییر و تحولات درونی روی آورده و قوانین اسلامی را طبق مقتضیات زمان و مکان 
بر سه مقولة عقیده، غنیمت و قبیله فضای گفتمانی و اجتماعی هروزرسانی کنند. گرچه جابری باتکیبه

کید دارد اما از  صدر اسلام را بررسی و تحلیل کرده است و بر نقش این عناصر در ایجاد تمدن اسلامی تأ
نظر ایشان تمدن اسلامی در عصر تدوین یعنی قرن اول هجری تا قرن هفتم به اوج شکوفایی رسیده و 

به ها، توجه نده است؛ لذا در دورة معاصر برای تأمین رفاه مردم و جبران کاستیپس از آن راکد ما
هایی همچون فهم تغییر و تحولات دنیای امروز، عقل، دموکراسی و نوآوری در پیشرفت کشورهای مؤلفه

 ای دارد.اسلامی و مسلمانان ضرورت و اهمیت ویژه
 

 منابع
 .قرآن کریم
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، ترجمة ابوالقاسم حالت و عباس خلیلی، تهران: موسسة لکامل فی التاریخا(. 0360ابن اثیر، عزالدین )
 مطبوعاتی علمی.

، ترجمة محمد پروین گنابادی، ج اول، تهران: علمی و مقدمه(. 0378ابن خلدون، عبدالرحمن )
 فرهنگی.

یقات ، ترجمة عبدالحمید آیتی، تهران: موسسة مطالعات و تحقالعبر(. 0360)ابن خلدون، عبدالرحمن 
 فرهنگی.

 ، ترجمة محمدرضا تجـدد، تهـران: امیرکبیر.الفهرسـت(. 0377ابـن نـدیم، محمـد بـن اسـحاق )
 ، تحقیق: مصطفی السقاء و...، بیروت: دارالمعرفه.السیره النبویهتا(. ابن هشام، عبدالملک )بی

مجلة فروردین، « فرآیند تدوین معرفت شناسی و روش فقه سیاسی شیعه(. »0391احمدوند، شجاع )
 .59-06، 01، ش متین

مجلة اطلاع رسانی و « چهارگانه جابری عقل عربی از ادعا تا اثبات(. »0396اسلامی، سید حسن )
 . 28-9، خرداد و شهریور، صص000-001آینه پژوهش، ش  کتابداری

 طباعه و النشر.، لبنان: دارالطلیعه للمیشل فوکو فی الفکر العربی المعاصرم(  2110الزواوی، بغوره)
، پاییز و زمستان، 8، ش گفتمان« های محمد عابد جابریدرآمدی بر اندیشه(. »0392بدوی، شاهین )

 .76-35صص 
، شهریور، 66، شمارة بازتاب اندیشه، «های دینیپیامبر و اقلیت(. »0395بسته نگار، محمد )

 .83-99صص
 محمد حمیدالله، مصر:دارالمعارف. بلاذری، احمد بن یحیی)بی تا(. انساب الاشراف، تحقیق:

 ، بیروت: مرکز دراسات الوحده العربیه.الدین و الدوله و تطبیق الشریعهم(. 0889جابری، محمد عابد )
 ، ترجمة عبدالرضا سواری، تهران: گام نو.عقل سیاسی در اسلام(. 0396)جابری، محمد عابد 

، ترجمۀ رضا در تمدن اسلامی جدال کلام، عرفان و فلسفه(. 0391) جابری، محمد عابد
 شیرازی،تهران: یادآوران.

، ترجمۀ سید محمد هیی از گونۀ دیگر؛ روشنفکران در تمدن عربیسقراط(. 0398) جابری، محمد عابد
 آل مهدی، تهران: فرهنگ جاوید.

 ، بیروت: المرکز الدراسات الوحده العربی.مدخل الی فلسفه العلومم(. 0889) جابری، محمد عابد
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، 09، ش ماهنامه چشم انداز« مواجهه اسلام و غرب به چه معناست(. »0396) ابری، محمد عابدج
 .26-22مهر و آبان، صص 

 ، بیروت: المرکز الثقافی العربی.نقد العقل العربی؛ بنیۀ العقل العربیم(. 0896)جابری، محمد عابد 
 نگی و اطلاع رسانی تبیان.، قم: موسسة فرهتکوین العقل العربی(. 0396) جابری، محمد عابد

، بیروت: مرکز دراسات الوحدة التراث الحداثه: درسات... و مناقشات)بی تا(.  جابری، محمد عابد
 .العربیة

 ، ترجمة عبدالرضا سواری، تهران: انتشارات گام نو.عقل سیاسی عربی(. 0396)جابری، محمد عابد 
 بیروت: مرکزالدراسات الوحده العربیه. ،العقل السیاسی العربیم(. 2111) جابری، محمد عابد

، تیر، 038، ش مجلة معرفت« های اجتماعی جابرینگاهی به برخی ایده(. »0399شفق، غلامرضا )
 .069-056صص 

 .69-66، فروردین، صص69،ش «وحی و خیزش تمدنی( »0393صافی، لوی صافی )
 لقاسم پاینده، تهران: اساطیر.، ترجمة ابواتاریخ الامم و الملوک(. 0365طبری، محمدبن جریر )

 ، ترجمة امیر رضایی، تهران: قصیده سرا.اسلام و مبانی قدرت(. 0392عبدالرازق، علی )
 ، تهران: امیرکبیر.فرهنگ لغت(. 0360عمید، حسن )

 ، ترجمة امیر رضایی، تهران: قصیده.اسلام ولائیتیسه(. 0391فیلالی انصاری، عبدو )
 ، به کوشش بهین دارائی، تهران: دانشگاه تهران.تاریخ الحکما(. 0360) قفطی، ابوالحسن علی بن یوس

مجلة فلسفه « تبیین ساختار عقل عربی در گفتگو با محمد عابد جابری(. »0368کرمی، محمد تقی )
 .667-388، تابستان و پاییز، صص 26و  23، ، شکلام و عرفان

، زمستان 09و  06، ش فصلنامة نقد و نظر« شهتأملاتی در باب دین و اندی(. »0369) کرمی، محمد تقی
 .607-381و بهار، صص 

، ترجمة محمد باقر گزیده کافی(. 0373کلینی رازی، شیخ ابوجعفر محمّد بن یعقوب بن اسحاق رازی )
 بهبودی، تهران : انتشارات علمی و فرهنگی.

 رات سخن.، ترجمة عبدالحسین آذرنگ، تهران: انتشاتاریخ تمدن(. 0377لوکاس، هنری)
، ش مجلة فقه و اصول حکومت اسلامی، «ماهیت حکومت نبوی(. »0395مزینانی، محمدصادق )

 .75-29، زمستان، صص62
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« تاریخ گرایی و ساختارگرایی در اندیشة محمدعابد جابری: بررسی و نقد(. »0387میرزا زاده، فرامرز )
 238-257، بهار، صص 0،  ش .66، مجلة دانشکدة حقوق و علوم سیاسی، دورة فصلنامة سیاست

، فصلنامة اسرا« تحلیل و بررسی عقل عربی از منظر محمدعابد جابری(. »2319میری سید محسن )
 .227-232، صص 2، ش 2س

، ترجمة احمد آرام، تهران: انتشارات علمی و علم و تمدن در اسلام(. 2329نصر، سید محمد )
 فرهنگی.

، تهران: انتشارات م در اندیشة محمد عابد جابریتاریخ اسلا(. 0386نوری، سید محمدعلی )
 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشة اسلامی.

گفتگو با نصرحامد ابوزید، محمد ارکون، محمدعابد جابری و حسن (. 0396وصفی، محمدرضا )
 ، تهران: نگاه معاصر.حنفی

 ، بیروت: دار الصادر.تاریخ یعقوبی(.  0363یعقوبی، احمد بن محمد بن واضح )
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Reconstruction and Evolution of the Science of Wisdom (Logic and Philosophy) in 

Iran during Ilkhanid Era (653-736 AH) 

Amir Dehghan Nejad1/ Fazlullah fooladi2 

Abstract 

According to many past historians and contemporary scholars, the Mongol invasion and 

their rule over Iran has caused the destruction of educational centers and the stagnation 

of science and knowledge in this land. However, the study of historical documents and 

sources and the study of scientific works of scientists in this period indicate that despite 

the existing mentality, the Ilkhanate era in terms of evolution and frequency of 

educational centers and revival of scientific activities, especially in the field of 

intellectual sciences and science of wisdom, is one of the most important time periods in 

the history of Iran. This research intends to use a descriptive-analytical approach to 

study the logical and philosophical works of scientists of the Ilkhanate era to answer this 

question that whether the Mongol domination and rule of the Ilkhanate caused the 

decline of The Science of Wisdom (logic and philosophy) in Iran or, in this period, the 

conditions for the reconstruction and evolution of these sciences in Iran as a part of the 

realm of Islamic civilization have been provided? 

The result of this study shows that with the rule of the Ilkhanate, in spite of all the 

devastation caused by the Mongol invasion, after that the educational institution was 

handled by Iranian thinkers close to political powers, intellectual sciences, especially 

logic and philosophy came to the attention of the scientific community. The consequence 

of this change has been the preservation of the past scientific heritage and new 

achievements in various branches of these sciences. 
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Explanation of local Persian Historiography in Bengal and Assam In the eleventh 

and twelfth centuries AH 

Mohammad Hosein Riyahi1 

Abstract 

The spread of the Persian language and literature from the fifth century AH onwards 

led to the spread of local Persian historiography in India. In the following centuries, 

provinces such as Deccan, Gujarat, Malouh, and Delhi witnessed the growth of local 

Persian historiography. Development of Persian language and literature by sultans 

and some government agents after the Mongol invasion in northern India such as 

Kashmir or the western subcontinent such as Bengal and Assam (Assam) and other 

areas such as Punjab in later periods, especially the eleventh and twelfth centuries 

more prosperous Found. In this research, the descriptive-analytical method and 

relying on library resources on a case-by-case basis will deal with Persian local 

historiography in Bengal and Asham region, and through this, the features and 

characteristics of local historiography in this region will be explained. Two works by 

Baharestan Ghaybi and Fathieh Ebriyeh were written by two Iranians in the period 

under consideration. While processing information related to the political, cultural, 

and social situation in these works, historical geography, climate, and agricultural 

products are discussed, which is original and remarkable. 

 

Keywords: Local history, historiography, India, Bengal, Assam. 
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Mafātīḥ ul-ʿUlum, Dictionary of specialized terms of knowledge in Arabic 

Abdollah Farrahi1 

Abstract 

The book Mafātīḥ ul-ʿUlum (Keys of Knowledge) is one of the oldest surviving 

dictionaries of terms of knowledge in Arabic, which is influenced by the book al-ʿAyn 

al-Farāhīdī, which is tolerantly considered one of the oldest encyclopedias in the 

Islamic world. The author of this book, Abū-‘Abdillāh al-Khawārazmī, has prepared his 

book in the name of Abū-l-Ḥussayn ʿUbaydullāh ibn Aḥmad al-ʿUtbī, the minister of 

Noah ibn Manṣūr as-Sāmānī. Mafātīḥ ul-ʿUlum was published at the first time in two 

articles and fifteen sections and ninety-three chapters by Van Vloten in Leiden, the 

Netherlands. The first article includes the knowledge of Sharīʿa and related Arabic 

knowledge and the second article includes the knowledge of non-Arab people. In this 

article, for the first time, we have paid close attention to the sources and references of 

al-Khawārazmī, and especially al-ʿAyn Khalīl ibn Aḥmad al-Farāhīdī, and at the same 

time, we have extracted the names of the people and books cited by al-Khawārazmī 

from the book Mafātīḥ ul-ʿUlum. This book is also very valuable linguistically. Because 

according to the imported words and their application in any knowledge, can be 

measured and evaluated the impact of other civilizations on Islamic civilization in 

different knowledge; Words that have been borrowed from languages such as Persian, 

Greek, Latin, Khawārazmī, Turkish, Marvī, Syriac and Hindī, and have found their way 

into the book Mafātīḥ ul-ʿUlum. Therefore, in this article, a number of imported words 

cited by al-Khawārazmī himself have been extracted from the book Mafātīḥ ul-ʿUlum. 

In addition, this article pays special attention to the course of studies about this book in 

the West, especially the German Orientalists, as well as Arab scholars. 

 

Keywords: Mafātīḥ ul-ʿUlum, Abū-‘Abdillāh al-Khawārazmī, Dictionary of Terms, 

imported words, al-ʿAyn. 
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The Effect of Islamic Civilization in the Use of Technology in the Information Era 

Ali Nejatbakhsh Esfahani1 / Seyed Ali Qurayshian2 

Abstract 

The civilization of the old has a history with many upside downs and technology has 

made it possible to change the shape and identity. Islamic civilization has special 

materials and a high-rise. Our country created the Islamic system by modeling the 

characteristics of Islamic civilization and the blessings of our leadership. If we have a 

historic civilization, we are historicity of the rulers and the rulers of the obligation, the 

colonialist with the use of non-compatible technology and technology tools, destructive 

advertising, and cultural invasion by promoting the destruction of this civilization and 

system. The main issue of research is that Genealogy of Prophet is a natural life with a 

spirituality that promotes the spiritual transplant of the world of worldly life and the 

Muslims of the Muslims and prevents the conspiracy and the violence of the Western 

civilization, and promotes corruption by unhealthy technology, which is a challenge to 

the level of society and the lifestyle of Islamic. 

The question of the research is the impact of Islamic civilization in the use of 

technology and technology in the age of information. The research method is the 

descriptive and content analysis based on field study. The researchers, while examining 

the future shock and the effects of non-constructive technologies, examines the ethical 

necessity of technology and its transplantation with Islamic ethics and civilization, and 

by presenting a researcher model, by identifying the effects of Islamic civilization on 

technology, inspired by the Genealogy of Prophet, explain the above effects and the 

pathologists of this issue. 

 

Keywords: Islamic civilization, good life, lifestyle, technology and information age. 
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A Study of the Components of Civilization in the History of Islam from the 

Perspective of Mohammad Abed Jaberi 

Dariush Nazari1/ Seyed Allaodin Sharokhi2/ Mojtaba Garavand3/ Samaneh Naderi4 

Abstract 

After the weakness of Islamic civilization and in contrast to the beginning of the 

process of growth and development in Western countries, Islamic thinkers have paid 

more attention to the subject of civilization, what and its influential factors than ever 

before and compared to Western civilization new approaches to the evolution of 

Islamic societies and indicators of civilization. The instrument has been proposed. 

Mohammad Abed Jaberi is one of the contemporary thinkers and thinkers who has 

analyzed and studied the political and social developments in the history of Islam 

under the influence of the developments in Western societies. Using a descriptive-

analytical method based on library studies, the present article addresses the main 

question: what are the components of civilization from Jabri's point of view? Findings 

show that Jaberi considers the key role of the three elements of belief, booty, and tribe 

in the study of the history of Islamic culture and civilization and tries to analyze the 

contemporary political developments in the Islamic world with a critical approach. 

From Jabri's point of view, the solution for the development of Islamic societies 

depends on understanding the requirements of the time, adapting to the concepts of the 

modern world such as democracy, modernity, and political reason. 

 

Keywords: Jaberi, Islamic civilization, tribe, booty, belief, intellect, democracy, 

modernity. 
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