
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

              



 
 
 

 

 
 72226/21/3براساس موافقت شماره  «علم و تمدن در اسلام»نشریه علمی 

ریزی پژوهشی وزارت علوم، دفتر سیاست گذاری و برنامه 27/33/2033مورخ 
آیین  2این نشریه بر اساس ماده  .شودمنتشر میاین نام تحقیقات و فناوری با 

اردیبهشت  9نامه نشریات وزارت علوم، تحقیقات و فناوری )مصوب 
کید بر  (2391 مقالات پژوهشی و ترویجی برخوردار از اصالت و ابداع را با تأ

های شرقی جهان اسلام با هدف گسترش ارتباطات علمی، تولید میراث تمدن
می منتشر های پژوهشی و کمک به تحقق تمدن نوین اسلاعلم، ترویج یافته

  کند.می
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و  تحقیقات علوم، وزارت عالی آموزش شورای گسترش تأیید به 29/22/2397

 مورخ 323031/3شماره  نامه طی آن فعالیت مجوز و رسید فناوری
 در 2302ماره ش به 26/7/2396 تاریخ در این مرکز .گردید ابلاغ 26/22/2397

 .گردید تأیید غیرتجاری مؤسسات و هاشرکت  اداره ثبت
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 ف/ استاد دانشگاه اصفهانعلی اکبر کجبا
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 )ص(اعظم پژوهی پیامبر دین و اسلامی تمدن پژوهشی مرکز دانشیار  /اصفهانی بخش علی نجات

 فرانسه 2احمد جبار/ استاد دانشگاه علم و فناوری لیل 

 مالزی  UTMد دانشگاه کمارزمان بن یوسف/ استا

 عمار عبودی محمد حسین نصار/ استاد دانشگاه کوفه

هادی عبدالنبی محمد التمیمی/ استاد دانشگاه نجف اشرف



 
 

 مقالات تنظیم و تدوین راهنمای

 از برخوردار ترویجی و پژوهشی مقالات فصلنامه به صورت علم و تمدن در اسلام مینشریه عل

 :های شرقی جهان اسلام در چهار رویکردِ میراث تمدن بر تأکید با را ابداع و اصالت

اسلام )ایران، ماوراءالنهر، هند،  های شرقی جهان ( دستاوردهای علمی مسلمین در سرزمین0

 جنوب شرق آسیا و خاور دور(؛

 های شرقی جهان اسلام؛ ( جایگاه علوم عقلی و علوم نقلی در تمدن0

  و مناطق غربی جهان اسلام؛ های شرقی ( تبادلات متقابل تمدن1

 ( تأثیرات تمدنی شرق جهان اسلام بر تمدن غرب4

با هدف گسترش ارتباطات علمی، تولید علم، ترویج یافته های پژوهشی و کمک به تحقق تمدن 

 نوین اسلامی منتشر می کند.

 الف ـ ساختار کلی مقاله

ظر بر یک مسأله در چارچوب . موضوع یا عنوان مقاله برخوردار از جذابیت و تازگی و نا0

 ؛مذکور رویکردهای چهارگانه

 کلمه؛ 001تا  011های تحقیق بین . چکیده شامل مسأله، سئوال،روش و یافته0

 پنج تا هفت واژه مرتبط و اساسی مقاله؛ ه. کلیدواژه در بردارند1

مسائل بیان دهنده چارچوب کلی مقاله در راستای پاسخ به سؤال اصلی و دیگر . مقدمه ارائه 4

 کلمه(؛ 111شده در چکیده، حداکثر در یک صفحه )

کار رفته در عنوان مقاله و در کلیدواژه، ویژه مفاهیم به. بررسی مفاهیم اصلی مقاله، به 0

 تر مطالب مقاله؛منظور بسترسازی فهم آسانبه

 . بررسی پیشینه تحقیق به منظور نشان دادن ضرورت تحقیق جدید؛9

مشخص، پرهیز از  یبه منظور حرکت در قالب یارائه چارچوب یا مبانی نظر ن. حتی الامکا4

 گویی و اجتناب از خروج در موضوع؛پراکنده

. متن یا بدنه مقاله مشتمل بر چهار تا شش موضوع فرعی مرتبط با عنوان مقاله منطبق بر  8

 شده در چکیده و مقدمه؛قواره مطرح

های پژوهش و نه تلخیص و یا تکرار مطالب مقاله و نیز حتی هارائه یافت یمعنابه یگیر. نتیجه6

 ها و موارد مرتبط؛برای بررسی یافته ییپیشنهادها هالامکان عرض

 ها؛نامة تنظیم آدرس. تنظیم کتابنامه براساس شیوه01

. درج نمودار، جداول و تصاویر در درون متن مقاله به تناسب موضوع )درج عنوان و شمارة 00

 ا در بالای آن و درج عنوان اشکال و نمودارها در ذیل آن(هجدول



  

 
 

 کلمه( 4011) ای باشد.کلمه 111صفحه  00و بیشتر از  01از  مقالات ارسالی نباید کمتر.حجم 00

 هاب ـ شیوه تنظیم آدرس

 شده در درون متن، به صورت زیر درج شود: . درج آدرس منابع استفاده0

نویسندگان، سال انتشار اثر: صفحه استفاده شده(، مثال: )اصغری، )نام خانوادگی نویسنده یا   

 (؛04: 0161

چنانچه از چند صفحه یک منبع استفاده شده باشد عددها از چپ به راست تنظیم می  

 ؛(6-08 :0161مثال: )عسگری،  گردد،

انتشار شده دارای جلدهای مختلف باشد، درج جلد استفاده شده بعد از سال  اگر منبع استفاده

 (؛90: 0، ج0161اثر، لازم است،مثال: )مرادی،

کار گرفته شود، با حروف الفبا متمایز اگر دو یا چند اثر از یک نویسنده و از یک سال به

 (؛49: 0الف، ج0161گردد.مثال: )حسینی،

آید اگر به پرانتز آدرس برسد، پیش از پرانتز قرار گیرد، مثال: ای که در پایان جمله مینقطه

 (؛08: 0الف، ج 0160)اکبری،  "بوده است."

شده بلافاصله تکرار شود از همان یا موارد مشابه استفاده نمی شود بلکه چنانچه منبع استفاده

 آدرس مجددا تکرار می شود؛

 (؛08دهی به آیات قرآن بدین صورت خواهد بود: )حج: آدرس

رورت، به این شکل آدرس داده دهی معتبر نیست و در صورت ضها در آدرساستناد به سایت

 مهر(؛ 0: 0160مورخ  tebyan.netمی شود: )

 متنی، فرقی بین کتاب، مقاله، مصاحبه و مانند آن نیست؛دهی دروندر آدرس

اختصار در زیرنویس درج برگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری به

 گردد؛

 ,Fukoyamaهای فارسی صورت گیرد، مثال: )رسهای منابع لاتین همانند آددرج آدرس

1995: 21) 

 ها به صورت زیر درج شود:. در فهرست منابع و مآخذ )کتابنامه( آدرس0

برای کتاب: نام خانوادگی، نام )سال انتشار اثر(. نام اثر، نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح، 

 .،جلد مورد استفادهنام ناشر ،نام محل نشر

 .1توس، ج  نشر: تهران یغمایی، اقبال ترجمة شاردن، سفرنامه(. 0140) ژان دن،شار :نمونه



 
 

، نام نشریه، شماره «نام مقاله»برای مقاله: نام خانوادگی، نام )سال و فصل انتشار(. 

 مجله،صفحات مقاله.

 س عقلی، معارف فصلنامه صادقی، رضا ترجمة ،«منطق بر درآمدی(. »0180) آر آرنالدز، :نمونه

 .46-001 صص بهار، ،0 ش ،0

نوع اثر یا منبع )مصاحبه، سخنرانی(، « موضوع»سایر موارد: نام خانوادگی، نام )سال انتشار(. 

 تاریخ دقیق مصاحبه یا سخنرانی؛

 نام و خانوادگی نام .گردد تنظیم الفبایی صورتبهو نام  خانوادگی نام براساس باید منابع 

 درج خط مجددا نگاشته شود و از باید کتابنامه کرار دربار ت هر یا نویسندگان در نویسنده

 شود. خودداری نام نویسنده جای به نقطه یا فاصله

  همچنین. لازم نیستبعد از تاریخ سال قمری،شمسی و میلادی  هبه نشان« ق،ش و م»رج د 

/ م 0100زمان درج گردد، مثال: های میلادی و قمری همضروری است معادل شمسی سال

  .ش 0161

 نوبت جای به چ/ جلد جای به ج. است شده استفاده مخفف از منابع فهرست در 

 .شماره جای به ش/ چاپ

 از پس میلادی نشانه به «م» و قمری نشانه به «ق» شمسی، نشانه به «ش» درج 

 های سال( جدید دوران) شمسی یا قمری معادل است ضروری. است لازم سال

 .م 0008/ ق 909 یا م 0100/ ش 0161: مثال گردد، درج زمانهم میلادی

 های کمتر قولچین شود. نقلچپ » « کلمه بدون علامتِ 41های بیش از نقل قول

 در ابتدا و انتهای آن، در درون متن درج گردد.»« با علامت  41از 

 ج ـ دیگر مسائل  

یک  مسئول نباید کمتر از استادیار باشد. سطح علمی هسطح علمی نویسندحتی الامکان  .0

رتبه و ت از کارشناسی ارشد باشد.مسئولی یا چند نویسندة غیرمسئول دیگر، نباید کمتر

 نویسنده یا نویسندگان است. برعهده  ،اعلام شده سطح علمی

ارسال مقاله به این نشریه به معنای عدم ارسال همزمان آن به مجلات و همایش های  .0

،در صورت اثبات غیر آن، بر اساس دیگر و نیز به منزله عدم چاپ کلی و جزیی آن است

 آیین نامه های وزارت علوم،تحقیقات و فناوری برخورد خواهد شد.

خاص در حوزه فعالیت مجله متمرکز شود.  یالهأمس ه. لازم است مقالات ارسالی دربار1

 تشخیص این موضوع با سردبیر است.



  

 
 

نویسندگان بوده و از وجه مسئول و  ه. مقالات ارسالی باید حاصل تحقیق و پژوهش نویسند4

 نوآوری برخوردار باشد.

های مجله در رد، قبول، چاپ و اصلاح مقالات آزاد است و  البته جزئیات ارزیابی ه. تحریری0

 گیرد.وجه دراختیار نویسندة مسئول و ... قرار نمیهیچعمل آمده بهبه

مجله، نیز دگان است و نویسن همطالب مندرج در مقالات بر عهداصالت و صحت . مسئولیت 9

 شده در مقالات نیست.های مطرحمسئول دیدگاه

الزامی  توسط نویسنده مسئول از نهایی شدن، مقاله پس هلاتین چکید ه. تهیه و ارسال ترجم 4

 است.

تشخیص این امر، با  شود مگر آنکه دارای نوآوری باشند.. مقالات ترجمه و نقد پذیرفته نمی8

 سردبیر است.

یابند که از منابع دست اول استفاده کرده باشند و نیز مستند، لاتی امکان چاپ می. مقا6

مستدل، تحقیقی و تحلیلی بوده و از انسجام محتوایی، ساختار منطقی و قلمی روان 

 برخوردار و منطبق با رویکردهای مجله باشد.

 گیرد.. تقدم و تأخر چاپ مقالات با تصمیم سردبیر صورت می01

مطالب مجله با ذکر نام آن بلامانع است.توصیه می شود نویسندگان حتی الامکان در . نقل 00

 تدوین مقالات به شماره های قبلی فصلنامه مراجعه نمایند.

 کند.. مجله از هرگونه نقد و پیشنهاد علمی استقبال می00

ن رسیده به پایا . برای مقالاتی گواهی پذیرش صادر می شود که همه مراحل ارزیابی آن،01

 باشد.تشخیص این موضوع تنها با سردبیر است.

گیرند که تنها از طریق سامانه فصلنامه دریافت شود. پیگیری . مقالاتی مورد بررسی قرار می04

 های بعدی تنها از طریق سامانه امکان پذیر خواهد بود.

مقالات شماره های شود نویسنده یا نویسندگان در تنظیم نهایی مقاله از محتوای . توصیه می00

 پیشین نشریه علمی علم و تمدن در اسلام استفاده نمایند.
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 و اقبال محمد پژوهی نمونه) اسلامي تمدن انحطاط دربارۀ هندوستان معاصر مسلمان انگراندیشه آرای
 (ندوی ابوالحسن

 1جهانبخش ثواقب
(30-23) 

 چکیده
گران حوزۀ دین، تاریخ، هایی است که توجه بسیاری از اندیشهبرآمدن و بالیدن تمدن و فرهنگ اسلامی از شگفتی

گران را به تفکر شناسی و علوم سیاسی را به خود جلب کرده است. ضعف و زوال آن نیز این اندیشهتمدن، جامعه
اند رو، هرکدام با اصلی و فرعی کردن عواملی، تلاش کردهابند. ازاینگرد و انحطاط را دریواداشته که راز این عقب

گران جهان اسلام، ایرانی، عرب، ترک، هند، پاکستانی و...، با که ایستایی تمدن اسلامی را تبیین کنند. اندیشه
ر این مقاله هدف، اند. دهدف  احیا، اصلاح و پیشرفت دوبارۀ تمدنی، این مقوله را در حوزۀ اندیشه خود قرار داده

قاره هند، دربارۀ انحطاط تمدن گران مسلمان شبهبررسی آرای محمد اقبال و ابوالحسن ندوی دو تن از اندیشه
گران در تبیین موضوع به چه عواملی تحلیلی است، با طرح این پرسش که؛ این اندیشه-وصیفیشیوة تاسلامی، به
ساختاری تمدن اسلامی ازجمله عوامل درون است که ایشان های پژوهش نشان دادهاند؟ یافتهتوجه داشته

-انحطاط اعتقادی، سیاسی، اجتماعی، علمی و اخلاقی را در فرآیند نابودی فرهنگ و تمدن اسلامی مؤثر دانسته

 اند. 
 عوامل انحطاط. و قاره هند، اقبال، ندویتمدن اسلامی، انحطاط، شبههای کلیدی: واژه
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 همقدم
اندازة گسترش جغرافیایی، بالندگی و  درخشش  ، زوال یا انحطاط تمدن اسلامی بهماندگیمقوله عقب

های گران غیرمسلمان و جوامع اسلامی، از حوزۀ آسیایی و آفریقایی با ملیتعلمی آن مورد توجه اندیشه
رخدادی به  گران با وجود پذیرشعربی، ترکی، ایرانی و هند و پاکستانی، قرار گرفته است. این اندیشه

هایی از تاریخ گذشته در اوج بوده و دیگر جوامع پیرامونی و عنوان فرهنگ و تمدن اسلامی که در سده
، وسطی را در معرض پرتوافشانی خود قرار داده و در پیدایش رنسانس علمی اروپا نیزحتی اروپای قرون

ماندگی و زوال در این های عقبتدریج زمینهمؤثر بوده است؛ به این موضوع هم اعتراف دارند که به
فرهنگ و تمدن پدید آمد و در مقایسه تمدنی با غرب جدید )پسارنسانس(، از بالندگی و پویایی فرهنگ 

گران درصدد برآمدند تعبیری به انحطاط رسید. با این فرض، این اندیشهو تمدن اسلامی کاسته شد و به
باره شکل اینهایی درنی و برونی بررسی کنند که دیدگاهماندگی را از منظر عوامل دروکه علل این عقب

گرفت و آثار و تألیفاتی ارائه گردید. هدف این پژوهش، بررسی آرای محمد اقبال و ابوالحسن ندوی دو 
قاره هند، دربارۀ عوامل انحطاط تمدن اسلامی است با طرح این پرسش گران مسلمان شبهتن از اندیشه

اند؟ فرضیه پژوهش، ر چه عوامل تأثیرگذاری در انحطاط تمدن اسلامی تأکید کردهگران بکه این اندیشه
گران را متأثر از وضعیت جهان اسلام در عصر استعمار و فضای گفتمانی اندیشه سیاسی این اندیشه

به حضور مستقیم استعمار بریتانیا در  توجهنهضت اصلاحی در میان مسلمانان دانسته است. با
گران تأثیر گذاشته و هایی که بر مسلمانان وارد کرد، این عامل بر دیدگاه این اندیشهخسارت هندوستان و

ها و انحرافات درونی در زمینه اندیشه، سیاست، همبستگی اجتماعی، در بررسی موضوع، هم به ضعف
می را  های اسلااند و هم پدیده استعمار و تهاجم غرب به سرزمیناخلاق، تکنولوژی و علم پرداخته

گران دلیل رعایت حجم مقاله، به عوامل درونی از دیدگاه این اندیشهاند. در این مقاله بهمؤثر دانسته
 شود.اصلاحی پرداخته می

 
 پیشینه پژوهش

قاره هند در زمینه مقوله انحطاط تمدنی، پژوهش اندکی صورت گرفته است. دربارۀ آرای اندیشمندان شبه
ذاکر ها است. برای نمونه؛ شتر دربارۀ اندیشه سیاسی برخی از این شخصیتهای انجام شده بیپژوهش

( 1931جمشیدی ) داشته؛« سیری در اندیشه سیاسی علامه محمد اقبال لاهوری( »2366اصفهانی )
مسائل »( در مقالۀ 1931میان، مجدالدین )این در اند.را بررسی کرده« اندیشه سیاسی ابوالحسن ندوی»
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شناختی به نقش فرد و که با رویکردی جامعه« شرقی در اشعار فارسی اقبال لاهوری عمده کشورهای
دار غربی در پیدایش نابرابری در جامعه در پیدایش نابرابری در جوامع بشری و نقش کشورهای سرمایه

 گیری کردهماندگی جوامع اسلامی پیسطح جهانی پرداخته، این موضوع را از دید علامه اقبال در عقب
به عوامل « های احیای آنبررسی دلایل انحطاط تفکر اسلامی و راه»( در 1931است. احمد بت )

انحطاط تفکر دینی از دیدگاه اقبال و مطهری پرداخته است. او پنج عامل را از نظر اقبال مطرح کرده 
-اندیشه است: برداشت نادرست علمای درباری از برخی مفاهیم دینی، تصوف منفی و انزواطلب، نفوذ

( در بخشی 2390ها )کلاهدوزها و عابدی .گریها و سیطره تفکر یونانی، تعطیلی فقه و اجتهاد، قدری
ماندگی ، هفت مورد از دلایل عمده عقب«بررسی رنسانس اسلامی در تفکرات اقبال لاهوری»از مقاله 

-را نیز برشمردهو پیامدهای آن هجهان اسلام از نگاه اقبال را برگرفته از مقاله مجدالدین، فقط فهرست کرد

کید بر »( نیز به 2397)اند. شیرودی و علی  عوامل درونی انحطاط تمدن اسلامی از دیدگاه اقبال با تأ
( در 2391ها )کلاهدوزها و عابدیمجددا اند. کرده وی پرداخته و به چند عامل اشاره« اشعار اردو

در طرح عوامل « یابی علل انحطاط جوامع اسلامییشهبازشناسی عوامل اولیه واگرایی مسلمانان و ر»
 .اندتعطیلی فقه و اجتهاد و تصوف دنیاگریز در زمره عوامل انحطاط، به اقبال لاهوری نیز استناد کرده

های اصلاحی در هند و مقوله وحدت یا جنبش اتحاد اسلامی است و ها دربارۀ نهضتبرخی از نوشته
ماندگی جهان اسلام را های اصلاحی عقباختصاص ندارند، بلکه راهطور خاص به مقوله انحطاط به

های همسازگرایانه در جهان تأملی در ناهمسازگری و پیشینه تلاش( »1931اردوش ) اند.امیرمطرح کرده
طرح نادری برای وحدت »( به 1931داشته و همو )« از آغاز اسلام تا پایان عصر عباسی؛ اسلام

های طرح مسأله وحدت اسلامی در ایران قاجاری و زمینه( »1931س )پرداخته و سپ« اسلامی
دادن این مقالات و ( از کنار هم قرار1931اردوش) را بررسی کرده است. امیر« امپراتوری عثمانی

تأملی بر مسأله وحدت اسلامی از دیرباز تا دیروز با تکیه بر جنبش اتحاد »هایی دیگر، کتاب افزوده
ها در جهان اسلام و تلاش برای کرده است. در این کتاب نخست به ناهمسازگریرا تألیف « اسلام

وحدت  پرداخته، در بخش دوم طرح وحدت اسلامی را در ایران عصر قاجار و امپراتوری عثمانی بررسی 
گر اتحاد های اندیشهها و چهرهکرده و در بخش سوم به بررسی جنبش اتحاد اسلام و عناصر و مؤلفه

ماندگی جهان اسلام ناخرسند بوده، های جنبش اتحاد اسلامی را که از عقباست. او ویژگی پرداخته
( به دو 1939گری ذکر کرده است. شکل دیگری از این کتاب )گرایی، استعمارستیزی و اصلاحاسلام

لام مقوله وحدت  و بیداری اسلامی در حوزۀ گسترده تاریخی و در دوره معاصر در قالب جنبش اتحاد اس
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ها و تکاپوها ها، اندیشهپرداخته است. در بخش اول کلیات، تعاریف و مفاهیم و در بخش دوم، چهره
 آمده است.
، این نهضت سیاسی اجتماعی را که در دوران استعمار «خاکسار»( در مدخل 1933طرفداری )

دوران عظمت و قدرت قاره هند با هدف استقلال هندوستان از سلطه بریتانیا، احیای انگلستان در شبه
الله خان مشرقی در شهر لاهور بنیان های مردم، از سوی عنایتقاره و بهبودی وضع تودهمسلمانان  شبه

به « ها و راهبردهادارالعلوم دیوبند؛ زمینه»( در مقاله 1931فرد )معرفی کرده است. ناظمیان ،گذاشته شد
مان هند در عصر حاکمیت کمپانی هند شرقی این نهاد آموزشی که با همت تنی چند از علمای مسل

قاره هند ای در حیات فرهنگی و سیاسی مسلمانان شبهانگلیس بنیان نهاده شد و منشأ تحولات عمده
میراث سیاسی  اجتماعی دارالعلوم »( نیز 1939گردید، پرداخته است. طرفداری و طاوسی مسرور )

اند. به عقیده نویسندگان، این نهضت در دوران ررسی کردهرا ب« قاره هنددئوبند و نهضت دئوبندیه در شبه
تسلط استعمار در قالب جنبش اصلاحی برای ایجاد روح مبارزه در میان مسلمانان و ستیزه با استعمار 

و  پیشین( براساس 1111) هاکلاهدوزها و عابدی پدید آمد و در جنبش اتحاد اسلام نیز نقش داشت.
اند که در اتب احیاگری اسلامی در هند قرن نوزدهم میلادی را تألیف کرده، کتاب مکجدید هایافزوده

های دیگر، آرای دو تن از در این مقاله، متمایز از پژوهشبررسی جنبش اصلاحی هند مفید است. 
تفصیل، بررسی و گران مسلمان هندوستان دربارۀ انحطاط تمدن اسلامی از منظر عوامل درونی بهاندیشه

ماندگی جهان اسلام جز دو مقاله که به انحطاط تفکر دینی و عقبکه بهبا توجه به این است.تحلیل شده 
کدام از مقالات به انحطاط تمدن اسلامی از منظر اند، هیچصورت مختصر پرداختهاز دیدگاه اقبال به

د که این مقاله آن را یاباند، انجام پژوهشی در این باره ضرورت میگران موضوع این مقاله نپرداختهاندیشه
 بررسی کرده است.

 
 شناسیمفهوم
چیستی آن، رابطۀ تمدن و فرهنگ، عوامل ایجادی و زوالی  1گران حوزۀ تمدنی، دربارۀ تمدن،اندیشه

توان براین می اما روداند که نیاز به تکرار آن در این مقاله نمیتفصیل سخن گفتهتمدن و ابعاد دیگر، به
باهم  ،تمدن با حوزۀ شهرنشینی و مدنیت در ارتباط است و فرهنگ و تمدن نیزسخن توافق کرد که 

                                                                 
1  . Civilization مشتق ازcivla گری و برگرفته از کلمه در مقابل وحشیCivitas  وCivis ای شهر و شهرنشینی که معنبه

 در عربی به معنای الحضاره است.
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یت برنده و متمایزکنندۀ دهنده، پیشپیوستگی دارند. فرهنگ هم در آفرینندگی تمدن نقش دارد و هم هو
بستر عینی پویایی، نهادینه شدن و فراگیری فرهنگ است و شکوفایی و بالندگی  هم،آن است. تمدن 

 است از: ر دیگری تأثیر دارد. در یک تعریف، تمدن عبارتهرکدام د
ها، هنرها و فنون، آداب و سنن، تأسیسات و نهادهای مجموعه دانش

های های افراد و گروهاجتماعی که در پرتو ابداعات و اختراعات و فعالیت
ها و اعصار گذشته توسعه و تکامل یافته و در تمام انسانی طی سده

معه و یا چند جامعه، که باهم ارتباط دارند، رایج های یک جاقسمت
-است؛ مثل تمدن مصر، تمدن یونان، تمدن ایران و هرکدام دارای ویژگی

هایی است که به عوامل جغرافیایی،  تاریخی و فنی خاص خود بستگی 
 (09: 2372الامینی، )روح. دارد

های معنوی و مادی جامعه ا و اندوختههمجموعه ساخته»معنای کلی: همین دیدگاه اگر تمدن را بهبا
ها برای شکوفاسازی و در مسیر سامان دادن به ( بدانیم که انسان6: 2، ج2319)شریعتی، « انسانی

گیرد و با زوال آن تفکر رو به  کنند، پس هر تمدنی با یک تفکر اساسی شکل میزندگی خویش ایجاد می
مجموعه  ،مبنا، مراد از فرهنگ و تمدن اسلامی نیزاین( بر226: 2361)قراگوزلو،  .گذاردانحطاط می

های تاریخی است که در بالندگی و پویایی تمدنی قرار دستاوردهای مادی و معنوی مسلمانان در دوره
ویژه وضعیت معاصر عظمت، به های پس از دورانداشتند. سپس با مقایسه وضعیت کنونی در سده

گرد معنای عقبگی داشته، مقوله زوال یا انحطاط آن، بهماندجهان اسلام که حالت ضعف و عقب
معنای زوال کامل سوی پستی، مطرح شده است. البته این انحطاط بهتمدنی یا چرخش از حالت عالی به

چنان تجلیات خود را تداوم داد و اسلام اعتبار و عظمت هایی همنیست؛ بلکه تمدن اسلامی در بخش
 ست.خود را تا کنون حفظ کرده ا
گران و نویسندگان جوامع مسلمان این امکان را به اندیشه« اسلام»و « زوال»استفاده از مفاهیمی مانند 

های مشترک را تدوین کرده و خود را بخشی از یک ای فراتر رفته، پاسخداد که از مرزهای ملی و منطقه
رو است، عاصر مشابه روبهبا تاریخ مشابه، که با مشکلات م -ملی، فرهنگی، مذهبی–موجودیت تمدنی

عنوان چارچوب اصلی ساختار یک زمینه، افول یا انحطاط به این در  (Sing, 2017: 21).تصور کنند 
ماندگی، انفعال و رکود( و موارد حوزۀ معنایی که از مفاهیم مرتبط )مانند زوال اخلاقی، انحطاط، عقب

کرد. انحطاط اساساً با یل شده بود، کار میها )اصلاح، توسعه، ظهور، عمل و حرکت( تشکمتضاد آن
و فراخوان برای « اصلاح»، نیاز به «نوزایی»گره خورده بود. درک بحران، اشتیاق برای  نوزایی و اصلاح
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و  13 / قمری 11 و 19های تغییرات چشمگیر سده ((Sing, 2017: 18-19انگیزاند. را برمی« عمل»
گویندگان آن، که تلاش کردند رویدادهای تاریخی و حال حاضر  صحبت دربارۀ افول را برایمیلادی  01

گران، دلایلی را برای انحطاط یا دار کرد. هرکدام از اندیشهقرار دهند، معنی منطقیرا در یک ترتیب 
 ,Sing) .های ساده پیشرفت و انحطاط مورد تردید قرار گرفتپیشرفت ارائه کردند و برخی از مدل

قاره هند به مقوله انحطاط براساس وضعیت کنونی گران جهان عرب و شبهشه( غالب اندی59 :2017
ماندگی اند؛ هرچند در علل این عقبماندگی جهان اسلام را پذیرفتهجوامع اسلامی پرداخته و عقب

ماندگی و زوال، در قالب رفت از این عقبهای برونرو بیشتر به راههایی رخ داده است. ازاینمناقشه
سازی جوامع اسلامی را برخی با بازگشت به اسلام و تعالیم اند و نویناصلاحی پیشرفت پرداخته اندیشه

 اند.آن و برخی با اخذ الگوهای پیشرفت غربی طرح کرده
 

 طلبی در هندوستانجریان اصلاح
، دلیل حضور استعمار غرب در این سرزمین و انحطاط سیاسیطلبی دینی بهدر هندوستان جریان اصلاح

) عبدالحق دهلویمیلادی، 11قمری/  11ده در س فکری و اجتماعی مسلمانان زودتر آغاز شد.
در برابر )ص( به قصد احیای مجدد مقام اسلام راستین پیامبر اسلام میلادی( 1410قمری/  1110مرگ:

ین را از طریق مطالعه انتقادی و دقیق سنت نبوی، جنبش تجدید حیات اسلام راست ،ایهای هزارهبدعت
 میلادی( 2672قمری/  2267)مرگ: 1الله دهلویولیشاه( سپس 11: 1941)احمد، د.در هند آغاز کر

طلبی دینی به راه جنبشی در قالب اصلاحمیلادی  21قمری/  22ه متفکر و اندیشمند هندی در سد
ذاشت. او که از های بعد گانداخت و تأثیر بسیاری بر افکار و اعمال مسلمانان هند در آن دوره و دوره

فساد و انحطاط جامعۀ اسلامی و تباهی و تفرقه مذهبی، فکری و اجتماعی مسلمانان سنی در هند رنج 
الله ولیضرورت اصلاح، نوآوری و تحول فکری مناسب با اوضاع و احوال عصر پی برد. شاهبرد، بهمی

ها و طرح ها و پیرایهخرافات و بدعت منظور بازگرداندن اسلام به شهرت و اعتبار اولیه، به نفی و ردبه
از میان مسلمانان سنی و ایجاد وحدت تلفیق میان  ویژه رفع تفرقهشعار بازگشت به اسلام راستین و به

. مذاهب اسلامی )غیر از تشیع( و آشتی دادن پیروان آن مذاهب و مکاتب صوفیانه همت گماشت
 (22-26: 2376؛ احمد، 292 -293: 2360)موثقی، 
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های سیاسی و جهادی های فکری و فرهنگی به فعالیتطلبی از فعالیتاز او، این جریان اصلاح پس
های گوناگونی نظیر جنبش مجاهدین، جنبش فرائضی، مرحله، جریاناین درروی آورد. علیه استعمار 

القرآن، جماعت اسلامی، نهضت خاکسار، مکتب مذهبی دیوبند، جنبش محدثین، جماعت اهل
العلما، سازمان جمعیت العلمای هند، جنبش نوگرایی هند، نهضت هندی خلافت و الهیات ندوهمدرسه 

دینی، تأسیس مدارس دینی،  -های فرهنگینهضت آزادی هند در هند پدید آمدند که در کنار فعالیت
علیه  ها مبارزهو بازگشت به اسلام راستین، برخی از آن هاتلاش برای جلوگیری از انحرافات و بدعت

های دربارۀ هند آمده و نیازی ها در نوشتهدر برنامه داشتند. تفصیل این جریان ،استعمار انگلستان را نیز
 1.به بازگو کردن نیست

را سود بشریت دانسته شده و انحطاط آندر نهضت اصلاحی، تلاش برای احیای تمدن اسلامی به
اند. ابوالحسن علی حسنی کردند، دانستهه میخسارتی برای همۀ جوامعی که روزی از ثمرات آن تغذی

نشینی مسلمانان از از علمای هندوستان در هشداری، عقبمیلادی(  2999شمسی/  2361)مرگ:نَدوی
ها را خسارت بزرگی برای جهان انسانیت دانست، خسارتی که های جهان و انزوای بعدی آنرهبری ملت

کرد باید منصفانه به آن نگاه می ،عقیده او، اگر جهاناد ندارد. بهتر از آن را به یتر و جهانیتاریخ دردناک
منزله شکست نشینی بهنامید؛ زیرا این عقبنشینی مسلمانان را روز اندوه جهانی میروز ضعف و عقب

سوی کمال تواند بشریت را بهاسلام در رسالت خود برای رهبری جهان است که قوانین و تعالیم آن می
او قصد داشت خسارت جهان را از ناحیه ضعف و انحطاط ( 11 :1911)الندوی،  .رهبری کند

دانست. چون روح زیرا این خسارت را متوجه جهان بشریت می ،مسلمانان و پیشرفت اروپا بازتاب دهد
و معنویات بشر و همة سرمایه بشری از مادیات و بالاتر از آن در برابر تهاجم ویرانگر تمدن و نفوذ غرب، 

-طلبان مسلمان راهبا این دیدگاه است که اصلاح (010: 1911)الندوی، . معرض خطر قرار گرفت در

ماندگی ارائه رفت از وضعیت زوال و عقبهای گوناگونی برای احیا و پیشرفت جامعه اسلامی و برونحل
 شود.ته میقاره هند پرداخهای دو تن از اندیشمندان شبهبه طرح دیدگاهاند. در این مقاله داده
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 انحطاط اعتقادی
-ها و انحرافگران مسلمان در بررسی عوامل درونی انحطاط، معمولًا در رأس این عوامل، ضعفاندیشه

شناسی در حوزه کنند، یعنی آسیبهایی را که در حوزه اندیشه و اعتقاد مسلمانان رخ داده مطرح می
که احیای فکر دینی در اسلام را  (2326/2931گ:)مر ای. محمد اقبال لاهوریاعتقادی و مبانی اندیشه

مطرح کرده است، مسدود بودن باب اجتهاد در جهان تسنن را یکی از علل عمدة انحطاط مسلمانان 
دانسته است. وی اجتهاد را اصل حرکت )نیروی محرکه( در اسلام خوانده که معنای لغوی آن، کوشیدن 

. 2صلی این مسدود شدن را در چند چیز برشمرده است: او علل ا (226: 2393)اقبال لاهوری، . است
گری افراطی ظهور نهضت عقلی در معتقدات اسلامی در اوایل خلافت عباسیان و جدال بین عقلی

. طلوع و رشد تصوف زاهدانه که موجب غفلت مردم از وجه 2کاران یا اصحاب سنت؛ معتزله و محافظه
کز حیات عقلی مسلمانان در نیمة سدة هفتم هجری در اثر . ویرانی بغداد، مر3اجتماعی اسلام شد؛ 

 (221 -273: 2393)اقبال لاهوری، . حمله مغولان که ضربت بسیار بزرگی بود
-( جلوگیری متفکران محافظه226: 2393او عدم درک صحیح از اصول ثابت و متغیر، )اقبال لاهوری، 

گرفت، ایجاد حیات جامعه صورت می کار مسلمان از هر نوآوری فقهی که از ترس تجزیه بیشتر
داری در برابر نیروهای مخرب و احترام گذاشتن غلط نواخت برای مردم، افراط در سازماناجتماعی یک

دانست. زیرا معتقد بود سرنوشت نهایی یک به گذشته را از عوامل انحطاط فکری جامعه اسلامی می
ه ارزش و نیرومندی  مردم بستگی دارد. در اجتماعی که به سازمان بستگی داشته باشد بملت، بیش از آن

 ،دهد. بنابرایندار است، فرد خرد شده و روح و فکر خویش را از دست میکه به حد افراط سازمان
)اقبال . کندای برای جلوگیری از انحطاط نمیبه تاریخ گذشته و برانگیختن آن چارهتقدس کاذب نسبت

گری منحط را، که چندین سده بر جهان اسلام مسلط بوده، از دریق ،چنینهم (273: 2393لاهوری، 
های عوامل انحطاط اندیشه اسلامی دانسته؛ که مقداری نتیجة اندیشه فلسفی، مقداری نتیجة ضرورت

سیاسی و مقداری نتیجة کاهش تدریجی نیروی جانبخشی بوده که اسلام در آغاز به پیروان خود داده 
 (222: 2393ی، )اقبال لاهور. بوده است

فهم از برخی مفاهیم دینی را باعث اقبال برداشت نادرست و تفسیر غیرواقعی علمای درباری و کج
نظر او را در زمرۀ عوامل انحطاط تفکر دینی ذکر کرده است. بهانحراف فهم درست اسلام دانسته و آن

-های اسلامی را در عمل آنهکردند؛ اما طرح اندیشهای نظری را مطرح میبرخی از علمای سنتی بحث

. شدها موجب اختلاف و مشاجرات در میان مسلمانان میدیدند. این بدفهمیضروری نمی ،که بایدگونه
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کند اقبال علمای درباری را به دلایلی نکوهش می .(02: 2393؛ احمد بت، 092: 2، ج2362)اقبال، 
( تبدیل قرآن از کتاب 232: 2377ری، های شخصی و نادرست از دین، )اقبال لاهوازجمله؛ تأویل

-فروشی و رسوا کردن دین، عدم شناخت و بی( قرآن232: 2377زندگی به کتاب مرگ، )اقبال لاهوری، 

( تفسیر دین بر وفق مراد صاحبان قدرت و ایجاد 232: 2377خبری از جوهره اسلام، )اقبال لاهوری، 
 (02 -02: 2393احمد بت، ؛ 323، 393و  020: 2، ج2362تفرقه میان مسلمانان )اقبال، 

غلبة فکر  نظر اقبال، انحطاط فکر دینی از عوامل درونی زوال تمدن اسلامی بوده است که منشاء آنبه
فلسفی یونانی و عقل انتزاعی و قیاسی بر تفکر دینی است و این شیوه تفکر موجب جدایی مسلمانان از 

ه به تعلیمات و دستورات قرآن، خود از دیگر عوامل تعالیم قرآن شده که این روگردانی و عدم توج
رود. او معتقد است: فلسفة یونانی نیروی فرهنگی بزرگی در میشمارانحطاط درونی تمدن اسلامی به

که به دامنة دید متفکران اسلامی وسعت بخشید، اما بینش ایشان تاریخ اسلام بوده است و در عین آن
 (26 -21: 2393)اقبال لاهوری، . رددربارۀ قرآن را دچار تاریکی ک

اقبال به این نکته توجه داشته که بشریت و تمدن به یک سلسله قوانین ثابت نیاز دارد و بدون آن ترقی 
هایی که بنابه مقتضیات زمان تغییرپذیرند. این دو خصوصیت دیگر، مقولهسوی پذیر نیست، ازامکان

 گوید: او می (20 -22: 2360)مطهری،  .م باشدتغییر و ثبات )ابدیت( باید در جامعه باه
اجتماعی که بر چنین تصوری از واقعیت بنا شده باشد، باید در زندگی 

های ابدیت و تغییر را باهم سازگار کند. بایستی که برای تنظیم خود مقوله
حیات اجتماعی خود، اصولی ابدی داشته باشد؛ چه آنچه ابدی و دائمی 

 ،سازدییر دائمی، جای پای محکمی برای ما میاست، در این جهان تغ
ولی چون اصول ابدی به این معنی فهمیده شوند که معارض با هر 

ترین را یکی از بزرگتغییرند، یعنی معارض با چیزی هستند که قرآن آن
شوند که چیزی داند، آن وقت سبب آن میخدا ]همان تغییر[ می« آیات»

بازدارند. شکست اروپا در علوم سیاسی  را که ذاتاً متحرک است از حرکت
سازد و اجتماعی، اصل اول ]عدم اعتراف به هیچ امر ابدی[ را مجسم می

حرکتی اسلام در ظرف مدت پانصد سال اخیر، اصل دوم ]عدم و بی
 (226: 2393)اقبال لاهوری،  تغییر[ را

قرآن: یکی تجربه حسی و شناخت  از نگاه اقبال، اندیشۀ فلسفی یونانی دو گوهر ارزشمند توصیه شده در
عینی از طبیعت و تاریخ و دیگری ادراک شهودی از خود و حقیقت انسانی را از مسلمانان ربود و تفکر 
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های ارسطویی برای دریافت فهم و معارف رو، اقبال هم از روشدینی را به عزلت و انحطاط کشاند. ازاین
نگری ناخرسند است و پردازی مجرد و بدون واقعو نظریه های کلیکند و هم از استدلالدینی انتقاد می

 ،شناسی قرآنی و اسلامی که سه منبع قرآن، تاریخ و جهان طبیعت را معرفی کردهرا با روش معرفتآن
اقبال  (223: 2397شیرودی و علی، ؛ 21، 09، 231و  236 :2393)اقبال لاهوری، . داندبیگانه می

بعد، فکر دینی در اسلام عملًا دت پانصد سال اخیر، یعنی از رنسانس بهبراین باور است که در ظرف م
حالت رکود داشته است. در مدت طولانی رکود و خواب عقلی مسلمانان، اروپا با کمال جدیت دربارۀ 

ها دل بسته بودند. در این مدت، اندیشیده که فیلسوفان و دانشمندان اسلامی سخت به آنمسائلی می
یادی در زمینۀ فکر و تجربۀ بشری حاصل شده و گسترش قدرت آدمی بر طبیعت، او را های زپیشرفت

ریزی شده و مسائلی های تازه طرحسازند چیرگی یابد؛ دیدگاهقادر کرده که بر نیروهایی که محیطش  می
-و به های علمی در اروپا، موج تبلیغات ضد دینیگر شده است. در کنار این بیداری و پیشرفتتازه جلوه

تر اسلام در آسیا و آفریقا خواستار ویژه ضد اسلامی نیز رواج یافت. تحت تأثیر این تحولات، نسل جوان
گوید با بیداری جدید اسلام، لازم است که این رو، اقبال میتوجیه جدیدی در ایمان خود شدند. ازاین

نتایجی که به آن رسیده، در تجدید نظر طرفی مورد مطالعه قرار گیرد که اروپا چه آموخته است و امر با بی
)اقبال . تواند به ما برساندو اگر لازم باشد در نوسازی فکر دینی و خداشناختی در اسلام، چه مددی می

 (22 -22: 2393لاهوری، 
-طورکند که اسلام حقیقتی است جهانی و تا وقتی مسلمانان این روحیه را بهای عنوان میاقبال در خطابه

تواند تا سرحد توانایی و با استمداد از آن بصیرت و بینایی که در پرتو فهم خود حفظ کنند، او می کامل در
. ها بیاموزددست آورده، در اعماق اندیشه آنان مشعلی برافروزد و اصول و مبادی اسلامی را به آناسلام به

 (202: 2306ای، )خامنه
گاه  /چیست دین برخاستن از روی خاک  گردد جان پاک تا ز خود آ

 (322: 2377)اقبال لاهوری، 
-های فکری و دینی )دوری از تعلیمات قرآن، ترک علوم تجربی، قدریاقبال در اشعار خود نیز، انحراف

کاری فقهی و تعطیلی اجتهاد )که او بر بازگشایی اجتهاد، پویایی اجتهاد و گرایی و محافظهگری(، سنت
های مختلف و نفوذ شکلی علمی تأکید داشت( تحجر و جمود بهجای تقلیدگرایتحقیق و نوآوری به

)اقبال لاهوری،  .های بیگانه و غیراسلامی را از عوامل مهم انحطاط تمدن اسلامی برشمرده استاندیشه
ها مربوط ( او هستی مسلمانان را به آیین آن222 -229: 2397شیرودی و علی،  221 و 793 :2990
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 -263: 2377)اقبال لاهوری،  شود.ها گسسته میاز دست برود همۀ اجزای آن هاکرده که اگر آیین آن
های ناقص او قرآن را برای تغییر وضعیت فرد و اجتماع، برتر از روآوری و تمسک به مکتب (272، 279

 (371: 2377)اقبال لاهوری،  فریفتند.داند که در زمانۀ اقبال افراد و جوامع را میبعدی میو تک
 

 اط سیاسیانحط
انحرافاتی که در ساختار سیاسی حکومت اسلامی پدید آمد، چه در دوران خلافت و چه بعدها که 

ای دربارۀ ها را چه به لحاظ مبانی اندیشهجوامع اسلامی شکل گرفتند، از عواملی بوده که این حکومت
اظ فعل سیاسی خود چگونگی مدیریت سیاسی و رابطۀ زمامدار با مردم و دشمنان بیرونی و چه به لح

سوی فساد و زوال کشاند. این موضوع در قالب نگرش تاریخی بر روند خلافت، سپس زمامدار، به
ها در چنبرۀ استعمار بودند، مورد ویژه دوره معاصر که این حکومتهای پراکنده مسلمانان، بهحکومت

ت و اندیشه اتحاد اسلام و در نهایت گران قرار گرفته است. اقبال ملوکیت را عامل زوال خلافتوجه اندیشه
 (101، 110 -119: 1944)اقبال لاهوری،  عاملی در انحطاط جوامع اسلامی دانسته است.

گری( را در جوامع اسلامی و اندیشه )اشتراکی 0گری( و سوسیالیسم)ملی 1اقبال اندیشه ناسیونالیسم
را ترویج ی پراکندند و عناصر غربزده آنجدایی دین از سیاست و حکومت را که غربیان در جوامع اسلام

او معتقد بود  کردند، در انحطاط تمدن اسلامی مؤثر دانسته و بر اصل اتحاد جهان اسلام تأکید دارد.می
گری، چندان آسان نیست که تنها با قبول یک سرور یا خلیفه وحدت واقعی و زنده، بنابر نظر متفکران ملی

شود که وحدت از کثرتی متشکل از واحدهای آزاد و مستقل حاصل میدست آید. این رمزی و اسمی به
وسیلۀ رشته اتصالی از یک کمال مطلوب روحی، باهم سازگار و های نژادی میان ایشان بهرقابت

گری است نه استعمار، بلکه جامعۀ مللی است که مرزهای نظر او اسلام نه ملیهماهنگ شده باشد. به
که عمق دید اعضای این جامعه را برای تسهیل شناسایی قبول دارد، نه برای آن مصنوعی و تمایزات نژادی

های را محدود سازد. بنابراین، نظر اقبال این بود که برای رسیدن به این وحدت جمعی، هرکدام از ملت
ترین خودِ خویش فرو رود و به خودش توجه کند تا زمانی برسد که همة مسلمان  ابتدا باید در عمیق

 .های زنده و مستقلی بسازندهای مسلمان چندان نیرومند و صاحب قدرت شوند که بتوانند خانوادهلتم
 (276: 2393)اقبال لاهوری، 

                                                                 
1 . Nationalism. 
2 . Socialism. 
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 .باده تندش به جامی بسته نیست ./جوهر ما با مقامی بسته نیست
 .رومی و شامی گل اندام ماست  ./هندی و چینی سفال جام ماست

 .مرزبوم او بجز اسلام نیست ./نیستقلب ما از هند و روم و شام 
 .ایمخویش را در خاکدان گم کرده ./ایمکه ما از سینه جان گم کردهزان

 .گم مشو اندر جهان چون و چند ./مُسلِم استی دل به اقلیمی مبند
 .در دل او یاوه گردد شام و روم  ./نگنجد مُسلم اندر مرز و بوممی

 (221 -229: 2377)اقبال لاهوری، 
/ ملک است تن خاکی و دین روح و روان .این نکته گشاینده اسرار نهان است" گوید:بال در غزلی میاق

-( او می01: 2377)اقبال لاهوری، .با مربوط بودن تن و روان باهم، تن و جان زنده خواهد بود" است.

، آن وحدت پیشین از وقتی که غرب اندیشۀ قومیت، جدایی و تفرقه را در میان مسلمانان دامن زد :گوید
در سخنی با  رو،ازاین (272 -272: 2377)اقبال لاهوری،  از میان رفت و مسلمانان از هم بیگانه شدند.

: 2377)اقبال لاهوری،  دهد.کردن بر بیگانه را هشدار میامت عربیه، خطر تجزیه امت اسلامی و تکیه
)اقبال « باش/ ره فتد ای راهرو هشیار باشاز فریب عصر نو هشیار »خواهد که او از مسلمانان می (067

)اقبال  داند.اقبال اتحاد با اندیشۀ توحید را موجب بالندگی و اقتدار مسلمانان می (273: 2377لاهوری، 
 (003 -002: 2377لاهوری، 

های اسلامی نظیر ترکیه نیز نفوذ کرده و قائل به که در برخی از دولت 1برخلاف اندیشۀ سکولاریسم
های سیاسی را از تاریخ اندیشه گرایان ترکیه این نظریه دوگانگی اشتباهدین از حکومت بود و ملیجدایی 

این اندیشه که در دستگاه  :گوید( اقبال می270: 2393)اقبال لاهوری، . اروپا اقتباس کرده بودند
اسلام دینی و  تر باشد، اشتباه است. درهای دیگر غالباسلامی فکر دولت و حکومت بر همۀ اندیشه

دنیایی دو ناحیه مجزای از یکدیگر نیستند. شکل و ماهیت هر عمل، هر اندازه هم که به دنیا مربوط 
شود. در اسلام یک حقیقت واحد وجود دهد تعیین میرا انجام میباشد، با وضع فکری عاملی که آن

دستگاه  ،دیدگاه دیگری دیده شوددارد که چون از یک دیدگاه به آن نظر شود دستگاه دینی است و چون از 
حکومت است. این درست نیست که گفته شود دستگاه دین و  دولت دو جانب یا دو روی یک چیزند. 

ای که کارآمد است، مساوات و اسلام حقیقت واحد غیرقابل تجزیه است. جوهر توحید به اعتبار اندیشه
-که این اصول مثالی بهی است برای آنمسئولیت مشترک و آزادی است. دولت از لحاظ اسلام، کوشش

                                                                 

1 . Secularism. 
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مکانی درآید و در یک سازمان معین بشری متحقق شود. تنها به این معنی  -صورت نیروهای زمانی
 (272 -273: 2393)اقبال لاهوری، . است که حکومت در اسلام حکومت الهی است

جهان اسلام پیش از پاره تقسیم اسلام در واحدهای سیاسی، عامل مهم آسانی رواج ناسیونالیسم بود. 
دستخوش تغییرات  )دولت عثمانی، صفویه، مغولان هند(میلادی 27قمری/  23 پاره شدن در سده

: 2377)خدوری، . مرکزی به شکل چندمرکزی کمک کرددرونی بود که به استحالۀ دولت از شکل تک
، وحدت اسلامی هرچه بیشتر از با رشد ناسیونالیسم عربی، ترکی، ایرانی و غیره ،( در دورۀ معاصر نیز26

های وسیعی از جوامع اسلامی گری بیش از هر ایدئولوژی دیگری بر ذهن گروههم گسست و اندیشه ملی
نقش مهمی  های غربی در نشر اندیشه اومانیسم و ناسیونالیسم به کشورهای اسلامیدولت مسلط شد.

 .و غرب شکل گرفته  و تداوم یافته بود داشتند و این حرکتی بود که در بستر کشمکش دیرینۀ کلیسا
 (11 -01: 1943)الطائی، 

را  1گری )آتئیسم(خداییبر بیگری )سوسیالیسم( مبتنیو اجتماعی گری )ناسیونالیسم(اقبال، ملی
-داند که  موجب فقر روح بشری میموجب برانگیخته شدن کینه، بدگمانی و خشم در روابط بشری می

گری کنند. او براین باور است که نه راه و رسم باطنیته انرژی روحانی او را سد میشوند و راه منابع نهف
گری گری و اجتماعیهای بشریت گرفتار نومیدی را درمان کند و نه ملیتواند بیماریوسطایی میقرون

نه  شناختی است و دین که در تجلیات برتر خود،ملحدانه جدید. جهان نو نیازمند تجدید حیاتی زیست
تواند از لحاظ اخلاقی، بازی، تنها عاملی است که میگری و تعبد است و نه تشریفات و کاهنجزمی

انسان جدید را برای تحمل بار مسئولیت سنگینی که پیشرفت علم جدید مستلزم آن است، آماده سازد و 
کسب کند و برای پس از این به او ایمانی را بازگرداند که با آن بتواند شخصیتی را برای خود در این جهان 

گاهانه برای  :گوید( او می290: 2393)اقبال لاهوری، . جهان نگه دارد دین از آن جهت که کوششی آ
-دریافت اصل نهایی و مطلق ارزش و از طریق آن، تکمیل شخصیت انسان است، امری است که نمی

مت محمدی نهایت زمانی ندارد معتقد است که ا وی (290: 2393)اقبال لاهوری، . توان منکر آن شد
حسن سیرت او از تأدب به آداب محمدیه  (272 -270: 2377)اقبال لاهوری، . و دوام آن ابدی است

 -292: 2377( با گذشتن از حسب و نسب، )اقبال لاهوری، 262 -263: 2377)اقبال لاهوری،  .است
تواند سخیر قوای نظام عالم می( و با ت267 -269: 2377( حفظ و نشر توحید )اقبال لاهوری، 290

گرایی و تجددگرایی ( با همین نگرش، اقبال بر غرب269 -212: 2377)اقبال لاهوری،  .گسترش یابد
                                                                 

1 . Atheism. 
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کرد ترکیه را به ترقی و مصطفی کمال آتاترک که با پشت کردن به اسلام و رو آوردن به غرب تصور می
 (326 -321: 2377)اقبال لاهوری، . دکنبرد و او را نکوهش میرساند، حمله میپیشرفت می

جدایی دین از »ابوالحسن نَدوی  نیز در این زمینه، انحطاط را محصول سیاست دانسته و دو عامل 
: 2361؛ رضوان، 223 -220: 2363را )الندوی، « یابی ناشایستگانحکومت و قدرت»و « سیاست

قدر از روح داند که آنجهان اسلام می است. او کسی را واجد رهبری( از آثار انحطاط برشمرده 202
گاه باشد که بتواند مشکلات بشر را برطرف کند. آن قدر هوش و قوه و جدیت و علم اسلام و اسرار دین آ

سود اسلام و مصالح داشته باشد که پیش از دیگران، قوای طبیعی عالم و منابع ثروت و قدرت را به
-جای رهبران شایسته، افراد نالایقی حکومت را بهکند که بهمسلمانان تسخیر کند. او اظهار تأسف می

دور بودند. با چنین زمامدارانی اطلاع و از تربیت اخلاقی و دینی بهدست گرفتند که از روح اسلام بی
کرد. در اثر نالایقی سیاستمداران، ها اظهار نظر نمیدیگر کسی دربارۀ مسائل دینی و دنیوی حکومت

دنبال آن اسلام اس اسلام پدید آمد و تحریفاتی در حیات اسلام رخ داد که بهشکاف عمیقی در اس
 ( 223: 2363)الندوی، . حقیقت خود را از دست داد

کند که عباس مرتبط میامیه و بنیها را به دیکتاتوری خلفای بنیکفایتیها و بیندوی ریشه این شکاف
گاهی  هاسبب شدند اسلام رو به ضعف و انحطاط نهد. آن عملًا سیاست را از دین جدا کردند و چون آ

دینی نداشتند، برخی از عالمان را به خود نزدیک ساختند تا از اندیشه آنان بهره گیرند؛ اما هرگاه مایل 
آمدند. در اثر روش حکمرانان، دین از گرفتند و به جدال با رجال دین برمینبودند از آنان کناره می

دین و زمامداران به سیر ارتجاعی گام نهاده و به روش جاهلیت بازگشتند.  سیاست جدا شد و دستگاه
ها ایجاد شد و گاه به دشمنی و جدال کشیده شد. امر به معروف و نهی از منکر شکاف بین دولت و ملت

گذرانی و مجالس عیش و طرب فرو رفته و آشکارا ها ترک شد و ملت در ناز و نعمت و خوشدر حکومت
توانست رسالت خویش را فجور روی آوردند. در نتیجه با این روش زمامداران، اسلام نمیبه فسق و 

 .ها را از دست داد؛ زیرا اعتقاد دینی سیاستمداران ضعیف و نابود شدانجام دهد و رهبری جهانی ملت
داد  های روی( او معتقد بود گمراهی در میان مسلمانان بروز کرد و بدعت220 -222: 2363)الندوی، 

الرجالی، انحطاط از قحط .(226 -221: 2363)الندوی،  .که اسلام ماهیت اصلی خود را از دست داد
 (221: 2363)الندوی،  .دامن مسلمانان را گرفت و روز به روز این انحطاط توسعه پیدا کرد
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 انحطاط اجتماعی  
اخلی؛ تجزیه امپراطوری های دو مرج و جنگدر زمینه اجتماعی، اقبال اختلافات داخلی)هرج 

گرایی( را از عوامل مهم انحطاط تمدن انحطاط فرهنگی )تقلید از فرهنگ غربی و فرقه و اسلامی(
، 379و  072 :2377؛ اقبال لاهوری، 233 و  226: 2990)اقبال لاهوری، . اسلامی برشمرده است

: 2393د )اقبال لاهوری، ( او در پی اتحاد جهان اسلام بو229 -230: 2397شیرودی و علی،  ؛320
( که مشاهده انحطاط تمدن اسلامی و 221 -272: 2377؛ اقبال لاهوری، 222 -227، 223 -222

توانست نتایج مهمی تجزیه و افتراق کشورهای اسلامی این ایده را در او تقویت کرده بود و تحقق آن می
به زندگی با عزت، مسلمانان، رسیدنهای فکری و معنوی برای آنان داشته باشد، ازجمله؛ احیای ارزش

ها، رسیدن به آزادی و نابودی تجدید عظمت دین اسلام، بیداری جوامع مسلمان، حل مشکلات آن
-322: 2366؛ ذاکر اصفهانی، 229 ،272، 376و  369 :2372سلطۀ غرب بر جهان اسلام )ستوده، 

شیطان موجب شکست آنان در طول تاریخ روگردانی مسلمانان از اسلام و پیروی از  :( او معتقد بود323
خواهد که ( و از آنان می329 و 327: 2366؛ ذاکر اصفهانی، 036: 2377شده است )اقبال لاهوری، 

، 063 :2377)اقبال لاهوری،  بر فرهنگ غنی خویش، هویت از دست رفته خود را بازیابند.تکیهبا
032 ،372 ،372 ) 

های فلسفی و اجتماعی غرب آشنایی عمیق شناخت و با اندیشهکه فرهنگ غرب را میاقبال با این
در عین دعوت به فراگیری علوم و  ،رودانست. ازاینداشت، غرب را فاقد یک ایدئولوژی جامع انسانی می

)مطهری،  .داشتگرایی و شیفتگی به مکاتب غربی برحذر میفنون غربی، مسلمانان را از هرگونه غرب
ای در حیات آن صورت عامل زندهاروپا هرگز به 1آلیسم(گری )ایدهو، مثالیعقیدۀ ا( به22: 2371

هایی ناسازگار با یکدیگر به سرگردانی است که در میان دموکراسی« من»درنیامده و نتیجه آن پیدایش 
سود توانگران است. او اروپای کشی از نیازمندان بهها بهرهپردازد که کار منحصر آنجستجوی خود می

ها و کمال مطلوب ترین مانع در راه پیشرفت اخلاق بشریت و مسلمانان را مالک اندیشهمروز را بزرگا
خواهد که از مسلمانان می ،رو( ازاین212: 2393)اقبال لاهوری، .داندبر وحی مینهایی مطلق مبتنی

 :2377)اقبال لاهوری،  کند که چشم به غرب دارند.گرا را نکوهش میرو غرب نباشند و افراد غربدنباله
012 ،012، 009 ،003 ،77) 

                                                                 

1 . Idealism. 
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ها، خود همواره کوشش دارد مجدها، عظمت هایها و کنفرانساقبال در اشعار، مقالات، سخنرانی
. یاد آورد و بار دیگر او را به خودش مؤمن سازدهای این امت را بهها و شایستگیها، لیاقتفرهنگ

های دینی )اقبال لاهوری، ل در کنار عامل دوری از اسلام و آموزه( در مجموع اقبا22: 2371)مطهری، 
ماندگی جهان ( عواملی را که از مسلمانان شخصیت غلامی و بندگی بسازد در عقب263، 229: 2377

اسلام مؤثر دانسته است، نظیر؛ عقل خود را به دست دیگران سپردن و بلندگوی اغیار شدن، زندگی 
( روی آوردن به غرب و همه چیز را از 293 -290: ، 2377)اقبال لاهوری، غیرمستقل و تبعی داشتن 

 312 :2377غرب خواستن، پیشانی بر آستان ارباب قدرت ساییدن و بندگی آنان کردن )اقبال لاهوری، 
دست بودن و نداشتن عزم لازم و دریوزگی کردن و منت دیگران را پذیرفتن تهی (6، 03، 72، 292و 

وار زیستن جای زندگی شاهینی، کرکس( قدر خود را ندانستن و به99-233: 2377، )اقبال لاهوری
( 13: 2390ها، ؛ کلاهدوزها و عابدی222 -227: 2310؛ مجدالدین، 029: 2377)اقبال لاهوری، 

همراه داشته باشد: تواند این پیامدها را بهغلامی و بندگی برای مسلمانان می ی،از نظر اقبال چنین زیست
همتی و سازش با روی از دیگران، تفرقه و تنازع و پراکندگی، دونکردگی و دنبالههویتی و خودگمیب

)اقبال لاهوری، ، پروری و رکود، ناامید بودن و در اندیشه آینده نبودنمردگی و تنشرایط موجود، دل
: 2310لدین، )مجدا .توجهی به گذشته و فراموشی افتخارات آن( بی222-232نامه : بندگی2377

 .است« فلسفه خودی»بینی اقبال ( محور اصلی جهان13: 2390ها، ؛ کلاهدوزها و عابدی226 -221
که فرد احیاناً دچار تزلزل  و یا گم کردن طورهمان :معتقد استوی ( 12 -93: 2377)اقبال لاهوری، 

گیرد، جامعه ا جای خود میو غیر خود ر شود و از خود فاصله گرفته،  با خود بیگانه گشتهشخصیت می
( او در این فلسفه خودی، 223: 2310)مجدالدین،  .شودهویتی میچنین است و دچار بی ،نیز

مسلمانان را به شناخت خویشتن، حفظ هویت و شخصیت مسلمانی، عدم سکون و کسب قدرت  
یت بشری و معنی هسته شخص( فلسفه خودی او به62: 2390)کلاهدوزها و عابدی،  .کنددعوت می

( این نگرش ناشی از مشاهدۀ شرایط نابسامان جامعۀ 223: 2377ها است. )صافی، معیار ارزش
-درگیری فهمی گروهی از مسلمانان وجویی غرب، کجقاره هند، سیطرهویژه مسلمانان شبهاسلامی و به

 (223: 2310ین، )مجدالد .های داخلی مسلمانان با یکدیگر و درگیری مسلمانان و هندوها بوده است
 .ریزندبجز نقش دوئی بر دل نه ./خویشان درستیزندمسلمانان به

 .از آن مسجد که خود از وی گریزند ./بنالند ار کسی خشتی بگیرد
 (222: 2377)اقبال لاهوری، 



 2032علم و تمدن در اسلام / سال سوم /  شماره یازدهم / بهار  

  
 

11                                                                                      
 
 

های خود را بر فراز دیگر های بزرگ به فکر توسعۀ نفوذ خود بودند تا بتوانند پرچماز نگاه ندوی، دولت
های اروپا، مفاسد غرب و دنبال نفوذ حکومت( به261: 2363)الندوی، . شورها به اهتزاز درآورندک

روی مسلمانان از کشورهای غربی و های زیادی متوجه کشورهای ضعیف گردید. او از دنبالهمصیبت
انحطاط  :تو معتقد اس (233: 2363اظهار تأسف کرده )الندوی،  ،پنداشتنداینکه آنان را یاور خود می

دینی و اخلاقی اروپا سبب شد که امتیازات طبقاتی و نژادی شروع شود. سستی عقاید ممالک اسلامی و 
که رسالت خود را جای آنبار آورد. مسلمانان بهتقلید از اروپا و تمدن غرب، مصائبی را برای اسلام به

ف سازند و با همبستگی، قدرت درباره امنیت و صلح جهانی انجام دهند و اختلافات نژادی را برطر
شمار آیند، به اختلافات قومی و نژادی در کشورهای افروزان و اختلافات نژادی بهمهمی در برابر جنگ

: 2363)الندوی،  .اعتنا شدندخود دامن زدند و هرکدام بر ملیت خویش تکیه کردند و به اسلام بی
مان راهی را که اروپا پیموده بود بروند و روش های آسیا و شرق کوشیدند هها و دولتملت (262 -262

سیاسی، تمدن، اخلاق و آداب اجتماعی اروپا را سرمشق خود قرار دهند و فکر و عقیده غرب را دنبال 
رو، در گوشه و کنار جهان اسلام، تمدن و دین مورد هجوم افراد تازه به دوران رسیده واقع شد کنند. ازاین

)الندوی، . تنگنای فقر اخلاقی، روحی، اجتماعی و اقتصادی قرار گرفت و شرق در تبعیت از غرب در
اعتنایی به احکام دین، تنبلی در امور دنیا و جنایت بر مسلمانان در اثر بی ،بنابراین (233 -232: 2363

نوع خویش، رهبری جهان را از دست دادند و غرب جانشین آنان شد و جهان را به سوی خود و هم
 (221 -229: 2363)الندوی،  .لیت کشاندمادیت و جاه

 
 انحطاط علمی

ماندگی آنان مؤثر دانسته و های جدید در عقبتوجهی مسلمانان را به علوم تجربی و دانشاقبال بی
دانستند، فراگیری کار که فراگیری علوم روز را با مبانی دینی مخالف میبرخلاف برخی عالمان محافظه

-دانست که حتی میوزشی و روش پژوهش را برای مسلمانان سودمند میدانش و تکنولوژی، نظام آم

-را از تمدن غرب فراگیرند؛ اما تقلید کورکورانه نداشته باشند، بلکه از قوۀ اجتهاد و ابتکار بهرهتوانند  آن

 :2377؛ اقبال لاهوری، 793: 2990اقبال لاهوری،  ؛22 -22 :2393مند باشد )اقبال لاهوری، 
032- 379) 

کید دارد اخذ و اقتباس تمدن غرب نباید به تقلید از مظاهر غرب بینجامد؛ بلکه باید با روح و  اقبال تأ
تشخیص، استقلال، اعتماد به نفس، سنجش و انتقاد، گزینش خلاق و ابداع و ابتکار قرین گردد. 
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ی، خط دین( او قدرت غرب را از مظاهری چون موسیقی، رقص، بی212 -216: 2311)فراستخواه، 
علم و فن )تکنولوژی( موجب قدرت غرب شده است. پس  :گویدمی او داند.ها نمیلاتین و مانند این

توانند با گذر از پوستۀ ظاهری تمدن غرب به علم و فن آن خواهند قدرتمند شوند میها اگر میشرقی
به آن مجهز کنند. )اقبال دست یابند و با پالایش و نقد آن، متناسب با فرهنگ شرقی و اسلامی، خود را 

 (033: 2377لاهوری، 
ریشه علوم و فنون موجود در غرب از شرق است که بذر آن توسط مسلمانان کاشته شد،  :اقبال معتقد بود

خواهد که می ،روبه بار نشست و به غرب منتقل شد. همچنین  هنر و دین هم از خاک خاور است. ازاین
ین بیرون آورند، گره از کار امت بگشایند، نشئه فرنگ را از سر بنهند، مسلمانان ید بیضای دیگری از آست

؛ اقبال 239: 2393خود را از دست اهرمن وارهانند و نقشی از جمعیت خاور فکنند )اقبال لاهوری، 
رو، اخذ و اقتباس مبتکرانه، )نه تقلیدی( تمدن ازاین. (233 -230 و 061 -069: 2377لاهوری، 

داند؛ چراکه در اصل این علوم از جهان لوم و فنون از سوی مسلمانان مذموم نمیغرب را در جنبۀ ع
ترین مراحل فرهنگ اسلام به غرب رفته و فرهنگ اروپایی از جنبۀ عقلایی آن، گسترشی از بعضی از مهم

را اسلامی بوده است. تنها نگرانی او این است که مسلمانان در ظاهر فریبندۀ فرهنگ اروپایی که آن
: 2393)اقبال لاهوری، . به آن جنبۀ دانشی و فنی آن بازمانندخواند گرفتار شوند و از رسیدنبتخانه می

 (032، 039، 233-230: 2377؛ اقبال لاهوری، 22
گر را از او اقبال آن علم و فراستی که مرد مجاهد را از تیغ و سپر بیگانه سازد، یعنی روح مبارزه علیه سلطه

علم و چنین های فتنه( و مسلمانان را از 1: 2377)اقبال لاهوری،  .گیردکاهی برابر نمی دور سازد، به پرِ 
)اقبال لاهوری،  .داردبرحذر می "،اهرمن اندر جهان ارزان و یزدان دیریاب" شودفنی که موجب می

2377 :23) 
گوید داند. میاق میکارگیری نادرست عقل و نفی اشراقبال گرایش غرب به مسائل دنیوی را ناشی از به

بینی معارض یکدیگرند. هر دو از یک ریشه هیچ دلیلی نیست که فرض کنیم اندیشه و اشراق یا درون
-نوع عالی 1تعبیر برگسونزنند و مکمل یکدیگرند. هر دو خواستار دیدار یک حقیقتند. اشراق بهجوانه می

عقل در فرنگ گرفتار شده است و در برابر  :گوید( او می26: 2393تری از عقل است. )اقبال لاهوری، 
کند که پهنای دو عالم و نور فرشتگان و سوز دل آدم با بین یاد میعقل خودبین غرب، از عقل جهان

غرب با آن عقل به  ،اند. بنابراینکده عشق برون تاخته اوست و مسلمانان به این عقل مجهزند و از خلوت
                                                                 

1 . Bergson. 
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( عشق و عقل، 291 ،007، 062 :2377)اقبال لاهوری،  .تدانش رسیده؛ اما ازعشق غافل شده اس
این همان روش  باید مکمل یکدیگر باشند. (333: 2377ذکر و فکر، جمال و جلال )اقبال لاهوری، 

اگر چنین شد  (331: 2366)ذاکر اصفهانی،  .معنوی است که باید جایگزین گرایش مادی مخرب شود
 ( 326: 2377)اقبال لاهوری، کار مسلمانان است. شود و ساختن این عالم عالمی دیگر می

دانست و کاری را از موانع نوآوری و پویایی علمی در جامعۀ اسلامی میگرایی و محافظهاقبال، سنت
کار جامعۀ مسلمانان محافظه»:کرد در راه احیای اندیشه پویای اسلامی اقدامی کند. به باور اوتلاش می

ای در فقه نیست و اگر به چنین کاری اقدام شود، مایه ده اقدام به بحث نقادانهاین سرزمین ]هند[ هنوز آما
اقبال لاهوری، «).های مذهبی پیش خواهد آوردناراحتی بسیاری از مردم خواهد شد و اختلاف کلمه

2393 :262) 
ست که اعتنایی به علوم سودمند را در انحطاط تمدن اسلامی دخیل دانسته و براین دیدگاه اندوی بی

دنبال فلسفه یونان رفتند و علوم تجربی مسلمانان و دانشمندان آنها به علوم طبیعی مفید اعتنا نکردند و به
که قوای طبیعت را به کمک آزمایش و علوم تجربی تسخیر کنند و جای اینرا کنار گذاشتند. مسلمانان به

مسائل فرضی فلسفه پرداختند و دربارۀ  کار برند، بهنفع ملت و تقویت قدرت مادی و روحی خویش بهبه
های طبیعی و هیئت به زیاد بودن کتاب اشاره کردند. او باروح و فلسفه اشراق و وحدت وجود بحث می

و آزمایش عملی مسلمانان که حتی مورد استفاده علمی اروپا قرار گرفت و دانشمندان اروپایی به عظمت 
را آن قمری 22و  22/ میلادی 21و  26های طبیعی اروپا در سده تابآن اعتراف کردند، اما در مقایسه با ک

به سقوط قدرت عثمانی در اثر  اشاره ( ندوی با222 -227: 2363)الندوی،  .بسیار اندک دانسته است
به مفاسد اجتماعی، توقف پیشرفت علم و انحطاط فکری و علمی عمومی، جمود علمی را منحصر

: 2363)الندوی،  .لکه شرق  و غرب جهان اسلام را دچار این بلیه دانسته استکشور عثمانی ندانسته، ب
227- 223) 

برده و نبودِ تحقیقات علمی در جهان اسلام برای سر میتعبیر ندوی، جهان اسلام در قحطی دانش بهبه
و حکمت  مسلمانان لکه ننگینی بود. او سده نهم هجری را آخرین سده نشاط، تولید ابتکار، ادب و شعر

سرایی دانسته که این سستی در همۀ علوم، چه طبیعی دانسته و سده دهم را سده سستی و تقلید و داستان
رو، نظریات تازه و دانش جدیدی فرما بوده است. ازاینو چه  دینی، ادبی، تاریخ و تعلیم و تربیت حکم

پس از سده نهم هجری، دیگر  :گویدعرضه نشد و مطلب درخوری به دانش بشری افزوده نگردید. او می
( 227 -226ق: 2363)الندوی،  .در میان مسلمانان عنوان عبقری، نابغه و محقق به کسی داده نشد
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نشینی مسلمانان را به علوم نظری و حکمت یا شکست در تمدن منحصر نکرده؛ بلکه این ندوی عقب
مینه فنون نظامی از مسلمانان پیشی دانسته که اروپا در ز ،ماندگی را شامل اختراعات جنگی نیزعقب

( 229ق: 2363)الندوی، .ماندگی مسلمانان در شئون زندگی اشاره کرده استچنین به عقبگرفتند. هم
کشورهای اسلامی در مسابقه علمی جهان عقب ماندند و گرفتار ذلت و بندگی شدند؛  اضافه می کند:

سیاست، صنعت و تجارت ذلیل باشد، غرب بر  لذا تا زمانی که جهان اسلام در برابر غرب در علم،
کند که مسلمانان توصیه می ،روازاین برد.ها را به یغما میها چیرگی دارد و منابع گوناگون آنحیات آن

رو غرب باشند؛ بلکه باید به وسایل صنعتی و نظامی پیشرفته مجهز شوند و در علوم، فنون، نباید دنباله
قوی شوند تا نیازمند غرب نبوده و تن به استثمار ندهند. جهان اسلام باید های نظامی تجارت و مهارت

ها رهبری علمی جهان را فرهنگ جدید را موافق روح رسالت خود سامان دهد، زیرا مسلمانان مدت
برعهده داشتند و سرزمین اسلامی مرکز فرهنگ و تمدن بود و افکارشان در روح، فرهنگ، ادب و فلسفه 

تواند با توانایی روحی، صنعتی، نظامی و استقلال تعلیم و تربیت، د. جهان اسلام میجهان مؤثر بو
 (202 -200: 2363)الندوی، .دوباره رسالت جهانی خویش را ایفا کند

 
 انحطاط اخلاقی

-232: 2990)اقبال لاهوری، .استاقبال به دنیاگرایی در زمرۀ عوامل اخلاقی انحطاط اشاره کرده 
جامعۀ اسلامی در برخورد با تمدن و فرهنگ غربی  :معتقد است« فلسفه خودی»ح او ضمن طر (232

و باید  گردیددادن هویت واقعی خود که هویت اسلامی است، دستدچار بیماری تزلزل شخصیت و از
این جامعه و رکن اصلی شخصیت این روح جمعی، اسلام و فرهنگ « خویشتن»و « خود»را بازیابد. آن

خستین اقدام مصلحان باید بازگرداندن ایمان و اعتقاد این جامعه به خود واقعی او یعنی اسلامی است. ن
بندی زندگی دینی به سه ( اقبال با تقسیم20 -22: 2371)مطهری، .فرهنگ و معنویت اسلامی باشد

صورت آرزوی تماس گوید در دوره سوم، حیات دینی بهمی« اکتشاف»و « اندیشه»، «ایمان»دوره 
آید. در این مرحله دین مسئله جذب شخصی حیات و قدرت م با حقیقت مطلق پیداکردن درمیمستقی

کند و این نه از طریق رهایی از قید و بندهای قانون؛ بلکه از طریق شود، فرد شخصیت آزاد پیدا میمی
گاهی خاص خود او حاصل می )اقبال لاهوری،  .شوداکتشاف سرچشمه نهایی قانون در اعماق خودآ

گاهی را در مسلمانان ایجاد می216: 2393  :کند. چراکه از نظر او( طبیعی است که قرآن این خودآ
گاهیهدف قرآن بیدار کردن عالی های آدمی است تا روابط چندجانبه خود را با خدا و با جهان ترین آ
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اشند و وضع ( پس مسلمانان باید آزادترین مردمان روی زمین ب22: 2393)اقبال لاهوری،  .فهم کند
خود را بازشناسند، زندگی اجتماعی خود را در روشنی اصول اساسی بنا کنند و از هدف اسلام، آن 

 .دموکراسی روحی را که غرض نهایی اسلام است بیرون بیاورند و به کامل کردن و گسترش آن بپردازند
 (   217: 2393)اقبال لاهوری، 

 .او شرمسار استسپهر از زشتی ./ فساد عصر حاضر آشکار است
 .دو صد شیطان ترا خدمتگزار است/ اگر پیدا کنی ذوق نگاهی

 (221: 2377)اقبال لاهوری، 
 ای مسلمان مردن است این زیستن/ غیرت دین زیستنتا کجا بی

 جز به نور حق نبیند خویش را/ مرد حق بازآفریند خویش را
 (072: 2377)اقبال لاهوری، 

 .از جمال مصطفی بیگانه کرد./ دعصر ما ما را ز ما بیگانه کر
 .جوهر آئینه از آئینه رفت./ سوز او تا از میان سینه رفت

 (077: 2377)اقبال لاهوری، 
ماندگی مسلمانان را شیفتگی و علاقۀ مفرط به زندگی دنیا و مادیات و ندوی ریشۀ ضعف و عقب

( 202: 2363)الندوی،  .است اندازه دانستهطلبی بیخوشگذرانی و خرسندی از اوضاع فاسد و آرامش
پرستی و شماری همراه با تأثیر تمدن غرب، مسلمانان را به زندگی اشرافی و تجملعوامل بی :از نظر او

تقویت نیروی ایمان در قلوب وی  (021: 2320)حسنی،  .گذرانی کشانده استاسراف در خوش
های اسلامی، هان اسلام، کانونمسلمانان و برانگیختن احساسات و عواطف دینی را وظیفه بزرگ ج

اسلام  :( او معتقد است203 و 236: 2363)الندوی،  .داندهای اسلامی میهای دینی و دولتهیئت
تواند جهان را کنترل کند، مردم را به اخلاق و افکار نیک آشنا سازد و آنان را به فضیلت، تقوا، سعادت می

 (230: 2363)الندوی، . و رستگاری دنیا و آخرت برساند
 

 گیرینتیجه
توان نتیجه ها پرداخته شد، میقاره هند که در این مقاله به آنشبه گراندیشهدو های از مجموع دیدگاه

طلبی دینی، مقوله گرفت که این متفکران همانند دیگر اندیشمندان جهان اسلام در جنبش اصلاح
اند اند و درصدد تبیین علل آن برآمدهذیرفتهانحطاط را برای تمدن اسلامی، پس از دوران مجد و شکوه، پ
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شناسی این زوال و ها در زمینۀ آسیبکار بستند. این تلاشبرای احیا و پیشرفت آن به ،هایی را نیزو تلاش
رفت از کارهایی برای اصلاح و برونساختاری، ارائه راهساختاری و برونتبیین آن از منظر عوامل درون

حیای عظمت دوباره اسلام و ایجاد تمدن نوین اسلامی بوده است. در بررسی ماندگی، اوضعیت عقب
ای از عوامل، از اندیشه تا عمل سیاسی، کنش عوامل درونی انحطاط تمدن اسلامی، به مجموعه

 :اند؛ شاملاجتماعی، رفتار اخلاقی و شیوۀ زیستی مسلمانان پرداخته
ها و خرافات وارد شده در حوزه دین و ت شریعت، بدعتانحرافات اعتقادی: روگردانی از قرآن و دستورا

 فهم دینی، بسته بودن اندیشه فقهی و تعطیلی اجتهاد؛
گری و انحرافات سیاسی: زمامداران نالایق، اندیشه جدایی دین از حکومت و سیاست، رشد اندیشه ملی

 گری در جوامع اسلامی؛اشتراکی
ها، دوری از اخلاق اسلامی کاریذلت و سکوت در برابر ستمنحراف اخلاقی: دنیاگرایی و تن سپردن به ا

 بندوباری؛و فرورفتن در بی
دادن همبستگی ایمانی و بروز تفرقه و اختلاف در امت اسلامی، تقلیدگری از دستزوال اجتماعی: از

ماندگی علمی و فنی ناشی از ضعف تأسیسات آموزشی، فرهنگ غربی، تجددگرایی و غربزدگی؛ عقب
ستی گرفتن روحیه پژوهش، جستجوگری و نقد و نقادی در میان علمای دین و مراکز علمی مسلمانان، کا

 جای ابتکار و خلاقیت و نوآوری علمی. تقلید در حوزه دانش به
عنوان به اجتهاد بهاین اندیشمندان بر بازگشت به قرآن و احیای حاکمیت اسلام بر جوامع مسلمان، توجه

م و پذیرفتن توأمان ثبات و تغییر در تبیین مفاهیم فقهی متناسب با مقتضیات زمان، نیروی محرکه اسلا
ها از چهره اسلام، روآوری به علم و تکنولوژی حتی با اخذ و اقتباس مبتکرانه از ها و پیرایهحذف بدعت

انی از های دینی و روگردغرب، اتحاد و همبستگی مسلمانان و دوری از تفرفه و اختلاف، ترویج ارزش
گاهی و خودباوری، رشد معنویت و توسل به عقل و عشق )ماده و معنا( و  فرهنگ غربی، رسیدن به خودآ

کارهای احیاء و اصلاح جوامع اسلامی عنوان راههای وارداتی، بهآزاد کردن جوامع اسلامی از ایدئولوژی
 اند. و حیات دوبارۀ تمدن اسلامی، تأکید ورزیده

 
 کتابنامه

دفتر مطالعات  ،قاره هند و استقلال بنگلادش، تهران(. تجزیه شبه2372ه، محمدمهدی )آخوندزاد
 المللی.سیاسی و بین
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 ،(. تاریخ تفکر اسلامی در هند، ترجمۀ نقی لطفی و محمدجعفر یاحقی، تهران2376احمد، عزیز )
 کیهان با همکاری علمی و فرهنگی.

-های احیای آن در اندیشهانحطاط تفکر اسلامی و راه بررسی دلایل(. »2393تابستان احمد بت، بشیر )

 .32 -03ص ص، 26ش ، 6 اندیشه تقریب، س« های استاد مطهری و اقبال لاهوری
مقدم صفیاری، دخت کامران(. زندگی و افکار علامه اقبال لاهوری، ترجمۀ شهین2362اقبال، جاوید )

 آستان قدس رضوی. ،مشهد
 ،اشعار فارسی اقبال لاهوری، مقدمه و حواشی م. درویش، تهران (. 2377اقبال لاهوری، محمد )

 .جاویدان
شرکت سهامی  ،(. احیای فکر دینی در اسلام، ترجمۀ احمد آرام، تهران2393) اقبال لاهوری، محمد

 انتشار.
کادمی پاکستانبه ،(. کلیات اقبال )اردو(، لاهور2990)اقبال لاهوری، محمد    .اهتمام اقبال آ

های طرح مسأله وحدت اسلامی در ایران قاجاری و زمینه(. »1931بهار وش، محمدحسین )امیرارد
 .31 -34ص ص، 4اندیشه تقریب، ش « امپراتوری عثمانی

بر جنبش تکیه(. تأملی بر مسأله وحدت اسلامی از دیرباز تا دیروز با1931امیراردوش، محمدحسین )
 می.ریب اسلاقمجمع جهانی ت ،اتحاد اسلام، تهران

 ادیان. ،، تهران(. وحدت اسلامی، بیداری اسلامی؛ مفاهیم و پیشینه1939امیراردوش، محمدحسین )
اکبر علیخانی و همکاران، علی ،اندیشه سیاسی متفکران مسلمان(. 1931جمشیدی، محمدحسین )

 .22،جپژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی،تهران
سازمان تبلیغات  ،جاگرایی، ترجمۀ عقیقی بخشایشی، بیملی(. سیر اندیشه 2379الطائی، نجاح عطاء )

 اسلامی، معاونت فرهنگی.
مطبعه  ،(. ماذا خسرالعالم بانحطاط المسلمین، قاهره2922الحسن علی الحسنی )الندوی، ابی

  .دارالکتاب العرب
 ،قم(. حدود خسارت جهان و انحطاط مسلمین، ترجمۀ مصطفی زمانی، 2320حسنی، سیدابوالحسن )

 م.پیام اسلا
 آسیا. ،(. مسلمانان در نهضت آزادی هندوستان، تهران2306ای، علی )خامنه
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دفتر  ،های سیاسی در جهان عرب، ترجمۀ عبدالرحمن عالم، تهران(. گرایش2377خدّوری، مجید )
 المللی وزارت امور خارجه.مطالعات سیاسی و بین

سیری در اندیشه سیاسی علامه محمد اقبال » (.2366پاییز و زمستان ذاکر اصفهانی، علیرضا )
 .332 -327ص ص، 26 -21فرهنگ، ش  ،«لاهوری

، ترجمۀ «گرایان و جهانی شدن؛ جهان در آینه هویتاسلام(. »2361تابستان رضوان، السید )
 .202-270ص ص، 23و  29، ش 2محمدمهدی خلجی، نقد و نظر، س 

 عطار. ،اسی، تهرانشن(. زمینه فرهنگ2372الامینی، محمود )روح
مجموعه مقالات کنگره جهانی بزرگداشت علامه اقبال  ؛(. در شناخت اقبال2372رضا )ستوده، غلام

 دانشگاه تهران و وزارت ارشاد اسلامی. ،لاهوری، تهران
 .2ج قلم، ،(. تاریخ تمدن،تهران2319شریعتی، علی )

وامل درونی انحطاط تمدن اسلامی از ع(. »2397 ساجد علی )بهار و تابستان ؛علی،شیرودی، مرتضی
کید بر اشعار اردو  .226-237ص ص، 9 ، ش2مطالعات تاریخی جهان اسلام، س  ،«دیدگاه اقبال با تأ

 کلمه. ،نگرشی به تاریخ و فرهنگ، تهران؛(. سفرنامه پاکستان2377صافی، قاسم )
غلامعلی حداد  ، دانشنامه جهان اسلام، زیر نظر«خاکسار(. »2319محمد )طرفداری، علی

 .20جالمعارف اسلامی، بنیاد دایره ،عادل،تهران
میراث سیاسی و اجتماعی دارالعلوم دئوبند و (. »2393سعید) ؛ طاوسی مسرور،محمدطرفداری، علی

های افراطی و تکفیری از ، مجموعه مقالات کنگره جهانی جریان«قاره هندنهضت دئوبندیه در شبه
 .7جالبیت )ع(، دارالاعلام لمدرسه اهل ،قم ویسندگان،دیدگاه اسلام، گروهی از ن

  .شرکت سهامی انتشار ،(. سرآغاز نواندیشی معاصر، تهران2310فراستخواه، مقصود )
، 20ش، 0قبسات، س  ،«هاخطوط گسل در نظریه برخورد تمدن(. »2361زمستان قراگوزلو، محمد )

 .222 -206ص ص
بررسی نظریه رنسانس اسلامی در (. »2390یز و زمستان پای) ، حمیدعابدی؛ کلاهدوزها، پرستو

 .79 -11ص ص، 2، ش 7، جستارهای تاریخی، س «تفکرات اقبال لاهوری
بازشناسی عوامل اولیه واگرایی مسلمانان (. »2391پاییز و زمستان ) ، حمیدعابدی؛ کلاهدوزها، پرستو

 .230 -272 ص، ص20، ش 6دورۀ  های ادیانی،پژوهش ،«یابی علل انحطاط جوامع اسلامیو ریشه
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؛ مسائل عمده کشورهای شرقی در اشعار اقبال لاهوری(. »2310بهار و تابستان مجدالدین، اکبر )
 . 222 -233ص ص، 02 -07 پژوهشنامه علوم انسانی، ش« شناختیرویکرد جامعه

 .دراص ،هاي اسلامي در صدساله اخیر، تهرانبررسي اجمالي نهضت (.2371مطهری، مرتضی )
 .2ج صدرا، ،(. اسلام و مقتضیات زمان، تهران2360مطهری، مرتضی )

 سمت. ،های اسلامی معاصر، تهران(. جنبش2360موثقی، احمد )
، 3قاره، س مطالعات شبه ،«ها و راهبردهادارالعلوم دیوبند؛ زمینه(. »2393زمستان فرد، علی )ناظمیان

 .229 -201ص ص، 9ش 
 .1-9ج  امیرکبیر، ،. نگاهی به تاریخ جهان، ترجمۀ محمود تفضلی، تهران(1944نهرو، جواهر لعل )

Sing, Manfred (2017). "The Decline of Islam and the Rise of Inḥiṭāṭ: The 
Discrete Charm of Language Games about Decadence in the 19th and 20th 
Centuries", Inhetat-The Decline Paradigm: Its Influence and Persistence in the 
Writing of Arab Cultural History, Edited by Syrinx von Hees, Würzburg: Ergon 
Verlag, pp. 11-70. 
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  نگری ابوالقاسم سحاب تفرشي در عصر پهلوی اولنگاری و تاریختاریخجایگاه  تبیین
 

 9ولی الله برزگر کلیشمی /0فاطمه احمدوند /1میثم سلیمانی
 (20-32) 

 چکیده
ابوالقاسم سحاب تفرشی از فرهیختگان اواخر عهد قاجار و عصر پهلوی اول بوده است. در کارنامه علمی و ادبی 

ها از های فنی و ریاضی دارالفنون، اولین نمونهوجود دارد، متونی مانند درسنامهسحاب آثار بسیار متنوعی 
های جدید ایرانیان درباره تاریخ حیات امامان شیعه، شرح حال نویسی نامداران تاریخ اسلام به زبان نگارش

سه به فارسی و های کلاسیک عربی مانند تأریخ الإسلام ذهبی، فرهنگ لغت فرانفارسی با الهام از شرح حال
نگاری بیشتر به تاریخ سحاب در تاریخ .اولین نمونه های پیشتازانه برای شناخت وضع معاصر کشورهای اسلامی

های تاریخ اسلام به ویژه تاریخ ائمۀ اطهار پرداخته که به صورت شرح حال نویسی است. اصلی ترین ویژگی
سحاب در علت تألیف کتب تاریخ ائمه به ارادت نگری سحاب، توجه به تاریخ اسلام و تاریخ تشیع است. 

و باستان گرایی و   ای است که افکار و تمایلات ضد اسلامیاشاره دارد. وی فرزند زمانهبه آنان خاص خود 
شد، اما سحاب با وجود از سوی حاکمیت نیز حمایت میاین افکار ناسیونالیسم در میان آن دوره رواج داشت و 

های اسلامی به سبک اروپائیان داشت. عمیق اسلامی، گرایش بسیاری به پیشرفت کشوربرخورداری از عقاید 
نگری ابوالقاسم سحاب تفرشی را مورد بررسی نگاری و تاریخمسئلۀ اصلی پژوهش این است که جایگاه تاریخ

ای، به کتابخانهتحلیلی و با تکیه بر اسناد و منابع -قرار داده باشد. پژوهش حاضر با استفاده از روش توصیفی
 پردازد.نگری میهای تاریخنگاری و ویژگیهای تاریخبررسی مولفه

 .عصر پهلوی اول و ابوالقاسم سحاب، تاریخ نگاری، تاریخ نگریهای کلیدی: واژه
 

                                                                 

المللی امام لوم و تحقیقات اسلامی، دانشگاه بین.کارشناسی ارشد تاریخ فرهنگ و تمدن ملل اسلامی، دانشکده ع1
   Meysamsoleymani82@gmail.com خمینی)ره(، قزوین، ایران.

ه(، المللی امام خمینی)ر. استادیار گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی، دانشکده علوم و تحقیقات اسلامی، دانشگاه بین0
 Ahmadvand@isr.ikiu.ac.ir)نویسنده مسئول(   .قزوین، ایران

المللی امام خمینی)ره(، . استادیار گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی، دانشکده علوم و تحقیقات اسلامی، دانشگاه بین9
  V.barzegar@isr.ikiu.ac.ir قزوین، ایران.

 نوع مقاله: پژوهشی      11/10/1111تاریخ پذیرش:      00/11/1111تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.3.11.2.0
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 مقدمه
زاده شد. سحاب از فرهیختگان جامعۀ ایرانی در تفرش ابوالقاسم سحاب تفرشی فرزند محمد زمان، در 

قاجار و عصر پهلوی اول بوده است. در میان این آثار متنوع که رویکرد و ماهیت تاریخی در  اواخر عهد
نیز « تاریخ خجسته»خورد، آثار تاریخ نگارانه به سبک زندگی نامه نویسی یعنی بیشتر آنان به چشم می

 است.  1911تا  1011که روزشمار زندگی سحاب از فاصله سالهای 
ها و تألیفاتی با مضامین توان به آثار تاریخنگارانه و یا ترجمهتاریخ خجسته، میدر آثار سحاب افزون بر 

الاعلام در تراجم احوال پیشوایان و تاریخ مفتاح، مدرسه عالی سپهسالارو رویکرد تاریخی مانند: تاریخ
ئمۀ، تاریخ زندگانی ا،فرهنگ خاورشناسان ،زندگانی شاه عباس کبیر ،مشاهیر و اخبار عالم اسلامی

السقیفه اشاره کرد. این القرآن و ترجمۀ الاسلام عندالفرس، ترجمۀ تاریخهای التصویرفیترجمۀ کتاب
نمایاند، بلکه وی را دارای درک ای پرکار در روزگار خویش میفهرست غنی از آثار نه تنها سحاب را نخبه

هایی مانند کسی است که به حوزه دهد. افزون بر این، سحاب به عنوان اولینو نگرشی تاریخی نشان می
تاریخ خاورشناسان، شرح حال بزرگان جهان اسلام به زبان فارسی و تاریخ زندگانی امامان شیعه به زبان 

های پژوهشی تاریخ به فارسی، با زبان و رویکردی معاصر پرداخته است. وی از اولین پیشگامان حوزه
های تاریخ، تاریخ اسلام و تاریخ تمدن اسلامی در رود که چندین دهه بعد در قالب کرسیشمار می

نگارانه، موضوعات، های تاریخهای معاصر ایران پدید آمدند. در این مقاله به رویکردها، سبکدانشگاه
های اساسی وی در تاریخ نگاری همچون: رهیافت اداری، اجتماعی و اقتصادی در نثر و نیز رهیافت

مذهبی در بازگشت به اسلام همزمان با اقبال نسبت به مدرنیسم که  تاریخ خجسته؛ رهیافت روشنفکری
  ، می پردازیم:فکری سحاب استاز ویژگی

نگری ابوالقاسم سحاب تفرشی بر اساس آثار مکتوب نگاری و تاریخهای تاریخبررسی ویژگی
ردازد و در تحلیلی به شرح آن بپ-کوشد به روش توصیفیای است که این پژوهش میترین مسئلهعمده

عنوان پژوهش تاریخی، نقد و اعتبار سنجی نماید. با رسیدن ها را بههای وی اهمیت و کیفیت آنپژوهش
نگاری سحاب و همچنین جایگاه وی به عنوان نگری و تاریخبه این دو هدف، شناختی مطلوب از تاریخ

لیلی است و اساس تح-صورت توصیفیروش پژوهش در این مقاله به یک مورخ مشخص خواهد شد.
ها از منابع شکل گرفته ها و تحلیل آناسنادی برای گردآوری داده-ایاین پژوهش با شیوۀی کتابخانه

 است.
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 پیشینه تحقیق
هایی مورد بررسی قرارگرفته است؛ ولی تحقیق جامع و مستقلی در ارتباط با زندگی و آثار سحاب از جنبه

ب تاریخ خجسته نوشتۀ ابوالقاسم سحاب در اصل نسخه موضوع پیشنهادی صورت نگرفته است. کتا
هایی به چاپ رسیده افزوده  شمسی بعد از 1931ای بود که به اهتمام نوۀ وی غلامرضا سحاب در خطی

 و شرح آثار وی پرداخته شده است.  است. در این کتاب صرفا به زندگی نامۀ سحاب
توصیفی  صرفاً  ،مرضا سحاب نگاشته شده استکتاب گوهر اندیشه که توسط محمدرضا درمزاری و غلا

است که  از زندگی نامۀ سحاب است و تحلیلی در آن صورت نگرفته است. دیگری کتاب یادگار سحاب
چاپ رسید. این کتاب به  1934علی نگاشته شده و در سال توسط غلامرضا سحاب و حمیرا محب

ثار او شامل کتب و مقالات است. این نامۀ ابوالقاسم سحاب و شرحی مختصر از کل آشامل زندگی
مقالۀ به چشم نمی خورد. کتاب نیز صرفا توصیفی از زندگی نامۀ سحاب است و تحلیلی در آن 

نامه سحاب "ابوالقاسم سحاب تفرشی و توجه به فرهنگ تمدن اسلامی ایرانی" که به مختصری از زندگی
نگری مورد نگاری و تاریخو تاریخ شاره داردو علل و موارد توجه به فرهنگ و تمدن اسلامی ایرانی ا

در واقع  ،به چاپ رسیده 99که در دانشنامه جهان اسلام جلد « سحاب»مقالۀ  بررسی قرار نگرفته است.
آن به طور مختصر به شرح احوال و آثار ابوالقاسم  به زندگی عباس سحاب توجه ویژه دارد و در مقدمۀ

ن شد در مورد موضوع مقاله هیچگونه اثر جامع و مانعی نوشته نشده همانطور که بیا سحاب اشاره دارد.
های تاریخ نگاری سحاب و ویژگیهای تاریخ نگری وی در عصر است و این مقاله موارد مربوط به مولفه

 دهد.پهلوی اول مورد بررسی قرار می
 

 نامه ابواالقاسم سحاب زندگی
در روستاي فم از توابع  1911رجب  1044/11فروردین  01ابوالقاسم سحاب در سپیده دم جمعه 

 قصبه فم تفرش از محال عراق اي دهقانی و مذهبی دیده به جهان گشود. شهرستان تفرش، در خانواده
کوهستانی و زیاده خوش آب و هوا و دارای طراوت است. چنانکه  است و سرزمینی است و قم  )اراک(
وافی از این آب و خاک  یلایق و ادبای یی و وزرا و دبیرانکاف یسترگ و رجال یبزرگ و دانشوران یمردمان

سحاب  ( از همان کودکي آثار هوش و اشتیاق به درس، در11: 1931)سحاب، کرده اند.بروز و ظهور 
. ها بودگر درس خواندن بچهها نظارهخانه رفته و ساعتنمایان بود؛ طوري که در سه سالگي به مکتب

هاي مختلف از جمله: نصاب  کتاب خانه، سم پس از ورود به مکتب( ابوالقا11: 1913)سحاب، 
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هاي الصبیان، جامع المقدمات و کتب دیگر را آموخت و در کنار آن با مطالعه کتب متفرقه در زمینه
 (11: 1913)سحاب، .مختلف بر معلومات خود افزود

حائز اهمیت است. وی در  های مختلفدوران نوجوانی و جوانی سحاب به دلیل آغاز ورود وی به عرصه
هران دارد تبه نیز،تدریس کرده و سفرهایی آن را آموزد و همچنین این دوره است که هنر خوشنویسی را می

-مندی از هنربر عشق فراوان به فراگیری، بهره)سیاسی و علمی( همنشینی می کند. وی علاوه و  با رجال

جهت، در سن پانزده سالگی عزم همینساخته بود. بههای زمانه از جمله، خوشنویسی را پیشۀ راه خود 
رو، ابوالقاسم با آنکه خطی خوش داشت  سازد. از اینهنر مزبور راسخ میکامل کردن خود را برای 

مدتی را نزد میرزا عباسقلی به تعلیم خط پرداخت و در اندک مدتی در هنر خطاطی نوشتن خطوط 
 (19-11: 1913)سحاب، . مسلط شدبسیار یق مختلف نستعلیق، نسخ، ثلث و شکسته نستعل

 نویسد:سحاب در مورد آغاز معلمی خود در تاریخ خجسته چنین می
سالگی پدر خواست برای من اشتغالی در تفرش باشد و سرگرمی  27در 

شدند، داشته باشم و به مسافرت من به تهران یا نقطه دیگری راضی نمی
رش نموده و دبستانی به سبک قدیم به امر معلمی و تدریس در تفلذا وادار

. و جدید تقریبا ترتیب داده و اطفال را به ترتیب و تعلیم مشغول شدم
 (01: 1931)سحاب، 
 نویسد:وي بعدها دربارۀ شیوه فراگیري دروس مي

روش تحصیل من این بود که قبل از طلوع آفتاب از منزل خود تا منزل 
-ا و گرما بدون مسامحه ميسیدِ استاد که مسافتي بسزا داشت، در سرم

رفتم و تا یك ساعت از آفتاب گذشته مراجعت نموده و به امر دبستان و 
پرداختم. همچنین براي مطالعه و مباحثه و حفظ تعلیم شاگردان خود مي

نمودم و مخصوصاً اوقاتي را که براي برداشتن محصول دروس جدیت مي
کتاب خود را برده و با  رفتیم، منو خرمن با والد به سر زراعت خود مي

نور ماه و روشنایي مهتاب مطالعه مي نمودم و در صورت عدم امکان 
پرداختم و قسمت عمده از صمدیه و مطالعه به محفوظات خود مي

 (01: 1931)سحاب، .تهذیب المنطق و غیره را حفظ کردم
العاده به رف و علاقه فوقهای ابوالقاسم ذوق و قریحۀ سرشار وی در سرودن اشعار ژاز دیگر توانمندی

هنگام اقامت میرزا اسمعیل خان دبیر در تفرش های شعرای مشهور بود. وی بهمطالعه و فراگیری سروده
های مشارالیه به نوشتن مصنفات و به جهت همسایگی و رابطه خویشاوندی با او و تحت تأثیر تشویق
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معاشرت و مراوده با دوستان و  برسحاب علاوه (11: 1913)سحاب، .لفات خود همت گماشتؤم
مندی از محضر اساتید خویش، با بسیاری از همزمان با بهره ،همدرسان خود در طی تحصیل و نیز

های حسب مورد، رابطه داشته و از توانمندیمقامات، اندیشمندان و بزرگان علم و قلم ایران و جهان بر
 (93: 1913)سحاب، .کرده استتفاده مینظری و انسانی آنها برای رشد و پیشرفت علمی خود اس

 )سحاب،.ابوالقاسم سحاب سالیان سال از عمر خود را برای توسعۀ فرهنگ ایران زمین تلاش کرد
گاه ساختن»وی از همان اوایل خردسالی، رسالت خود را در  (914: 1931 گاه شدن و آ -یافته و بر« آ

ها  ، تدریس علوم معمول در دبستان و دبیرستاناساس شغل اصلي وی از سنین نوجواني تا اواخر عمراین
بر ریاست فرهنگ ثلاث، تدریس در مدارس تهران، معاونت کتابخانه ملی در بوده است. سحاب علاوه

منشي گري محاسبات وزارت ، 1914در سال   ، عضو هیئت ممتحنه مدارس ابتدایي مرکز1911سال 
، همکاری با نشریات و 1909ی تهران در مدیریت دفتر دانشسرای عال ، 1911در سال  معارف

: 1931)سحاب، .مطبوعات متعدد، مترجمی و مدیریت داخلی مجله علم و تربیت را بر عهده داشت
14-11) 

 نویسد: در مورد وفات پدرش چنین می )ع(عباس سحاب در مقدمۀ کتاب زندگانی امام حسن عسگری
های آخر عمر ابوالقاسم سحاب در اثر بیماری قلبی و فشار خون در روز                                                 

در  1991ماه  یکم دیوچند روزی بستری شد و در سپیده دم روز بیست
سالگی دیده از جهان فرو بست و روح پرفتوحش به عالم ملکوت  43سن 

پیوست. جسم بی جانش با مراحم از آقای حسن سراج حجازی دوست و 
وفای او و همچنین آقای مصباح تولیت آستانه مقدس در صحن  شاگرد با

مطهر حضرت معصومه در قم صحن آیینه، مقابل بارگاه آن حضرت، کنار 
حوض به خاك سپرده شد. کتابخانه شخصی او بنا به وصیتش با همکاری 
بسیار ارزنده استاد و شاعر فقید مرحوم عبدالله صالحی سمنانی، به 

: 1943)سحاب، .دسه حضرت معصومه تقدیم گردیدکتابخانه آستانه مق
1) 

 
 های آننگاری سحاب و ویژگیهای تاریخلفهؤم

نگری که اصطلاحی کاملا جدید است و برای اولین بار توسط عبدالحسین زرین کوب برخلاف تاریخ
نی شروع ای دارد و شاید به قول زریاب خویی، در هر ملتی از زمانگاری قدمتی دیرینهوضع شد، تاریخ



 2032علم و تمدن در اسلام / سال سوم /  شماره یازدهم / بهار  

  
 

11                                                                                      
 
 

بندی آثار ( دسته221: 2932؛ میرزا صالح، 222: 2931)بختیاری، . گرددشود که تاریخ آغاز میمی
نگاری سحاب شامل: تاریخ معاصر ایران، تاریخ اسلام، تاریخ هنر، تاریخ مراکز آموزشی، فرهنگ تاریخ

 .های تاریخی، کتب تاریخی درسی و کتب تاریخی اسلام معاصر استنامه
 اریخ معاصر ایرانت -1
تاریخ خجسته: کتاب تاریخ خجسته کتابی است تاریخی که به صورت روزشمار، وقایع نگاری  -

به ویژه از  1911تا  1011نگاشته شده است. این کتاب به روز شمار زندگی سحاب از فاصله سالهای 
رچند سحاب نگاهی پرداخته که مصادف با دوران پهلوی اول است. در این روزشمار ه 1911تا  1911

 ،های حیات روزمره خویش دارد، اما مرتباً به ثبت وقایع تاریخی عصر خود نیز فردی به احوال و گزارش
 .دهدهایی از زندگی خود، جامعۀ ایران و جهان میلف گزارشؤمی پردازد. در این کتاب م

کند و بیشتر ا بیان مینگاری است، گاه خیلی کوتاه و گاه مفصل وقایع راین کتاب به صورت وقایع
های انجام شده بر روی کتاب تاریخ خجسته براساس بررسی کند.رویدادها بدون بررسی صرفا نقل می

های تاریخی، در زمینه تاریخ سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و توان این اثر را دارای چهار بخش از دادهمی
 فرهنگی دانست.

قیق از وقایع مهم سیاسی داخلی و گاه بین المللی را در تاریخ سیاسی: تاریخ خجسته روایت گری د-
گیرد. بیشتر وقایعی که در این کتاب مطرح شده است مربوط به رخدادهای سیاسی ایران و جهان برمی

خرداد، در انگلستان مستر  23آورد: در چنین می 1913است. برای نمونه از وقایع جهان سیاسی سال 
ژوئن به ریاست  6فا داد و فوراً به جای او مکدونالد رئیس حزب کارگر در بالدوین، ریاست وزرائی استع

 (111: 1931 )سحاب،گرفت.وزرایی قرار 
شمسی موضوع نفت ایران و انگلیس که در مجمع بین الملل مطرح شده بود با  1911بهمن سال  22در 

گرفته و تقریبا مناقشات ساعت مذاکره صورت اصلاح به خود  01یک نوع توافق نظر بین طرفین پس از 
البته گفتنی است بیشتر وقایعی که در این کتاب مطرح شده  (113: 1931)سحاب، .تمام شده است

 )بیشتر کشور های اسلامی مجاور ایران( است. است مربوط به رویدادهای سیاسی ایران و جهان
یران و گاه جهان آن دوران گری دقیق از اجتماع در حال تحول اتاریخ اجتماعی: تاریخ خجسته روایت-

 های اجتماعی در ذیل خواهد آمد:هایی از آن گزارشدارد که نمونه
: اول محرم شروع مراسم تعزیه داری بود و مناظر ذاکرین با شکل مختلف بود. در عاشورا 1913سال 

 (111: 1931)سحاب، . زیاد مثل پارسال شلوغ نبود، چون سال گذشته با آن مقابله کرده بودند
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سسه محمودیه در ؤهزار از طرف م 237میلیون و  7سیس شرکت ریسندگی و بافت با أ: ت1919سال 
 (011 :1931سحاب، ).رود ترتیب یافتاصفهان به نام شرکت زاینده

تاریخ فرهنگی: سحاب با تمرکز بر نگاهی که خود به موضوع فرهنگ و علم و آموزش دارد به اخبار -
تاب توجه دارد وقایع تاریخ فرهنگی در تاریخ خجسته از سهم کمتری فرهنگی روز شمار در این ک

 های حاوی تاریخ فرهنگی در ذیل آمده است: ای از گزارشبرخوردار هستند. نمونه
شب انجمن ادبی ایران به سرپرستی شاهزاده افسر)شیخ الرئیس(  ،دی بود 22شعبان که  22: 1913سال 

 (100: 1931)سحاب، . د و هرکه ابیاتی شعر گویدشود، که شعرا جمع شده اناداره می
گر تحولات اقتصادی و اقتصاد سیاسی عهد پهلوی تاریخ اقتصادی: سحاب در تاریخ خجسته روایت-

اول است و در بعضی مواقع اخبار اقتصادی کشورهای دیگر را نیز آورده، بخش قابل توجهی از کتاب 
 عبارتند از:ها از این گزارش ایمربوط به وقایع اقتصادی بوده که نمونه

ششم اردیبهشت مقدمات تأسیس بانک ملی از وزارت مالیه به خزانه داری داده شد و دکتر :1914سال 
 (11: 1931)سحاب، .داندز سوئیسی را برای پست خزانه داری ایران معرفی نمودند

سه هفتاد مجلس کل مملکت از طرف وزارت مالیه در جل...بودجه عایدات و مخارج : 1919سال 
 (143: 1931)سحاب، . ریال است 401030441

 
 تاریخ اسلام-0

سحاب در زمینۀ تاریخ اسلام دارای تألیفات و ترجمۀهایی است که در ادامه به بررسی آن ها می 
 پردازیم.

 پیدایش اختلاف بین امین و مأمون-0تاریخ ائمه -1تألیفات: 
 تاریخ قرآن-0السقیفه -1ها: ترجمه

اسلام و ایرانیان در طب جدید  -1ایمان  -9بالاترین درجۀ بخشش -0طلوع آفتاب نبوت -1:مقالات
 ادبیات عرب -1

 الف(کتب تألیفی
، 1911ای که به ترجمۀ کتاب تاریخ نقاشی در ایران، چاپ سومعباس سحاب در مقدمه مه:ئتاریخ ا -1

یک دوره تاریخ کامل ائمه اطهار را ابوالقاسم سحاب در نظر داشت که »نویسد: چنین می ،افزوده است
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تدوین نماید که که متاسفانه با مرگ سحاب باستثنای کتاب زندگانی حضرت امام حسن که نیمه تمام 
 (1: 1911)سحاب،  «.است، این کار مهم تاریخی ناقص ماند

 -1امام صادق  -9امام حسین  -0امام حسن  -1سحاب تاریخ زندگانی هشت امام را نگاشته است: 
 امام حسن عسگری -3امام هادی  -1امام جواد  -4امام رضا  -1امام موسی الکاظم 

کتب تاریخ ائمۀ سحاب، جز تاریخ زندگانی امام حسن به چاپ رسیده است. سحاب در مقدمۀ  همۀ 
که در طول حیات خود  ها ارادت خاص به امامان دانسته و این کتب، هدف خود را از نگاشتن این کتاب

توان در قسمت آغازین کتب مذکور مشاهده کرد.  ( این را می1: 1991)سحاب، .ده باشدخدمتی کر
لف از منابع شیعه و اهل تسنن در جمع آوری مطالب کتب استفاده کرده است، اما اکثر منابع استفاده ؤم

 شده توسط وی منابع شیعه است. 
مجلد و صفحه آن را آورده است و در لف در نوشتن مطالب گاهی در متن ارجاع داده و در پاورقی آن ؤم

 بعضی مواقع ارجاع یا ارجاع دقیق نداده است.
 ب(کتب ترجمه 

های مربوط به تاریخ اسلام دارای سه اثر است که دوتای آنها به چاپ رسیده است. سحاب در ترجمه
 ده است.سحاب کتاب السقیفه اثر علامه مظفر را با انگیزۀ اثبات اصالت شیعه در سقیفه ترجمه کر

نگاشته شده و تألیف ابوعبدالله مجتهد زنجانی  1911اردیبهشت  03کتاب تاریخ قرآن که در تاریخ  
انگیزۀ خود را از تألیف این کتاب، خدمت به  نگارندهبوده که سحاب آن را به فارسی ترجمه کرده است. 

 (1: 1911)سحاب، .دانددین اسلام می
 ج(مقالات

« طلوع آفتاب نبوت و قمر امامت»ها ترین آنم چندین مقاله دارد که مهمدر زمینۀ تاریخ اسلا سحاب
در مجلۀ  1039در اسفند ماه « ادبیات عرب» است که نشان بارز از شیعه گرایی وی دارد.  مقاله 

نوشته و در قاهره به چاپ رسیده است که موضوع آن در مورد ادبیات و اشعار ملت  11رستاخیز شماره 
 (931-934: 1931)سحاب،.اسلام و بعد از اسلام استعرب قبل از 

 تاریخ ایران اسلامی -0
است، این «تاریخ زندگانی شاه عباس کبیر»نام سحاب در زمینۀ تاریخ ایران اسلامی دارای اثری مهم به

کتاب که در شرح حال و تاریخ زندگانی شاه عباس اول صفوی نوشته شده است، دارای سه جلد بوده که 
به چاپ رسید. گفتنی است غلامرضا سحاب در تاریخ خجسته آن را به صورت  1901 ل آن درجلد او
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-می 1901کند، ولی سحاب در آغاز تاریخ زندگانی شاه عباس کبیر چاپ سال یک جلدی معرفی می

دسته بندی شده است. مقاله اسلام و ایرانیان  لنویسد که این کتاب سه جلد و هر جلد به چند باب و فص
نوشته شده و در مورد تاریخ علم پزشکی و پزشکان ایران، اسلامی  1909طب جدید در فروردین  در

 که علم پزشکی جدید اروپا ادامۀ علم پزشکی اسلامی است. است،  و این
 تاریخ تعلیم و تربیت -9

از  ابوالقاسم سحاب کتب و مقالاتی را در باب تاریخ تعلیم و تربیت و مراکز آموزشی نگاشته است.
جمله تاریخ مدرسه سپهسالار، تاریخ مدرسه عالی سپهسالار و مقاله مسجد و مدرسه سپهسالار در میان 

تاریخ مدرسه عالی به چاپ رسیده ولی تاریخ مدرسه سپهسالار نسخه خطی بوده که به چاپ  ،این آثار
 نرسیده است.

پ رساند. این کتاب در مورد نگاشت و به چا 1903را در  سحاب کتاب تاریخ مدرسه عالی سپهسالار
زندگانی مرحوم میرزا حسین خان سپهسالار، تاریخ بنا و ساختمان مسجد و مدرسه عالی سپهسالار، 

 متصدیان امور  مدرسه و مسجد  و اوضاع فعلی مدرسه عالی سپهسالار است.
 های تاریخیفرهنگ نامه-1

از جمله: فرهنگ خاورشناسان، فرهنگ سحاب در زمینۀ فرهنگ نامه های تاریخی دارای آثاری است، 
نام بزرگان، مفتاح الاعلام و فرهنگ مستشرقین. از بین این کتاب ها فرهنگ خاورشناسان به چاپ رسیده 

 و بقیه کتب دیگر نسخ خطی هستند.
کتاب فرهنگ خاورشناسان در شرح حال و خدمات مستشرقین به سرزمین شرق است و نگارنده آن را در 

 رسد.با مقدمۀ عباس سحاب به چاپ دوم می 1910شته و در سال نگا 1911سال 
 نویسد: گذاری کتاب را چنین میسحاب علت تألیف و نام

گزاران پاسداران بیگانه را که از لحاظ دانش دوستی با ما یگانه  خدمت
باشند، به  بوده و علاقمند به ادبیات و تواریخ و کتب و سیره ما می

ده و خدمات ایشان را در ضمن گزارش حال هر هموطنان خود معرفی نمو
نام فرهنگ خاورشناسان موسوم کدام مورد بیان آرد، لذا این مجموعه به

 (0-9: 1911)سحاب،د.گردی
در تراجم احوال پیشوایان، مشاهیر و اخبار عالم اسلامی )از قرن اول اسلام  کتاب تاریخ مفتاح الاعلام

امی و اعلام بوده که در شش جلد نوشته شده است. این اثر تا قرن چهاردهم هجری اسلامی( در اس
نسخۀ خطی است که هنوز تصحیح نشده ولی نسخۀ دیجیتال آن در کتابخانۀ مجلس موجود است. 



 2032علم و تمدن در اسلام / سال سوم /  شماره یازدهم / بهار  

  
 

11                                                                                      
 
 

سحاب علت تألیف مفتاح الاعلام را شناختن افراد برجستۀ بشر و پیشوایان و فلاسفۀ و مشاهیر بزرگ و 
 (13: 1 ، ج1910)سحاب، .داندرجال نامی و علمای اعلام می

 تاریخ اسلام معاصر-1
-9اسلام در یوگسلاوی -0اسلام در دمشق -1در این قسمت سحاب دارای مقالاتی است از جمله: 

این آثار نشان از توجه سحاب به وضعیت . اسلام در حبشه-1اسلام در نوبه سودان -1اسلام در یمن 
و  دا تاریخ آنها، چگونگی ورود اسلام به این کشورهاکشورهای اسلامی دارد. سحاب در این مقالات ابت

کند. سحاب دربارۀ تاریخ دمشق در دورۀ اسلامی می آنها را بیان می یشهرها، سپس وضعیت کنون
در دورۀ اموی مرکز خلافت اسلامی از مکه و مدینه به دمشق انتقال یافت و امویان با داشتن »نویسد: 

نوس اطلس را مالک و فرمانروا گردیدند و آن دولت با عظمت را ترتیب چنین مرکزی از حدود هند تا اقیا
یوگسلاوی چنین مورد در مقالاتی که در تاریخ خجسته آمده، وی در  (931: 1931)سحاب، .« دادند

رسد و زبان آنها صربی و ترکی است و آمار مسلمین یوگسلاوی اکنون به دو میلیون نفر می»نویسد:می
 (931: 1931)سحاب، .« دهند در مدارس تعلیم میزبان عربی را هم 

 تاریخ هنر -4
این کتاب که  است.« تاریخ نقاشی در ایران»نام ای ارزشمند بهسحاب در زمینۀ تاریخ هنر دارای ترجمه

این  نگاشته شده، تألیف دکتر زکی محمد حسن مصری است که به چاپ رسیده است.  1903در تاریخ 
 امل تاریخ هنر ایران، از باستان  تا اواخر دورۀ صفوی پرداخته است.کتاب شش فصل دارد که ش

 کتب تاریخی درسی  -1
 وجود دارد. « تاریخ ایران»در بین آنها به نام  ،لف کتب درسی بوده است که کتابی تاریخی نیزؤسحاب م

ابتدایی، مقطع به دانش آموزان  درسی در مورد تاریخ ایران باستان است که مربوطتاریخ ایران تاب ک
 لف بوده است.ؤپنجم و ششم در زمان حیات م

بندی آثار دارد. هر کتابی را به چند باب و چند سحاب در تألیفات کتب و مقالات اهتمام جدی به تقسیم
بندی های موضوعی منظمی دستهفصل بر اساس ترتیب موضوعی تقسیم و سپس فصول را نیز به تیتر

 نویسد:نگاری سحاب چنین میرد تنظیم تاریخکرده است. عباس سحاب در مو
گاه اشعاری  استاد سحاب در مادۀ تاریخ تسلط فراوان داشت و گاه و بی

-سرود که به صورت پراکنده در نشریات مختلف بهبه فارسی و عربی می

-چاپ رسیده است. مرحوم سحاب کلیۀ امور مربوط به تألیفات و نوشته
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یس و غلط گیری نمونههای خود را اعم از تحریر، پاک های چاپی و امور نو
رغم کهولت سن با  داد. وی در اواخر عمر علیدیگر را شخصاً انجام می

عشقی سوزان حتی در اغلب روزهای تابستان که گرما و درجه حرارت به 
رفت و در امور تصحیح، رسید، با پای پیاده به چاپخانه میاوج خود می

: 1943)سحاب، . نمودخود نظارت میگیری چاپ و تنظیم آثار غلط
11) 

سحاب در نگارش برخی از کتب تاریخیش از اشعار استفاده کرده است. مثلا در کتاب تاریخ زندگانی 
متناسب با موضوعی که  ،سیدالشهدا، اشعاری که خود سروده در آخر کتاب آورده است و در متن نیز

کند. در تاریخ خجسته نیز با بیان وقایع، در ذکر میکند، اشعاری که خوانده یا خود سروده را بحث می
ذکر بعضی از آنها ابیاتی سروده است، برای نمونه سحاب با بیان اخبار یکی از همکارانش در روابط با 

که لنگ ایستاده نماید   /به نآزموده مده دل به نخست گوید:آمریکایی که دچار اشتباه شده چنین می
 درست

 
 های آن        اسم سحاب و ویژگینگری ابوالقتاریخ

کند تنها شناخت گذشته نیست، معنی و بی تردید، آنچه شور و شوق عامۀ امروز از تاریخ طلب می
هایی که  رغم اعتراضهمین نکته است که فلسفۀ تاریخ را به 1نگریهدف گذشته و آینده نیز هست: تاریخ

وجود تاریخ را .هی این معنی و هدف تاریخ روشن استکند که نزد پیروان البر امکان آن هست توجیه می
های  ( و با توجه به شواهد و آثار بتواند ویژگی011: 1911)زرین کوب، .دانندبراساس تقدیر الهی می

تاریخنگری وی را از آن استخراج کند. سحاب با نگارش حدود هفتاد اثر جاوید که بیشتر تاریخی 
های کرده که در این فصل به بررسی ویژگی ی را دنبال میهستند، دیدگاه و تفکر تاریخی خاص

ها به شرح ذیل ارائه پردازیم.آثار تاریخی سحاب دارای خصوصیاتی است که اهم آنتاریخنگری وی می
 شود:می

 اسلام گرایی -1
 شیعه گرایی-0
 گرایش به فرهنگ و تمدن ایرانی اسلامی-9

                                                                 
کوب به کار رفت ولی وی در آثارش هیچگونه تعریف برای اولین بار توسط عبدالحسین زرین« نگریتاریخ»اصطلاح  .1

 (13: 1930بختیاری،  ).دهددقیقی از آن ارائه نمی
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 توجه به اقدامات فکری فرهنگی-1
 آموزش)به ویژه آموزش تاریخ(توجه به -1
 شود.ها ذکر میر ادامه شرح مستندات هریک از این ویژگید
 اسلام گرایی.1

ای برای رواج های فرهنگی گستردهکرد، حکومت پهلوی سیاستای که سحاب زندگی میدر زمانه
 1لوی، شین پرتوگرایی یا ناسیونالیسم داشت و نویسندگانی همچون: هدایت، بزرگ عگرایی و ملیباستان

رغم شرایط موجود در جامعه، یک کردند. سحاب برعکس این افراد و بهو ... از این سیاست پیروی می
گرا نیز بود. نگاه تناقض و تضاد با اسلام در تاریخ ایران و اسلام نداشت و حتی در بیشتر آثارش اسلام

و بزرگان اسلام و تاریخ تشیع دارد. مثلا توجه خاصی به امامان « تاریخ مفتاح الاعلام»سحاب در کتاب 
ابو جعفر طوسی، شیخ الطاِئفه محمد بن حسن بن »نویسد: در این کتاب در مورد شیخ طوسی چنین می

علی است که به شیخ طوسی اشتهار یافته است او از بزرگان علمای شیعی و مورخین عالی مقام مذهب 
 (31: 1، ج1910)سحاب، « .کندیحق اسلامی ماست که اسلام به وجودش افتخار م

 نگارد:دهد و چنین میسحاب در علت ترجمۀ تاریخ قرآن، اسلام گرایی خود را به وضوح نشان می
عربی  حسن اتفاق ناگهان به کتاب تاریخ القرآن تصادف نمود که بزبان

 تألیف شده پس از مطالعه دقیق و آگهی از محتویات این نسخه نفیس
ظر زبان فارسی از چند نود را ترجمۀ این کتاب بهبهترین خدمت علمی خ

دایش و دیدم:موضوع این کتاب که بحث از مهمترین کتابی است که در پی
د سال ظهور خود، دنیا را تکان داده و با اینکه تقریبا هزار و سیصد و هفتا

گذرد هنوز نظر دانشوران بزرگ را در شرق و غرب   است که از ظهور آن می
 متوجه نموده و روز به روز رغبت و میل جهانیان و ارباب دانشجهان برخود 

-می ترگیری از مبانی و احکام آن فزونمطالعه و بهره و بینش گیتی به

: مقدمه(3131)سحاب،د.گرد  

 
 شیعه گرایی .0

                                                                 

 نام اصلی: علی شیرازپور پرتو. .1
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توان آن را دریافت. توجه و بررسی آثار وی میابوالقاسم سحاب علاقۀ بارزی به مذهب تشیع داشته و با
نویسد: کنیم. سحاب در تاریخ خجسته می برای نمونه چند مورد از شیعه گرایی وی در آثارش را بیان می

ماه است آفتاب از حوت به برج حمل داخل گردید این بنده در چنین امروز که یوم دوشنبه اول فروردین»
.« عمل آمدزیارت به داری از طهران به حضرت عبدالعظیم مشرف گردیده و مراسمموقعی با حالت روزه

سحاب بار دیگر علاقه و ارادتش به ائمه را با نگاشتن تاریخ زندگانی ائمه نشان  (13: 1931)سحاب، 
ی امامان شیعه را ی فرزند وی عباس سحاب، ابوالقاسم سحاب قصد داشت تاریخ همهدهد.به گفتهمی

 (1: 1943)سحاب، .بنویسد اما عجل به او زمان نداد
نویسد که بر این در مقدمه اکثر آنها مینگارد. علاوهندگی هشت امام را در در سیزده جلد میوی تاریخ ز

کند. سحاب در قسمت آغازین کتاب برای حب و خدمت به امامان شروع به نوشتن این کتب می
 آورد:هدف خود را از نگاشتن این کتاب چنین می )ع(زندگانی موسی بن جعفر

خود را  ی خدای متعال را که عنایت و الطافسپاس و ستایش بی منته 
مود و مقدار و عبد مسکین خاکسار فر شامل احوال این بنده ذلیل بی

ر راه نشر توفیق نصیب و روزی گردانید که دیگر بار قلم برداشته و د
دم فضایل و مناقب پیشوایان دین و راهنمایان طریق حق و یقین ق

( مقدمه: 1991سحاب، ) .بردارم  

 
 ایش به فرهنگ و تمدن ایرانی اسلامیگر.9

توان توجه وی به فرهنگ و تمدن ایران اسلامی  را پی برد. برای نمونه زمانی که براساس آثار سحاب می
داند و در مقالاتش چنین گوید، کتاب قانون وی را اساس طب جدید غرب میاز ابوعلی سینا سخن  می

 نویسد:می
مقام ایرانی که در عصر طلایی این دانش  الرییس که از پزشکان عالیشیخ

نمودند. عظمت رفته، بعدها اروپائیان از آن کسب فیض میمیشماربه
این مؤلف بزرگ به جایی رسیده که بسیاری از ارکان طب جدید امروزی 

این استاد بزرگوار « قانون»اساس و قواعد آن جزء مستخرجات کتاب 
کان بزرگ انگلستان ترجمه نموده و است که کتاب نامبرده را یکی از پزش

 (113: 1931)سحاب، .عنوان قانون پزشکی معرفی کرده استآن را به
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که سران اروپا از نوشتن نام خود عاجز بودند تمدن اسلامی زمانی»نویسد:در جای دیگر نیز چنین می
ر گردانید و روح دانش را را از خواب عمیق خود بیدابار به غارت داد و آنپیدا شده و جهل لاتینی را یک

 (113: 1931)سحاب، .«در آن تزریق کرد
هدف خود را از نگاشتن این کتاب بیان خدماتی که « تاریخ زندگانی شاه عباس کبیر»سحاب در کتاب 

اند و از میان آنها اقتدار شاه عباس کبیر صفوی که از کشور و میهن نمودهسلاطین دودمان صفوی به
 (1: 1901)سحاب، . داند تر است، میبرازنده تمامی سلاطین صفویه

 توجه به اقدامات فکری فرهنگی.1
دهد. وی در نگارش تاریخ ائمه به آثار سحاب،  وی اقدامات فکری فرهنگی را بر عمل ترجیح میتوجهبا

)شخصیتی فکری فرهنگی(  1909در سال  )ع(نویسد تاریخ زندگانی امام صادقاولین کتابی که می
ای به اقدامات فکری فرهنگی زمانۀ خود داشته و به حاب در کتاب تاریخ خجسته، توجه ویژهس  است.

 . آن پرداخته است
 نویسد: کند و در تاریخ خجسته چنین میسحاب اقدامات سید ضیا را  تایید می

با ریاست وزرائی جناب آقای سید ضیاءالدین که موجب نهضت و 
ت و دولت ایران، تکان شدیدی انقلاب احوال مردم ایران شد و مل

که به ریاست دولت برقرار شد،   مسیش 1033حوت   9برداشت و از 
بسی عملیات درخشان بر روی کار آورد و اعیان و اشراف را که عزیزان 

جای خود نشانید از بلاجهت و بارگران بر دوش مردم و ملت بودند به
و ولایات هم حسن جدیت و پافشاری این مرد بزرگ، معارف ایالات 

کاران و رفت که سعایتمجدداً جانی تازه یافت و به جانب ترقی می
بدخواهان این مملکت و مخربین دولت اسباب عزل سید را فراهم کرده و 

 (93 : 1931سحاب، ).السلطنه بر روی کارآمدکابینه قوام
یف و تمجید، وی را نویسد و ضمن تعرخان سپهسالار  بارها مطلب میسحاب در مورد میرزا حسین 

 نویسد:داند. سحاب در کتاب تاریخ مدرسۀ عالی سپهسالار چنین میای فکری فرهنگی میچهره
سپهسالار که مردی وطن پرست و عشق به ترقی کشور و انتظام امور در او                                                 

او که در کارهای کشور  هویدا بود و برای این جمله احکام و دستورهای
داده دلیلی بس هویداست با هرچه کهنه بود دشمن و در همه چیز به نوی 

. گذاشتو تازگی معتقد بود و به افکار پوسیده و رسوم قدیم وقعی نمی
 (11-11: 1903)سحاب، 
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 ویژه آموزش تاریخ(توجه به آموزش)به .1
سیاق مظفری در زمینۀ علم سیاق و  -1جمله: ابوالقاسم سحاب چهار کتاب درسی را نگاشته است، از 

راهنمای نوآموزان که نثر  -9حساب و هندسه که برای دورۀ ابتدابی تدوین کرده است  -0علم حساب 
های تاریخی ها، شعرها و گزارشفارسی ساده امروزی است و محتوای آن ستایش پروردگار، داستان آن،

تاریخ ایران)باستان( برای دورۀ ابتدایی. سحاب این کتب  -1برای یادگیری دانش آموزان ابتدایی است. 
درسی را تألیف کرده که نشان از توجه او به آموزش  دارد. در کتاب تاریخ خجسته نیز توجه زیادی به 

آورد و یا در بحث دانشگاه و تأسیس آن مرتباً امور مدرسه و یادگیری دارد و بسیاری از آن اخبار را می
 آورد: کند. برای نمونه در تاریخ خجسته چنین مین میاخبارش را بیا

از طرف وزارت معارف لایحه تأسیس دانشگاه عالی به  1919در آذرماه 
مجلس تقدیم و نام مدارس ابتدایی به دبستان، معلم آن به آموزگار، 
متوسطه ها به دبیرستان، معلم متوسطه به دبیر، مدارس عالیه به دانشسرا، 

به دانشکده، مدارس فنی به هنرستان و معلمین مدارس  شعبات دانشسرا
 (111: 1903عالیه به استاد تغییر کرد.)سحاب، 

که ذکر شد سحاب در آموزش تاریخ نیز آثاری دارد که نشان دهندۀ توجه وی به این زمینه همانطور 
ه سپهسالار و است. داشتن آثاری در زمینۀ تاریخ آموزش)تاریخ مدرسه عالی سپهسالار، تاریخ مدرس

به مدارس و تاریخ آنها نیز توجه وی به تاریخ آموزش را به اثبات مقاله تاریخ مدرسه سپهسالار( و اهمیت
  .رساندمی

  
 بررسی دیدگاه های تاریخی سحاب

گرایی، ناسیونالیسم و علت حمایت حکومت از باستان نگری در عصر پهلوی اول بهنگاری و تاریختاریخ
گرایی و عنوان یک مورخ به باستاندهد، وی بهبررسی آثار سحاب نشان می می بوده است.آثار ضد اسلا

-گرایی و شیعهناسیونالیسم مورد نظر حکومت پهلوی نپرداخته بلکه برعکس، در آثارش بیشتر به اسلام

 تأمل است. ای بر ضد یا رد ناسیونالیسم ندارد خود موجب گرایی پرداخته است. البته اینکه سحاب گفته
های عنوان اهم ویژگیگرایی بهگرایی و شیعههای اسلامرغم دیدگاهبه بررسی آثار سحاب و بهبا توجه

توان ابوالقاسم سحاب را مورخی در حوزۀ تاریخ تخصصی اسلام دانست. برای  نگری وی،  نمیتاریخ
ر جهان بعدی را مهمترین نمونه وی در علت تألیف تاریخ ائمه، شفاعت و دستگیری امامان شیعه د
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انگیزه تألیف خود را  )ع(داند. همچنین، وی در آغاز کتاب زندگانی امام حسن انگیزه تألیف این اثر می
 کند: چنین بیان می

گذاری و چاکری خود را به حدی که مقدور است در پیشگاه جلال و عظمت و بزرگواری  و حق خدمت
تقدیم دارم تا به برکت وجود  کرامت این پیشوای جلیل و سید و مولای

توفیقات الهی موفق و موید گردیده و الجود این امام حلیم کریم بهفائض
-نعمای جذیله و عطایای جمیله این خاندان جلیل در دنیا و آخرت بهره

مند و برخوردار گردم و این خدمت ناقابل بنده بی بضاعت قبول آن آستانه 
شایان خود این عبد را  شده و به الطاف بی پایان و احسان

 ( 1بنوازند.)سحاب، تاریخ زندگانی امام حسن، نسخه خطی: 
 نویسد: نیز چنین می )ع(سحاب در علت تألیف تاریخ زندگانی امام هادی

دیگر بار قلم برداشته و از روی صدق عقیدت و صفای به این خدمت به 
و عسگری نمایم و حق این امامین هادی خیر خاتمت قیام و مبادرت می

را که از جور اعدی دین دور از اوطان و بعید و غریب از بوم و بر و سامان 
خود شده به قدر امکان و توانائی استعداد خویش تحریر و تسطیر گذارم و 
خاطر خوانندگان را متوجه مظلومیت این جنابان و اهمیت مقام و منزلت 

-رتو انوار چراغو مناقب و شئون و جلال و عظمت حضرتین بنمایم و از پ

دلهای دوستان و محبان ایشان تأییده بیشتر در مورد های راه هدایت به
غرض اخلاص و توسل به پیشگاه جلال این وسائل نجات برآیند و بدانند 

رشتۀ ولای که سعادت دنیا و آخرت بسته و مرتبط به نیازمندی و تشبث به
ا و عقبی و این خاندان است و رستگاری از مهالک و مخاطرات دنی

درجات عالیه و منازل و جایگاه فردوس و جایگاه فردوس اعلی رسیدن به
)سحاب، . جز به تولای ایشان و تبرا از دشمنان ایشان حاصل نشود

1941 :1) 
-توان دریافت که احتمالا انگیزۀ سحاب از تألیف این دست از کتب دینی، ارائۀ  مجموعهاساس میاینبر

خ ائمه به زبان فارسی برای طبقه عوام جامعه است. بدین ترتیب در ارجاعات کتب های تاریای از کتاب
تاریخی نیز سحاب کمتر به مستندات ارجاع داده است و بیشتر به صورت کلی به بیان رویدادهای 

 تاریخی از منابع اصلی می پردازد. 
-شود، گاه اغراقرز مشاهده میطور باکه گرایش به فرهنگ و تمدن ایران اسلامی در آثار سحاب بهآنجا

برای نمونه وی کتاب قانون ابوعلی سینا را اساس طب  کند. هایی در مورد تمدن ایران اسلامی بیان می
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( این بیان سحاب که اساس طب جدید غرب، کتاب قانون 113: 1931.) سحاب، جدید غرب میداند
 ی طب نوین قابل پذیرش نیستگیربه عملکرد غرب در شکلتوجهاست، با پزشکی بوعلی سینا

 
 نتیجه گیری

 رنگری ابوالقاسم سحاب تفرشی مورد پژوهش و بررسی قرانگاری و تاریخدر این مقاله ویژگیهای تاریخ
(است که با نگاهی 1991) ۀ عصر پهلوی اول و قسمتی از عصر پهلوی دومگرفت. سحاب یک نویسند

نداشته باشد( و با حفظ دیانت اسلام و مذهب تشیع به  که با اسلام تعارضیجایی)البته تا تجدد خواه
توان به شرح ذیل نگارش بیش از هفتاد اثر پرداخته است. مهم ترین دستاوردهای این پژوهش را می

 بندی کرد: طبقه
نگارد، که )زندگانی هشت امام را می ۀ اطهارتاریخ اسلام به ویژه تاریخ ائمنگاری بیشتر بهدر تاریخ -1

دهد( پرداخته که به صورت شرح حال کفاف اینکه زندگانی همه دوازده امام به قلم بکشد، نمی عمرش
نویسی است.  وی در انتخاب منابع عصر اسلامی با محوریت کتب شیعه ، از منابع اهل تسنن نیز در 

سنت  تدوین آنها استفاده کرده است. البته قابل ذکر است که سحاب درگزینش روایات از منابع اهل
 ایدئولوژی شیعه گرایی بر وی حاکم است. 

نگاری با بیان تاریخ نگاری به صورت وقایعتاریخ ۀشیو، سحاب در بیان وضعیت تاریخ معاصر ایران -0
تاریخ خجسته و تاریخ مدرسه عالی سپهسالار. در تاریخ خجسته به دور از : روز شمار دارد، از جمله

کند. وی در ، سیاسی، اقتصادی و فرهنگی جامعه را بیان مینگاه شخصی خود وضع موجود اجتماعی
و  دهدضمن بیان تاریخ روز شمار عصر پهلوی اول در ذیل زندگینامه خود، کمترین تحلیل را ارائه می

مورد باعث نقض قانون و جز در مواردی استثنایی که حکومت با دخالت بیه، بکندصرفا وقایع را نقل می
شود که سحاب در به دستور رضا شاه انجام می 1911مانند کشف حجابی که در  شود،میآسیب دینی 

 کند.کتاب مذکور به صراحت مخالفت خود را بیان می
به تاریخ اسلام و تاریخ تشیع است. سحاب در نگری سحاب توجههای تاریخترین ویژگیاصلی -9

دارد و اینکه بتواند قسمت کوچکی از اره اش ایشاناطهار به ارادت خاص به  ۀلیف کتب تاریخ ائمأعلت ت
به  حق پیشوایان دینی خود را ادا کند. وی در کتب مذکور توجه ویژه به معجزات امامان دارد. توجه

است اولین کتاب که در تاریخ زندگانی  نگری سحابهای تاریخاقدامات فکری فرهنگی نیز از ویژگی
فری است  چون امام صادق)ع( شخصیتی فکری فرهنگی نگارد، کتاب تاریخ عصر جعامامان شیعه می
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است. سحاب در بیان تاریخ معاصر و تاریخ اسلام دارای یک نگاه جهانی است و همزمان به اخبار 
و  داشتهدارد. وی به بحث آموزش توجه ای ویژه دقت نیز ایران ۀکشورهای اسلامی و کشورهای همسای

 توجه خاصی تاریخ به آموزش کتب درسیاین میان  که ازاست چهار کتاب درسی عصر خود را نوشته 
 دارد.

یک ویژگی متمایز برخوردار بود. وی در عصری که باستان عصر خود از سحاب در میان مورخان هم -1
و حکومت  های ضد اسلامی رواج چشمگیری یافته بودگرایی و ناسیونالیسم به اوج خود رسیده و انگیزه

 به دیانت اسلام و مذهب تشیع،، با حفظ اصول اسلامی و توجهه ها بودوقت نیز حامی این انگیز
یرفت، پذاصول اسلامی مذهب تشیع در تعارض نباشد، می آن که باجاییتجدد خواهی را تا پیشرفت و

 حال، همواره در آثارش برای اسلام و تشیع اهمیت خاصی قائل بود .عیناما در
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 (.نسخه خطی )علمی فرهنگی سحاب
در تراجم احوال پیشوایان و مشاهیرو اخبار عالم  ؛(. تاریخ مفتاح الاعلام1910) سحاب، ابوالقاسم

 .(نسخه خطی ) 1ج دیجیتالی کتابخانه مجلس، نسخه ،تهران اسلامی،
در شرح حال و خدمات دانشمندان ایران شناس  ،(. فرهنگ خاورشناسان1911) سحاب، ابوالقاسم

 شرکت طبع کتاب. ،مستشرقین، تهران
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مجله راه نو،  ،«اسلام و ایرانیان در طب جدید ؛پزشکان پیشین(.»1909فروردین ) ابوالقاسم ،سحاب
 .03-09 صص ،1909، 1ش 

-(. تاریخ عصر جعفری یا زندگانی حضرت امام جعفر صادق علیه1903-1909)سحاب، ابوالقاسم 

 چاپ دانش. ،السلام، تهران
 ،«قیافه اسلام در نقاط مختلف جهان: قیافه اسلام در یوگسلاوی(. »1904بهمن ) ابوالقاسم ،سحاب

 .13-14 صص، 01 ش مجله نور دانش،
مجله  ،«قیافه اسلام در دمشق ؛قیافه اسلام در نقاط مختلف جهان(.»1904 اسفند) ابوالقاسم ،سحاب

 .13-14 صص ،04 شنور دانش، 
 .11-19 صص،  11 شمجله نور دانش، « روح دیانت در اسلام» (.1901تیر ) ابوالقاسم ،سحاب

انتشارات  ،تهران السلام،( . زندگانی حضرت موسی بن جعفر علیه1991)سحاب، ابوالقاسم 
 .1 ج ،ابفروشی اسلامیهکت

 چاپ دانش. ،السلام، تهران(. زندگانی حضرت ابی عبدالله الحسین علیه1991)سحاب، ابوالقاسم 
نسخه دیجیتالی  ،السلام، تهران (. زندگانی حضرت امام حسن مجتبی علیه1991) سحاب، ابوالقاسم

 .(نسخه خطی )کتابخانه مجلس
انتشارات  ،السلام، تهرانموسی بن جعفر علیه (. زندگانی حضرت1991) سحاب، ابوالقاسم
 .0 ج ،کتابفروشی اسلامیه
السلام، (. سرور الفواد یا زندگانی حضرت امام جواد محمد بن علی تقی علیه1991) سحاب، ابوالقاسم

 انتشارات کتابفروشی اسلامیه. ،تهران
چاپ  ،مه حلی، تهرانهمراه با مناسک حج علا ؛(. فلسفه و اسرار حج1941) سحاب، ابوالقاسم

 سحاب.
 چاپ سحاب. ،السلام، تهران(. زندگانی حضرت امام علی نقی علیه1941) سحاب، ابوالقاسم
 چاپ سحاب.، السلام، تهران(.  زندگانی حضرت امام حسن عسگری علیه1943)سحاب، ابوالقاسم 
، 1990مرداد  03کودتای از تأسیس سلسله پهلوی تا  ؛(.  تاریخ معاصر ایران1919) سحاب، ابوالقاسم

 .0،جموسسه انتشارات عطایی ،ترجمۀ محمد رفیعی مهرآبادی، تهران
 انتشارات کتابفروشی اسلامیه. ،(. تاریخ زندگانی شاه عباس کبیر، تهران1933) سحاب، ابوالقاسم
 نشر دنیای جغرافیای سحاب. ،(. تاریخ خجسته، تهران1931) سحاب، ابوالقاسم
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نشر دنیای  ،(. زندگی و آثار و زمانه استاد ابوالقاسم سحاب تفرشی، تهران1931) سحاب، غلامرضا
 جغرافیای سحاب.
 نشر دنیای جغرافیای سحاب. ،(. یادگار سحاب،تهران1934) سحاب، غلامرضا

ابوالقاسم سحاب تفرشی و توجه به فرهنگ و تمدن »(. 1111و احمدوند، فاطمه ) سلیمانی، میثم
 .10-11 ص، ص1، ش 0س علمی علم و تمدن در اسلام،  نشریه ،«اسلامی ایرانی
کتابفروشی تهران،اختلاف در تعیین خلیفه، ترجمۀ ابوالقاسم سحاب،  ،(. السقیفه1903علامه، مظفر)

 اسلامی، 
 سپهر. ،تاریخ نگاری و فلسفه تاریخ در ایران، تهران (.2932میرزا، صالح)
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 ایلخانی عصر در نجوم علم دستاوردهای گسترش در مراغه رصدخانه عملکرد
 

 0/ جعفر نوری1 افتخار قاسم زاده
   (69-22) 

 چکیده
ن قمری و در زما های دوره اسلامی است که در سدۀ هفتم هجریترین رصدخانهرصدخانه مراغه از مهم

مثابه مرکزی آموزشی و پژوهشی؛ گذاری رصدخانه مراغه بهسیطرۀ ایلخانیان بر ایران ساخته شد. پایه
-های گردهمایی دانشمندان، گردآوری اسناد و کتب علمی معتبر و انجام پژوهش در فضایی آزاد بهزمینه

این مرکز علمی در جهان آن نتیجه آنکه ارائۀ دستاوردها و کشفیات  همراه امکانات لازم را فراهم ساخت.
سوی خود جلب ها را بهروز است. آوازه و شهرت این مرکز علمی باعث گردید تا توجه بسیاری از سرزمین

کردند تا بتوانند نظیر چنین مرکزی را در سرزمین خویش برپا که بعضی حکمرانان، آرزو میجاییسازد تا
ی که ضرورت الارزش از نظر تاریخ علم ایران و جهان، سؤ به اهمیت این مجموعه پر توجهند. حال باساز

ترین مرکز علمی پژوهشی عنوان مهمرصدخانه مراغه بهعملکرد گویی به آن وجود دارد، این است که پاسخ
تبدیل های دیگر الگویی برای ساخت رصدخانهبه در گسترش علم نجوم چگونه بوده که  دورۀ ایلخانان

 لبه این سؤاای تحلیلی و با اتکا به منابع کتابخانه-صد دارد با روش توصیفیپژوهش حاضر قشده است؟ 
علمی  مرکز یک معنی تمام به مراغه رصدخانههای پژوهش حاکی از آن است که پاسخ بدهد. یافته

 فضاي بسیار امروزه، پیشرفته هايفرهنگستان نظیر همچونعلمی بی بنیاد این .بود آموزشی و پژوهشی
عنوان مراغه به خود اختصاص داده بود که باعث گردید این رصدخانه به در مناسبی جاي در را وسیعی

 هفتم هجری قمری شناخته شود. ترین مرکز علمی پژوهشی و نجومی دورۀ ایلخانان در سدۀمهم
 تاریخ علم و رصدخانه مراغه، خواجه نصیرالدین طوسی، نجوم، ایلخانیان های کلیدی:واژه

 

                                                                 
المللی امام تمدن ملل اسلامی، دانشکده علوم و تحقیقات اسلامی، دانشگاه بین . کارشناسی ارشد تاریخ فرهنگ و1

  eftekhargasemzadeh@gmail.com  .خمینی)ره(، قزوین، ایران
 میبد، ایران. )نویسنده مسئول( انی، دانشگاه میبد، ایرانشناسی، دانشکده علوم انس. استادیار گروه 0

      j.nouri@meybod.ac.ir 
 نوع مقاله: پژوهشی     21/32/2032تاریخ پذیرش:        23/22/2033تاریخ دریافت:  

https://dorl.net/20.1001.1.26764830.1401.3.11.3.1
mailto:j.nouri@meybod.ac.ir
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 مقدمه
 که اسلامی هايسرزمین به مغولان هجوم با استزمان هفتم هجری قمری هم سدۀ آغازین هايسال

 محمد سلطان حاصلبی هايجهانگشایی و کور اهداف و تدبیربی دست با آن هاي آتششعله
 و ترکستان برانداختن قراختاییان بامیلادی(  2223-2299قمری/   726 – 297:ـ)حک خوارزمشاه

-به هایی که در نتیجۀ حملۀ مغولانخرابه .شد برافروخته ماوراءالنهر و خراسان، دفاعی سد برداشتن

 آبادي و سکونتی دیگر ساخت و ها،این ویرانی بر بتوانروزي  کرد کهمی فکر کسی کمتر آمد، وجود
 همتبه که بود رخدادی این آموزش داد. داريمملکت رسم و رسوم مغول هم حاکمان به

 انجام رسید به مراغه در ایران غربی شمال در سرحدهاي طوسی چون خواجه نصیرالدین دانشمندانی
های فرهنگ و تمدن گذشته، تمدنی بزرگ و حکومتی ها و ویرانیپنجاه سال بر خرابه از کمتر و

 پیشرو، بنیان نهاد.
ی مذهب عباسیان که سن و دینی سیاسی قدرت رفتناز بین  و بغداد توسط هلاکوخان خلافت سقوط
بسیار  طوسی نقش نصیرالدین خواجه شد. تشیع و شیوع مذهب ایرانی فرهنگ باعث ترویج بودند،
-برای پژوهش را مغولان گرویران نیروي افکار و اندیشۀ خود با زیرا داشت؛ مهم امر این در مهمی

 یستأس با نصیرالدین طوسی خواجه به کار گرفت. اسلامی و تمدن و احیای فرهنگ هاي علمی
نشاط علمی در میان وجود آورد تا هایی بهمانند یک مرکز آموزشی و پژوهشی زمینه مراغه رصدخانه

 تحقیقات و ادبی کلامی، فلسفی، علمی، مختلف هايزمینه دردانشمندان و پیدایی آثاری از آنان 
 و هاپژوهش نتیجۀ گردید که منتهی به پیشرفت تمدن اسلامی گردیده است. و ... نجومی جدید

 شاگردانش و فخرالدین مراغی دمشقی، عرضی مؤیدالدین خواجه نصیرالدین طوسی، علمی کارهای
 تحول جدیدی دراین امر به ایلخانی شد و  زیجمنجر به تأسیس  و ... شیرازي الدینقطب مانند

 ،چالش به باراولین که براي است بطلمیوسی الگوهاي ترمهم همه از و ؛منتهی شدنجومی  تحقیقات
چون  هايرصدخانه برای یالگویبه مراغه  رصدخانه بعد هايزمان در و کشیده شد بازبینی و اصلاح

 شد.تبدیل چین  هند و سمرقند،
 

 پیشینۀ پژوهش
است  شده انجام صورت پراکنده کارهای ارزشمندیرصدخانه مراغه و اهمیت علمی آن، به دربارۀ

صورت تنها بهشود: دستۀ اول مقالاتی هستند که ار  میکه در اینجا اشاراتی به این دست از آث



 یلخانیعلم نجوم در عصر ا یعملکرد رصدخانه مراغه در گسترش دستاوردها

 
      

        11          
 

عنوان بنایی باشکوه و کنند و از بنای رصدخانه مراغه بهمختصر این بنا را در چند سطر توصیف می
نوشته  (1933«)رصدخانه مراغه» -1اند. این دست مقالات بدین شرح هستند: رفیع یاد کرده

خواجه نصیرالدین طوسی و رصدخانه » -0 حمیدرضا گیاهی یزدی و پویان رضوانی؛
بناهای تاریخی آذربایجان )رصدخانه » -9نوشته مدرسی زنجانی؛  (1901«)مراغه

پژوهشی بر روزگار خواجه نصیرالدین طوسی و » -1نوشته جواد سلماسی زاده؛  (1910)«مراغه(
ن طوسی در سخنرانی شهاب شهابی است که به نقش خواجه نصیرالدی (1941)«رصدخانه مراغه

 صورت داستان و رمان است.پردازد و سبک آن بهعصر مغولان در ایران می
توان شناختی رصدخانه مراغه پرداختند که از آن جمله میدستۀ دوم آثاری هستند که به جنبۀ باستان

ای تپه رصدخانه بررسی و تحلیل ماهیت کاربردی معماری صخره» -1به موارد ذیل اشاره کرد: 
کشف مجموعه علمی رصدخانه مراغه )یکی » -0نوشته سعید ستارنژاد و همکاران؛  (1931)«مراغه

نوشته پرویز  (1914)«های علمی و نجومی شناخته شده در دنیای شرق(ترین مجموعهاز معروف
المللی علمی پژوهشی عصر کنکاش در بقایای رصدخانه مراغه نخستین بنیاد بین» -9ورجاوند؛ 

تعیین عملکرد و طرح معماری واحدهای نجومی » -1نوشته جواد شکاری نیری؛  (1931)«ایلخانی
کاوش رصدخانه مراغه »کتاب  -1نوشته جواد شکاری نیری؛  (1931)«مکشوفه در رصدخانه مراغه

طرح »پایان نامه  -4نوشته پرویز ورجاوند؛  (1944)«شناسی در ایرانبه پیشینه دانش ستارهو نگاهی
یخی خواجه نصیرالدین طوسی )در کنار سایت تاریخی رصدخانه مجموعه علمی تار

های رصدخانه مراغه بررسی و تحلیل نوآوری»رساله  -1نوشته شهرام باباخانیان؛  (1914)«مراغه(
نوشته  (1931)«ها(ها( و نجوم رصدی )ابزارها و آنالیز دادهدر نجوم محاسباتی )تدوین زیج

های یاد شده باید خاطر نشان کرد که این تحقیقات به هشسیدمحمد مظفری. ضمن ارزشمندی پژو
ای اند و تنها اشارهطور جامع و کامل نپرداختهمسئله رصدخانه مراغه و اهمیت علمی و آموزشی آن به

شناختی رصدخانه مراغه است؛ به جنبۀ باستانمختصری به آن داشتند و بیشتر تحقیقات ناظر 
در است که به تبیین و توضیح رصدخانه مراغه و عملکرد آن بنابراین پژوهش حاضر در تلاش 

را مورد بررسی بپردازد و اهمیت و نقش علمی آن  گسترش دستاوردهای علم نجوم در عصر ایلخانی
 و تفحص قرار بدهد.
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 بحث و بررسی
 بر نقش خواجه نصیرالدین طوسیتأکید ها و عوامل مؤثر در بنای رصدخانه مراغه با زمینه .2

های ایجاد بنای رصدخانه مراغه و اینکه چه عواملی در انجام این امر مؤثر دربارۀ فراهم گشتن زمینه
های مختلف مطالبی عنوان شده که در جمع، اختلاف نظر با یکدیگر ندارند. در اند، در نوشتهبوده

را از آن دانشمند بعضی نیت انجام این کار به هلاکو خان نسبت داده شده و در برخی دیگر پیشنهاد 
رسد که نظر میتر چنین بهبه تمامی موارد، معقول توجهاند. بابزرگ خواجه نصیرالدین طوسی دانسته

ای چون خواجه نصیر عامل اصلی بوده است و برای انجام این مهم وجود شخصیت ممتاز و پر آوازه
خواجه نصیر بوده است. دربارۀ شهرت  دلیل وجوداگر هم هلاکو پیشنهاد این کار را داده باشد تنها به

جا  -قبل از آنکه کار ایجاد رصدخانه مراغه به او سپرده شود-و شخصیت علمی ممتاز خواجه نصیر 
 آمده اشاره کنیم.« التواریخ رشیدیجامع»های تاریخ از جمله: دارد تا به مطلبی که در بیشتر کتاب

قمری در قراقرم بعد از مرگ  701گیز خان در سنه و نوه چن« تولی خان»که منگوقاآن فرزند زمانی
ای بر پا دارد از کند تا در آن دیار رصدخانهنشیند، ابراز علاقه میبر مسند سلطنت می« کیوک خان»

« خانبالغ»را به دارالسلطنه « الدین محمد بن طاهر بن محمد الزیدی البخاریجمال»رو  این
گذارد. دانشمند مزبور پس از تفکر لازم، خود را ر میان میکند و خواست خود را با او داحضار می

رساند. خان که سخت به ایجاد داند و مراتب را به اطلاع منگوقاآن میقادر به انجام این مهم نمی
شهرت او در تمامی  «صیت»به معروفیت فراوان خواجه نصیرالدین که توجه رصدخانه دل بسته بود با

گذارد. او را مانی که امر تسخیر ایران را بر عهده برادر هلاکو خان میجهان شرق پیچیده بود، ز
دهد که بعد از فتح ایران و قلع قلاع اسماعیلیه سلطان الحکما خواجه نصیرالدین بن می« یرلیغ»

محمد طوسی را که بطلمیوس دهر است و اقلیدس عصر، به دار الملک خانبالغ فرستاده تا به 
 (2320: 2331)همدانی،  .نه را فیصل دهددستیاری وی امر رصدخا

شناخته و انجام نیت خود را تنها به دست او اینکه منگوقاآن از مسافتی بسیار دور خواجه نصیر را می
دانسته، نشانۀ اعتبار و شهرت فراوان و جهانی این دانشمند است که از مرزهای ایران زمین میسر می

در مورد تأسیس رصدخانه مراغه و کیفیت انجام آن به ه است. فراتر رفته و چین را در بر گرفته بود
خاطر نزدیک بودن به زمان تأسیس رصدخانه که در کتاب الله شیرازی بهالدین فضلنوشته شهاب

کنیم: هلاکوخان پس از تصرف بغداد، موصل و دیار بکر، آمده است، اشاره می« الحضرهوصاف»
بعد از سپردن ممالک متصرفه به حکام با سیاست  سرحدهای مملکت خویش را مشخص ساخت و
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و کاردان، فراغت کامل یافت. خواجه نصیرالدین طوسی به ایلخان مغول پیشنهاد داد، در صورت 
ی تأسیس و اصلاحدید ایلخان، برای تحقیق و تفحص در احکام و رصد ستارگان، رصدخانه

گاه سازد و ستاره پادشاه را نگاه کند تا همچنین زیجی تدوین کند تا ایلخان را از حوادث آینده  آ
 حقیقت و دریابد را پادشاه سفرهاي و تناسل توالد و و ملک بقاي توسعه و و نفس عمر امتداد کیفیت

به وی بگوید. این سخنان مورد پسند هلاکوخان قرار گرفت و تولیت اوقاف سراسر ملک را به او  آن را
خت رصدخانه را فراهم ساخت. پس به فرمان ایلخان، از های ساواگذار کرد و طی دستوری زمینه

الدین کاتب؛ از موصل فخرالدین مراغی و از دمشق مؤیدالدین عرضی دمشقی؛ از قزوین نجم
هجری قمری، کار ساخت  411تفلیس فخرالدین اخلاطی را فرا خواندند و سرانجام در سال 

 (23: 2313؛ آیتی، 23-22: 2ج، 2279)وصاف الحضره،  .رصدخانۀ مراغه را آغاز کردند
آور و دردناکی که پس از حملۀ ویرانگرانه مغول و کشتارهای وحشیانه آن بر جامعه به جو یأس توجهبا

گاهانه و سیاست روشن بینانه خواجه نصیرالدین طوسی  ایران حاکم گشته بود، تنها به یاری اقدام آ
مندان باز مانده زمان میسر گردید و امکان آن ترین دانشبود که امکان جمع ساختن گروهی از زبده

دست آمد تا مشعل دانش و پژوهش در این سرزمین که سهمی عمده در فرهنگ جهانی بر عهده به
های داشت، پس از تند باد ویرانگر مغول، بار دیگر فروزان گردد و حرکتی چشمگیر و بنیادی در زمینه

شدت به شخصیت کم نظیرش توفیق آن یافت تا بههتوجمختلف علمی آغاز گردد. خواجه نصیر با
 متقاعدهلاکو را تحت تأثیر خویش قرار دهد و او را به ایجاد آن مرکز علمی کم سابقه 

سوی دیگر از افراط و تفریط او با انجام این امر از  (30-39: 1111)محمدی و خزائیلی، .سازد
پراکندند و را به نام تحقیقات فلکی میبرخی منجمان که به خاطر سود خویش اوهام و خرافات 

گاه نیز آن  (0-9: 1111زاده، )قاسم .عمل آوردزدند، جلوگیری بهرا دامن میمغولان نا آ
کنند که به خوبی روشنگر آن است که خواجه به دربارۀ بنای رصدخانه ماجرای معروفی را نقل می

که خواجه قصد ه این مهم فرمان دهد. زمانیتدبیر فراوان کوشیده است تا هلاکو را مجاب سازد که ب
پرسد که انجام این کار را چه گذارد، هلاکو میخود را بر ساختن رصدخانه با هلاکو در میان می

شود. داند که چه واقع میگوید که فایدۀ آن این است که انسان از پیش میفایده است؟ خواجه می
وسیلۀ علم نجوم  از آن توان بهت و باید واقع بشود، میکند آیا آنچه را که مقدر اسهلاکو سؤال می

توان کرد؟ پرسد چگونه چنین میدهد که آری، هلاکو میعمل آورد؟ خواجه پاسخ میجلوگیری به
گویم، انجام دهید تا بر خان موضوع روشن گوید برای روشن شدن این امر کاری میخواجه می
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از فراز بلندی طشتی بزرگ به پایین بیاندازند. تمام  دهد بدون اطلاع جمعشود. سپس دستور می
شوند، به جز خواجه و هلاکو که از کسانی که در آن محل و اطراف بودند، به شدت هراسان می

های علم نجوم آن است که کسانی گوید یکی از فایدهاند. سپس خواجه میماجرا از پیش باخبر بوده
گاه میکه به وسیله آن از وقوع حوادث آسمان شوند، در زمان وقوع دچار هراس ی پیش از رخداد آن آ

دهد تا هرچه را که او افتد و دستور میو تشویش نخواهند شد. هلاکو را گفته خواجه مورد قبول می
نیاز دارد، برای انجام این مهم در اختیارش قرار دهند و دانشمندان معتبر برای همکاری فرا خوانده 

 .شوندمی
گردد که یکی از عوامل مهم در تشویق هلاکو برای فراهم ساختن موجبات بنای لاحظه میبنابراین م

گویی دانست. چنین اعتقادی را ما در بین جانشینان هلاکو نیز رصدخانه را باید اعتقاد او به ستاره
شاهد هستیم و از جمله آنکه پس از درگذشت هلاکو، آباقا تمایلی نداشت تا به جای پدر بر تخت 

وسیلۀ خواجه نصرالدین دربارۀ رویدادهای آینده، از گویی بهنشیند ولی براساس یک گزارش ستاره
؛ مدرس رضوی، 33: 1994، گروهی از نویسندگان).دودلی به در آمد و بر تخت سلطنت تکیه زد

1911 :31-39) 
ز هر چیز دیگر های گوناگون و فراوان خواجه نصیرالدین طوسی، بیش اها و تألیفبه کتاب نگاهی

عظمت و اهمیت علمی این دانشمند بزرگ و شکوفایی مرکز علمی را که به همت و پایمردی آن 
های مختلف و سازد. جامعیت خواجه نصیر در زمینه دانشبزرگوار بنیاد نهاده شده بود، روشن می

ی او در تاریخ های گوناگون دربارۀ علوم مختلف، جایگاه مهمی براکوشش علمی او در نوشتن رساله
( جمعی دیگر از دانشمندان و همکاران 909: 1939 )نصر، .داردعلم ایران و جهان عرضه می

اند که این امر ها پرداختهها و رسالههای مختلف به نوشتن کتابخواجه نصیر نیز چون او، در زمینه
که خواجه نصیر آثاری از های مختلفی شمار آورد. در مورد زمینههای زمان بهتوان از ویژگیرا می

توان اشاره کرد: دانش ریاضی، دانش نجوم و ها به یادگار گذارده است، موارد زیر را میخود در آن
شناسی، تاریخ، فقه، جغرافیا، علم طب، تعلیم و هیئت، علم رمل، اخلاق، علم تفسیر، معدن

 (91: 1943لدین طوسی، )خواجه نصیرا .تربیت، شاعری، علم منطق، فلسفه و حکمت، علم کلام
به سؤال جمعی از هایی است که در پاسخصورت رسالههای او بهای از نوشتهتعداد قابل ملاحظه

های ها و رسالهاند، نوشته شده است. کتابکردههای دور از او پرسش میدانشمندان که از مکان
وشته شده است. خواجه در نثر خواجه نصیر به دو زبان عمده و پر بار زمان یعنی فارسی و عربی ن
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عربی عباراتش بسیار فصیح، روان، روشن و خالی از هرگونه پیچیدگی است. نوشته فارسی او نیز 
بسیار روان، شیوا و ساده است. جالب اینکه عمده آثار خواجه نصیر بر جای مانده و در بیشتر 

 (909: 1939)نصر،  .شودرد میهای خطی آثار او برخوهای معتبر خارج و داخل با نسخهکتابخانه
 زمان ساخت بنای رصدخانه .2

ها از های مورخان وجود ندارد و تمامی آنویژه سال شروع آن اختلاف نظری در نوشتهمراغه، به
-11 :1ج ،1043(، وصاف )وصاف، 911 :0ج ،1311جمله: ابن شاکر کُتبی )ابن شاکر کتبی، 

( 341: ستون 0ج ،تاخلیفه )حاجی خلیفه، بیی( و حاج113 :1ج ،1111(، صفدی )صفدی، 10
 726الاولی سال شنبه چهارم جمادیاز سهاستدارند که عبارتسال واحدی را بیان می

که سال آغاز ساخت بنای رصدخانه مشخص است،  سال پایان ساختمان آن غیر قدرهمانقمری.
-که مؤیدالدین عرضی ساخت دستگاهدانیم باره وجود ندارد، میمعلوم است و اشارۀ روشنی دراین

-کند و یک سال بعد به انجام میقمری آغاز می 773های مورد استفاده در رصدخانه را پیش از سال 

بنابر گزارش خود  (Sayala, 1960: 205) .شده استرساند و البته این شامل تمامی ابزار و آلات نمی
خواهد شناسان  میرود و با اصرار از ستارهبه رصدخانه می قمری 772نصیرالدین، هلاکو در سال 

: 0ج، 1993 ؛ همدانی،0تا: گ زودی به پایان رسانند. )نصیرالدین طوسی، بیرا به« رصد»تا  
اشتباه کنیم و منظور از « رصد»و « رصدخانه»( چنانچه اتفاق افتاده است میان واژۀ 1101-1101

نیم، باید بگوییم که پنج سال بعد از شروع کار هنوز را کار ساختن رصدخانه بدا« رصد»بردن پایانبه
ناتمام بوده است. نکته دیگر اینکه بنابر نوشته وصاف )وصاف،  قمری 772بنای رصدخانه در سال 

 ،1931( و خواندمیر )خواندمیر، 019-011 :1ج ،1931(، میرخواند )میرخواند، 10 :1ج ،1043
هنوز پایان نیافته بود. در اینجا  قمری 770لاکو در ( ساختمان رصدخانه به هنگام مرگ ه119 :9ج

« رصد»اشتباه نشده باشد، زیرا این درست است که کار «  رصدخانه»و « رصد»نیز باید دید که میان 
باره خواجه در رصدخانه مراغه تا زمان مرگ هلاکو و چند سال بعد از آن نیز پایان نیافته بود. دراین

 نویسد:ی مینصیر در مقدمۀ زیج ایلخان
رصد به کمتر از سی سال که دور این هفت ستاره تمام شود نتوان ساخت و اگر  

تر باشد و پادشاه ما که بیشتر از سی سال به آن کار مشغول باشد بهتر و درست
بنیاد رصد آغاز فرمود نهادن. فرمود که جهد کنید تا زودتر تمام کنید و فرمود که 
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 .د، ما بندگان گفتیم جهد کنیم اگر روزگار وفا کندمگر به دوازده سال ساخته شو
 (0: گ ، بی تا)نصیرالدین طوسی

 پانزدهبینی شده، های آن به جای دوازده سال پیشهای زیجدانیم که کار رصدمراغه و تنظیم جدولمی
های رصدی رصدخانه مراغه و کنیم که میان فعالیتسال به طول انجامید و بنابراین ملاحظه می

جام یک دور رصد کامل در آن با بنای خود رصدخانه نباید اشتباه بشود. دربارۀ زمان ساخت ان
سازد، قمری که عرضی عمدۀ ابزار کار را می 772توان چنین نتیجه گرفت که در سال رصدخانه می

عمدۀ واحدهای رصدخانه نیز آماده بوده است. به اعتبار حجم کارهای ساختمانی روی سطح تپه، 
سو همه بناهای رصدخانه ر نظر دربارۀ مدت کار بنای رصدخانه کار آسانی نیست؛ زیرا ازیکاظها

شده است و واحدهای خدماتی پیوسته در در مجموعه واحدهای ساختمانی سطح تپه خلاصه نمی
دیگر کار بنّایی در سطح تپه دارای مشکلاتی بوده که پیشرفت کار را جای دیگری قرار داشته و ازسوی

ویژه رساندن آب به آن محل بوده ترین آن انتقال مصالح به سطح تپه و بهساخته است که مهمند میکُ 
رسد که بنای مجموعۀ فراز تپه، زمانی بیش از چهار سال را طلب نظر میحال بعید بهاست. بااین
 کرده باشد.

 منابع تاریخی و شرح بنای برج رصدخانه .9
به های مختلف دربارۀ چگونگی بنای برج در دست است؛  قادریک از مطالبی که از نوشتههیچ

را که به بنای برج اشاره شده است آنجاتشریح  مختصر این بنا در چند سطر نیز نیستند و فقط در هر
 اند.بنایی باشکوه و رفیع یاد کرده

 معمار و هزینۀ ساخت بنای رصدخانه .1
ثبت شده « فخرالدین احمد بن عثمان امین مراغی»نام دربارۀ معمار اصلی مجموعۀ رصدخانه مراغه 

دانیم که مسئولیت ساختمان مسجد و کوشک محل اقامت هلاکو بر عهدۀ مؤیدالدین است؛ ولی می
های مختلف میزان هزینۀ بنای عرضی سازنده ابزار و آلات نجومی رصدخانه بوده است. در نوشته

آن حدود بیست هزار دینار ذکر شده است. )صفدی، واحدهای رصدخانه مراغه بدون آلات و ابزار 
 (911 :0ج ،1311؛ ابن شاکر کتبی، 130 :1ج ،1111

 چگونگی تأمین آب مورد نیاز مجتمع رصدخانه مراغه .2
آب آن  ،اینکه در موقع ساخت واحدهای نجومی و بناهای رصدخانه و سپس در طول دوران فعالیت

ای به آن نداریم، تنها در یک اثر پژوهشی ه تاریخی اشارهشده است، در هیچ نوشتچگونه تأمین می
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« .شدوسیلۀ وسایل مختلف و چرخ چاه به بالای تپه آورده میآب به»جدید اشاره شده است که 
(Sayala, 1960: 193)  که دارای شیب ملایمی است و « رصد داغی»در جبهه جنوب شرقی کوه

یافت. منبع ذخیره این مسیر به دره جنوبی جریان می های آسمانی سطح بالای تپه ازهای بارشآب
متر ارتفاع است  3متر پهنا و حدود  23/0متر طول،  2/1آبی کشف گردیده است. منبع مزبور دارای 

-گونه است که بهاینمتر مکعب آب را دارد. نحوه ساختمان منبع به 236که در مجموع گنجایش 

های جانبی را به کلفتی یک اند. سپس دیوارها در دل تپه کندهرمنظور خنثی کردن فشار جانبی آب، آن
اند. متر با سنگ لاشه و قلوه سنگ و ملات ساروج بر پا ساخته و روی آن را با آجر پوشش کرده

های فرو ریخته سقف که در کف منبع قرار دارد، معرف آن است که پوشش منبع با طاق قسمت
ی منبع که محل ورود آب است، دیوار آجری بر روی ضربی صورت گرفته است۔ در ضلع شمال

اند تا آب با بدنه کمتر تماس حاصل وجود آوردهداری، بهشالوده ایجاد شده و روی آن سطح شیب
سازی قوی و مستحکم، با طور مستقیم به کف منبع بریزد. کف منبع پس از ایجاد یک کفکند و به

پوشش شده است. قدرت مقاومت این  ،گونۀ سیماننوعی اندود ساروج بسیار محکم و صیقلی به
اندود چنان است که تاکنون دست نخورده و سالم باقی مانده است. در کف منبع زیر آبی وجود 

 :Sayala, 1960) .داده استداشته که در صورت لزوم آب داخل منبع را به دره پایین تپه انتقال می
193-194) 

 خانه مراغههای نجومی در رصدابزار پژوهش. 4
ها و طرز کارشان، دربارۀ عمده  ابزار نجومی رصدخانه مراغه و چگونگی شکل و ساخت آن

به  1«مؤیدالدین عرضی»خوشبختانه مدرک ارزشمندی در دست است که توسط مهندس بنام زمان 
عربی نوشته شده است. او که مسئولیت مستقیم ساختن آلات رصد را از جانب خواجه نصیرالدین 

های خواجه به انجام این مهم پرداخته و با شایستگی از عهدۀ عهده داشته است با راهنماییی برطوس
-های علمی کار توجه داشته و باآن برآمده است. عرضی در کار ساختن ابزار مزبور به تمامی جنبه

گاهیتکیه اوان از کار های تحقیقاتی آن و داشتن شناخت فرهای وسیع در زمینه علم نجوم و جنبهبر آ

                                                                 
 هايسال بین مرگش یعني زمان تا تأسیس از پس مراغه صدخانةر رصدي ابزارهاي مهندس و طراح الدمشقي العرضي الدین مؤید.  1

  کاربرد روش و ساخت شیوة شده، نگاشته وي مرگ از پیش سال دو که الإرصاد، کیفیة فی رسالة در وي .است بوده مریق 773-777
 طراحي حاصل نیز ابزار چهار و است نجومي کلاسیك ابزارهاي زمرة در هفت ابزار میان آن از که دهدمي توضیح را نجومي ابزاریازده 
توسط شمسی  2367. ترجمه فارسی آن توسط فرانس بروین و سرفراز غزنی با توضیحات و اضافات بیشتر در سال است بوده وي خود

 اداره کل آموزش سازمان میراث فرهنگی کشور به چاپ رسیده است.
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کار شده است. او خود در مقدمه بهدست ،هاهای مثبت و منفی آن و نارساییگذشتگان و جنبه
که بیشتر از همه کاربرد داشت، ذکر کردیم های قدیمی آنچهاز دستگاه» نویسد: اش چنین میرساله

را ساختیم اضافه های که خود آننمود نیز حذف کردیم؛ و بر آن دستگاهکه ایجاد شک میو آنچه
 (: مقدمه1019)عرضی دمشقی، « .کردیم

و چگونگی ساختن، به هم متصل کردن،  دقت بیان داشتهها را بهعرضی شرح هریک از دستگاه
منظور بالا بردن میزان دقت و پرهیز از ها را توضیح داده است. او بهاستوار ساختن و طراز کردن آن

آورد. وجود میهایی که از پیش وجود داشته تغییراتی را بهدستگاه اشتباه و ساده ساختن طرز کار، در
دهد. در زمینه نصب و طراز کردن برخی از آلات نجومی به مسئله شرایط جوی و وزش باد توجه می

های مختلف هر دستگاه اطلاعات دقیقی در اختیار او در زمینه کاربرد مصالح برای ساختن قسمت
 گذارد.می

ها و آلات به متن رسالۀ عرضی و شرحی که او دربارۀ هریک از دستگاهد: باتوجهجنس ابزار رص
های مزبور در جمع، از سه دسته مواد و مصالح گردد که دستگاهدهد؛ مشاهده میرصد مراغه می

 اند از:اند که عبارتساخته شده
به صورت سطح دایره،  های معماری ثابت هر دستگاه کهبه واحدها و بخش مصالح بنّایی، مربوط.1

 شده است.دیوار کم ارتفاع و یا دیوارسازی عمودی، به کمک سنگ تراش و آجر و ملات ساخته می
ها و های عمودی و افقی آنها و بخشها و ستونبندی و چهارچوب دستگاهچوب، بیشتر اسکلت.0

-ذکر می« ساج»را  رفتهکارهای بهها از چوب بوده است. عرضی در چند مورد جنس چوبخط کش

 کند.
به کاربرد دو نوع فلز  ،هاهای مختلف دستگاههای حساس و مدرج و دایرهفلز، در مورد قسمت.9

 یعنی: آهن و مس اشاره شده است.
های عمده رصدخانه همه آید، دستگاهها: چنانکه از توضیحات عرضی بر میمکان استقرار دستگاه

اند. ای معماری در سطح تپه و در ارتباط با برج مرکزی قرار داشتهبه صورت ثابت در ارتباط با واحده
رسد که جز نظر میدست آمده و قطر دیوارها، چنین بهبه چگونگی شکل و اندازه واحدهای بهتوجهبا

، دیگر واحدها دارای داربنای مدرسه، کوشک و احتمال اتاق مربع سکو ،برج مرکزی، کتابخانه
اند.  شدهها استوار میهای مختلف در فضای آزاد بر روی آننابراین دستگاهاند و بپوشش نبوده

 اند:های عمده رصدخانه مراغه براساس رساله عرضی به شرح زیر معرفی شدهدستگاه
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ربع دیواری )لبنه(: ربع دیواری یا لبنه، آلت اول از آلات رصدخانه مراغه که با استفاده از متن رساله 
ذراع هاشمی تعیین کرده که اگر  2/7طرح شده است. عرضی طول ارتفاع دیوار را مؤیدالدین عرضی 

شود. در ضمن چون متر میمیلی 073سانتی متر باشد، مجموع آن  70وجب و برابر  3هر ذراع 
نظر اند، چهار ذراع تعیین کرده است. بههای افقی و قائم نصب شدهطول دو تخته را که روی شعاع

متر بوده است، این وسیله بر روی دیواری صاف نصب سانتی 227دایره در حدود  رسد که شعاعمی
جنوبی است.  -شده است. محل نصب دستگاه مورد بحث به احتمال قوی بر روی دیوار شمالیمی

؛ 1019)عرضی دمشقی:  .کردندبا این دستگاه میل کلی و ابعاد کواکب و عرض شهرها را رصد می
 دیواری لبنه(: ذیل ربع 1914غزنی، 

الحلق دومین آلت از آلات رصدخانه مراغه است که عرضی از آن در رساله خود ذات الحلق: ذات
توان ترین آلت نجومی قدیم بوده است. با آن میالحلق مهمنام برده و به شرح آن پرداخته است. ذات

اندازه قطر خارج دایره  ها بسیاری از مسائل نجوم را حل کرد.بر رصد ستارگان و مختصات آنعلاوه
ذراع بوده، یعنی قطر دایره  3موجب اطلاعاتی که عرضی داده، النهار که دایره خارجی است بهنصف

النهاری از افق شروع شده رو به سمت بندی حلقه نصفمتر باشد. درجهسانتی 292خارج باید 
 الحلق(: ذیل ذات1019)عرضی دمشقی،  .رودالراس می

البروج که به شناسایی میل فلکالبروج یا حلقه انقلابین: دستگاه مربوطی میل فلکدستگاه شناسای
به شده  و با آن غایت میل دایره بروج نسبتالنهار ثابت ای که در سطح نصفاز: دایرهاستعبارت

آمد. این دستگاه سومین آلت از آلات رصدخانه مراغه است که در رساله دست میدایره معدل به
 ی از آن یاد شده است.عرض

حلقه اعتدالین: حلقه اعتدالین چهارمین آلت از آلات رصد در رصدخانه مراغه است. اندازه این 
ای گیری آن بیشتر خواهد بود. وسیلۀ مزبور دایرهبندی و اندازهتر باشد، دقت درجهحلقه هر قدر بزرگ
شود. عرضی در مورد نصب این دستگاه یای استوار موسیله یک میله بر روی پایهاست که از وسط به

اش تغییر وزد، وضعگوید که باید حالت آن چنان باشد که وقتی باد بر بالای آن میدر رساله خود می
رساند که دستگاه مزبور در فضای آزاد قرار داشته و بر روی یکی از نکند. این نکته به روشنی می

 شد.ای شکل سطح تپه نصب میواحدهای دایره
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های پژوهشی نجومی که با این دستگاه ترین فعالیتالهدفه سیار یا ذات الثقبتین: یکی از عمدهذات
عنوان گرفته ، بررسی بر روی خسوف و کسوف بوده است. عرضی از این دستگاه بهصورت می

 کند.پنجمین آلت رصد از آلات رصدخانه مراغه یاد می
را در آلات رصد در رصدخانه مراغه است که عرضی آن الربعین ششمین آلت ازالربعین: ذاتذات

گیری مختصات از اندازهاستبودهرساله خود معرفی کرده است. از جمله موارد استعمال آن عبارت
 .افقی ستارگان

را در الاستوانتین هفتمین آلت از آلات رصد مراغه است. این آلت دوستونه الاستوانتین: ذاتذات
اند. چنانکه عرضی نوشته است این با تغییراتی ساخته Parallacticروی دستگاه  رصدخانه مراغه از

دستگاه را در مراغه در جهت شمال و جنوب روی دو ستون آجری سوار کرده و بعد دیواری نیز با ربع 
ز وسیله این دستگاه متمم ارتفاع ستاره یا ماه و خورشید در موقع گذر ابهاند. دیواری برای آن ساخته

شود. دستگاه مزبور از جمله واحدهای ثابت و مستقر بر سطح گیری میالنهار محل اندازهنصف
-رصدخانه مراغه بوده که اساس آن را دو ستون آجری و دیواری برای نصب ربع دیواری تشکیل می

 الاستوانتین(: ذیل ذات1914؛ غزنی، 1019)عرضی دمشقی،  .داد
های رصدی مورد بحث در رساله عرضی که در رصدخانه تگاههای رصدی: دیگر دسدیگر دستگاه
. آلت ظلی عظیمه: برای تعیین سمت و 1از: استبودهاند، عبارتجستهها بهره میمراغه از آن

. آلت کامله: این وسیله که دهمین 9. آلت ظلی: برای محاسبه سینوس زوایا؛ 0سینوس زاویه فراز؛ 
ه عرضی است، عبارت است از یک حلقه مدرج و یک خط کش آلت از آلات مورد بحث در رسال

( Sinو  Cos)وسیله این دستگاه هم جیب و هم ضلع اند. بهای استوار شدهقائم که بر روی پایه
 شد.گیری میاندازه

 
 
 
 
 
 شناسیهای باستانتحقیقات و کاوش .1
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 بر روی بقایای شناس خود،نبه همراه تیم باستا 1ورجاند پرویز شمسی2322 و 2320 هايسال در
عنوان  با کتابی در این تحقیقات را نتایج که آوردند عملبه مراغه، تحقیقات کاوشی رصدخانه

 مرکز عظیم این از شده اکتشاف هایبخش مورد است. در کرده منتشر« مراغه رصدخانه هايکاوش»
 نویسد: می

 یکی جز را که واحد هفت توانمی کشف شده، واحدهاي از بین
-گیرياندازه کارِ  به مربوط ،اندگرفته بنیاد دایره طرح براساس تمامی

 هاآن از هریک علمی دقیق کاربرد بایدمی که دانست نجومی هاي
 از واحد ترینمهم که رصدخانه، مرکزي برج.1شود: شناخته

 به داراي دیواري متر 22 داخلی قطر به که است نهاگهفت واحدهاي
 قرار داد جنوبی جانب در برج ورودي .است متر سانتی 13 ضخامت

  مشخص ورودي طرف دو در سکوي سنگی دو کمک به که
گانه، که در جنوب، جنوب شرقی و واحدهاي مدور پنج.2.است

طور مستقیم اند که هریک بهشمال شرقی برج مرکزي رصدخانه واقع
نیز بر و ابزارهایی  گرفتههاي نجومی مورد استفاده در کار پژوهش

کتابخانه، که در گوشه شمال غربی نیمه .3شد.ها استوار میروي آن
جنوبی تپه واقع ]است و[ در زیر حصار شمالی محوطه رصدخانه به 

گري، در سطح تپه، در کارگاه ریخته.0 [.متر ]است 333مساحت 
 محل مجموعۀ علمی رصدخانه براي ساختن ابزار و آلات فلزي

ترین اثر مکشوف در موعه علمی، جنوبیمدرسه یا مَدرَسِ مج.2
نسبت بزرگ که در عین نارسایی از نقشه جالب برخوردار سطح تپه به

بوده و نشانگر مدرس یا تالار آموزشی است که عمده مصالح آن را 
ها به درستی دو واحد دیگر که کاربرد آن.7 دهد.آجر تشکیل می

 (6 :2327، ؛ ورجاوند203: 2377)ورجاوند، .معلوم نشده است

                                                                 
های جستۀ ایران است. وی سرپرست گروه کاوش رصدخانه مراغه در سالشناس بر. دکتر پرویز ورجاوند استاد ایرانشناس و باستان 1

را به همراه شناختی روی رصدخانه مراغه انجام دادند که نتایج پرثمر آنهای باستانشمسی است که تحقیقات و کاوش 2322و  2320
شف مجموعه علمی رصدخانه مراغه، یکی از ک»ای تحت عنوان عنوان گزارش کاری در مقالهتصاویر گرفته شده از رصدخانه مراغه به

مجله هنر و مردم به چاپ رساندند و بعدها در  212در شماره « های علمی و نجومی شناخته شده در دنیای شرقترین مجموعهمعروف
شناسی در هبه پیشینه دانش ستارو نگاهیهای رصدخانه مراغه کاوش»صورت جامع و کامل در کتابی تحت عنوان بهشمسی  2377سال 
 به چاپ رساندند. « ایران
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 اشوابسته نجومی واحدهاي رصدخانه، مرکزي برج»از: اندعبارت واحدها این دیگر تقریر یک در یا
 نجوم ... و نور فیزیک، ریاضی، هايرشته در دانشجویان و جوان پژهشگران آموزش برای و مدرسه

 دیگر و خوابگاه شامل دانشجویان ... استادان، استراحتگاه نهایت در رصدخانه، کتابخانه عظیم
 (61: 2317)نصر، « شبانه و روزانه زندگی نیازشان، براي مورد بناهاي

نظیر علمی بی بنیاد این .بود آموزشی و علمی پژوهشی مرکز یک معنی تمام به مراغه رصدخانه
مراغه به خود  در مناسبی جاي در را وسیعی فضاي بسیار امروزه، پیشرفته هايفرهنگستان همچون

 معماري واحد هیجده مراغه به انجام رسیده؛ تپه سطحکه بر روی  داده بود. با تحقیقاتی اختصاص
-اختر تحقیقات و نجومی ابزار و آلات نصب جایگاه هاآن از که نیمی است داشته وجود مختلف

 گريریخته کارگاه مدرسه، کنفرانس، تالار کتابخانه، هایی چونفعالیت براي بقیه و بوده شناسی
 (69: 2317)نصر،  .است بوده و... نجومی آلات
ساخت  منظر از مراغه رصدخانه اسلامی، هايسرزمین دیگر و ایران در پر آوازه هايرصدخانه از بین

 خود به را فعالیت زمان ترینطولانی اعتباري به و است برخوردار ایویژه از موقعیت برداريبهره و
 پشتیبان و نصیرالدین خواجه خود، گذاربنیان رگذشتد از پس رصدخانه این .است داده اختصاص

 خود علمی هايپژوهش و هاکوشش به و ماند پابرجا قرن نیم از روایتی بیش به هلاکو، او سیاسی
 خود علمی مدارس و مراکز دیگر با متفاوت دانشگاهی مجتمع یک رصدخانه بخشید. ظاهراً  تداوم
 تواننیز می مالی لحاظ و به شدمی تدریس آن در  رعص آن (عملی و نظري)مختلف  علوم و بوده

 .بود گرفته روز صورت آن تا به که است بوده کاري ترینپرهزینه گفت
 
 اهمیت و اعتبار کارهای آموزشی، پژوهشی و نجومی در مرکز علمی رصدخانه مراغه .1

 م کرد:توان به چهار بخش عمده تقسیهای علمی رصدخانه مراغه را میمجموعه فعالیت
-الف( ساختن مجموعه واحدهای نجومی رصدخانه، ساختن  ابزار نجومی و بألاخره انجام پژوهش

 های مزبور؛شناسی در این مرکز به یاری واحدها و دستگاههای ستاره
آوری مدارک و اسناد علمی و ها( جمعب( پژوهش در علوم وابسته )ترجمه و نگارش کتاب و رساله

 ...؛
 ی و پرورش پژوهشگران و تربیت نیروی انسانی؛ج( امور آموزش

 شناسی در مراغههای تازه و تأسیس مکتب اخترد( نظرگاه
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کادمی بزرگ علوم را تشکیل میمجموع این کارها فعالیت که اهمیت این مرکز داد. برای آنهای یک آ
ن گردد و نکاتی برشمرده علمی تا حدی بازگو شود، جا دارد تا دربارۀ موارد بالا به اختصار مطالبی بیا

 شود.
 شناسی رصدخانه مراغههای ستارهاهمیت و اعتبار علمی واحدهای نجومی و پژوهش .1-2

 های واحدهای نجومی این مجموعه علمی در چند مورد اشاره کنیم:به ویژگی
ای است که تا زمان خود ایجاد شده، بلکه ترین رصدخانهالف. رصدخانه مراغه نه تنها کامل

رود و تمام معلومات نجومی که هم شمار میخستین رصدخانه مجهز قبل از کشف تلسکوپ بهن
ای به سال بعد رصدخانه 333شود در آنجا به دست آمده و تا اکنون بدون تلسکوپ حاصل می

های قبل و بعد از آن )تا قبل از کشف به فعالیتتوجهوجود نیامد. رصدخانه مراغه را بامجهزی آن به
هایی و چنین شناسی باید نقطه اوج تکامل چنین فعالیتسکوپ(، در زمینه علم نجوم و ستارهتل

 (212: 2392)بیگ باباپور،  .های اسلامی دانستای در سرزمینمؤسسه
های بزرگ تفاوت فراوان ها و ابزارهای کوچک و سبک نجومی با دستگاهدانیم که میان دستگاهمی ب.

های ریاضی و دیگر ها به تئوریتر هستند و برای ساختن آنی بزرگ پیچیدههاوجود دارد و دستگاه
ها همه دربارۀ به نجوم نیاز است و باید نکات دقیق علمی مورد توجه قرار گیرد و اینعلوم وابسته

 (217: 2392بیگ باباپور، ) .کندها و آلات و ابزار رصدخانه مراغه صدق میدستگاه
 بسته، ترجمه و نگارش آثار، مدارک و اسنادپژوهش در علوم وا .0-3

های پژوهشی و آموزشی بر فعالیتعنوان یک بنیاد وسیع علمی متکیمرکز علمی رصدخانه مراغه به
و گسترش علوم بر ضوابط و اصولی مهم تکیه داشت و اهدافی را برای خود قائل بود که از اهمیت 

گذار آن بین بنیانراوان مدیون شخصیت پربار و ژرفها همه به میزان فای برخوردارند؛ و اینویژه
گرد آمدن دانشمندان  -1 از:اند خواجه نصیرالدین طوسی بود. برخی از موارد مورد نظر عبارت

های ها و مذهبکارگیری دانشمندانی از ملیتبه -3همکاری علمی و وجود تقسیم کار؛  -0بزرگ؛ 
بررسی و  -2ها و مدارک علمی؛ گردآوری کتاب -0مختلف و ویژگی جهانی رصدخانه مراغه؛ 

 تصحیح و تنقیح آثار علمی گذشتگان -6های یونانی؛ ترجمه کتاب -7تنظیم روشمند علوم؛ 
 های آموزشی در مرکز علمی رصدخانه مراغهاهمیت فعالیت .9-3

به ای وابستههشناسی و دانشگذاری این مرکز معتبر تحول چشمگیری در شیوۀ آموزش ستارهبا بنیان
دادند و آن پدید آمد؛ تا پیش از آن منجمان بسته به امکاناتشان شاگرد یا شاگردانی چند را آموزش می
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شاگردان مزبور تنها با یک استاد در ارتباط بودند. ولی آموزش در مرکز علمی مراغه جنبۀ رسمی و 
ک استاد برگزیده قرار گرفتند و گسترده یافت و شاگردان فراوانی در ارتباط با استادان مختلف و ی

گونه علمی و امکان تبادل نظر وسیع برایشان میسر گردید. در این مرکز شاگردان مقدمات علوم را به
های گذراندند. از دیگر ویژگیهای مختلف را میگرفتند و دورهروشمند از متخصصان مختلف فرامی

ری و عملی باهم. شاگردان در پی فراگرفتن از: توأم ساختن آموزش نظبودعمده این مرکز عبارت
های استادان و دستیارانشان مشارکت های بالاتر به تدریج در پژوهشمقدمات علوم و رفتن به دوره

گاهی میجستند و به رمزها و مشکلات فعالیتمی یافتند، استادان مرکز در زمینه های پژوهشی آ
گرفتن هرچه کردند تا دانشجویان را در زمینه فرام میهایی را تنظیهای خود جزوهها و کنفرانسدرس
تر مطالب یاری دهند. باید گفت که مرکز علمی رصدخانه مراغه در واقع شامل یک دانشکده دقیق

شناسی چون: ریاضی، فیزیک، نور، علم الحیل و مانند به ستارهعلوم نیز بود که تمامی علوم وابسته
ایان این سخن باید گفت که نه تنها از نظر ارزش بالای این مجتمع شد. در پها در آن تدریس میآن

رسیدند و آنچه های قبلی به پای آن نمییک از رصدخانهعلمی بلکه از نظر اهمیت آموزشی آن، هیچ
 .در این محل صورت گرفت بعدها الگویی گشت برای دیگر مراکز علمی در شرق و غرب جهان

 ر رصدخانه مراغههمکاری دانشمندان بزرگ د .1-3
خواجه نصیر با نفوذی که بر هلاکو داشت او را به جلب هرچه بیشتر دانشمندان به مرکز علمی مراغه 

های زادهراغب ساخت تا جایی که هلاکو دستور داد تا فخرالدین لقمان بن عبدالله مراغی که از اعیان
و دانشمندانی را که در حادثه حمله مراغه بود، به شهرهای اربیل، موصل و الجزیره و شام سفر کند 

مغول به آن سامان پناه برده بودند، تشویق به بازگشت کرده و علمای آن حدود را به اقامت در مراغه 
آید و حدود پانصد خانوار مردمی را که خوبی از عهده این مأموریت بر میدعوت کند. فخرالدین به

گرداند. به این ترتیب مرکز به وطن خود باز می مدت چهل سال بود از ایران مهاجرت کرده بودند
صورت کانون پرتحرکی برای اجتماع دانشمندان سرشناس زمان درآمد که علمی رصدخانه مراغه به

 توان افراد ذیل را نام برد :میاز آن جمله
 مؤیدالدین عرضی عالم در علم هندسه و متخصص آلات رصد؛ .2
 لام و منطق؛الدین دبیران از بزرگان حکمت، کنجم .2
 فخرالدین اخلاطی عالم و متبحر در علوم ریاضی از تفلیس؛ .3
 ای طبیب و استاد در علوم ریاضی از موصل؛فخرالدین مراغه .0
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الدین کاتب بغدادی که در اجزای علوم ریاضی و هندسه و علم رصد مهارت داشت و نجم .2
 کاتب صور بود؛

 عمال رصد؛الدین مغربی اخترشناس دانا در علوم ریاضی و امحي .7
الدین شامی؛ الدین ایجی؛ حسامالدین شروانی؛ شیخ کمالالدین شیرازی؛ شمسقطب .6

-الفوطی؛ صدرالدین علی واصیلالدین استرآبادی؛ ابننجم الدین اسطرلابی؛ سید رکن

الدین حن پسران خواجه؛ حکیم دامغانی؛ فومنجی چینی؛ ابوالفرج و برخی دیگر 
 (011: 1990؛ نخجوانی، 114: 1933ای، ای هزاوه)بادکوبه

اند ولی همگی در این دانشمندان در شروع کار و تا انجام آن، همه باهم در یک زمان جمع نبوده 
اند و در زمینه هرچه های علمی و امور آموزشی اشتغال داشتهاین کانون به کار بررسی و پژوهش

 اند.تهسزا داشهای علمی این کانون، سهمی بهبارورتر ساختن کوشش
 شناسی در مراغههای تازه و تأسیس مکتب اخترنظرگاه .1-3

توان به اعتباری نو زایش یا های حاصل از ایجاد بنیاد علمی مزبور را میترین نتیجهاز مهم
های شناسی و برخی از دانشبه ستارههای علمی مربوطرنسانسی دانست که در زمینه دیدگاه

را یافتند اجه نصیر و مکتب او به همت همکاران و شاگردانش توفیق آنبه آن سبب گردید. خووابسته
های انجام شده، بسیاری تا با بررسی دقیق نظریات دانشمندان پیش از خود و تکرار برخی آزمایش

-های جدیدی را مطرح سازند. همچنین در زمینهها و اشکالات را رفع ساخته و نظریهاز نارسایی

-های گذشتگان و عنوان ساختن نظریات جدید، اگرچه بهدن درباره دیدگاههای بنیادی با شک کر

های انجام دگرگونیای غیر مستقیم، راه را برای ایجاد یک جنبش علمی و حرکتی سازنده و گونه
 قابل توجه باز کنند.

 
 های دیگررصدخانه مراغه و نقش بنیادی آن در ایجاد رصدخانه .3

مانند یک مرکز آموزشی و پژوهشی باعث گردید تا اولًا بسیاری از گذاری رصدخانۀ مراغه پایه
اسناد و  ثانیاً دانشمندان که از ترس کشته شدن توسط مغولان، فرار کرده بودند در آن جمع بشوند؛ 

های پژوهش در جوی آزاد را با در اختیار زمینه ثالثاً کتب علمی معتبر در آن گردآوری شد و 
فراهم ساخت. سرانجام نتیجه آن، ارائه دستاوردها و کشفیات این مرکز گذاشتن امکانات لازم، 

علمی در جهان آن روز است. آوازه و شهرت این مرکز علمی باعث گردید تا توجه بسیاری از 
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کردند که بعضی از حکمرانان و پادشاهان آرزو میسوی خود جلب سازد؛ تاجاییها را بهسرزمین
ی را در سرزمین خویش برپا سازند. ولی انجام این امر نیاز به امکانات و تا بتوانند نظیر چنین مرکز

به آن بسیار های معتبر و صاحب نظر علمی داشت که دسترسیوسایل و بیش از همه وجود چهره
کنیم که جز رصدخانه غازان در تبریز که با استفاده از رو ملاحظه مینمود. ازاینمشکل می

ایجاد گردید. در تمام طول دوران فعالیت رصدخانه مراغه هیچ واحدی امکانات رصدخانه مراغه 
ها وجود نیامد. تا اینکه دهای بسیار کوچک و محدود قابل مقایسه با آن باشد، بهکه بتواند در اندازه

خانه مراغه متوقف شده بود، شاهد برپایی سال بعد از آنکه هرگونه فعالیت پژوهشی در رصد
شویم. رصدخانه سمرقند، شایستگی جانشینی مراغه را سرزمین ایران می رصدخانه دیگری در

کند. ما در این بخش برای عرضه کردن یک مرکز بزرگ پژوهشی براساس  بنیاد علمی آن پیدا می
هایی که در قرن هفتم هجری در چین، نهم هجری در تر از رصدخانهبه اختصار هرچه تمام

براساس رصدخانه مراغه ایجاد  و یازدهم هجری در هند،سمرقند، دهم هجری در استانبول 
 :کنیمگردیده، یاد می

 1رصدخانه مراغه الگویی برای رصدخانه سمرقند .1-3
ترین واحد علمی در رابطه با سرزمین ایران، رصدخانه سمرقند است بعد از رصدخانه مراغه، مهم 

 ،0ج ،1941)عبدالرزاق سمرقندی،  .رددگبیک مربوط میقمری و زمان الغ 120که بنای آن به سال 
( او با استفاده از امکانات وسیع مالی که در اختیار داشت، به یاری استادان خود 094-091 :1جزء 

عصمت بخارایی و  الدین کاشانی، علی بن محمد قوشچی،و همکاری دانشمندان دیگر چون: معین
ر؛  9 –پ  0تا: گ )حسینی آملی، بی .نا کندگردد تا رصدخانه بزرگی در سمرقند بدیگران بر آن می

-قمری آغاز و مدت سه سال به طول می  120( کار ساختمان این بنا در سال 914: 1949قزوینی، 

های پژوهشی و ( سپس فعالیت11-14: 1919؛ ابوطاهر سمرقندی، 43: 1911)کاشانی،  .انجامد
تا: )الغ بیک، بی .پذیردن زیج پایان میقمری کار تدوی  139گردد. در سال رصدی در آن آغاز می

بیک در یک دوران طولانی نزدیک به پنج قرن اساس کار اخترشناسان و محاسبه مقدمه( زیج الغ
به لاتین  شمسی 2300یلادی/ م 2772داد. زیج مزبور در سال ها را تشکیل میکنندگان تقویم

                                                                 
های های تمدن ایرانی در سرزمینمیراث». برای اطلاع بیشتر از چگونگی بنای رصدخانه سمرقند و طرح بازسازی شده آن به کتاب  1

سازمان ساختمان و »و مقاله ابوالقاسم اشتری تحت عنوان  32-37، صفحه 2322نوشته پرویز ورجاوند، تهران، « آسیایی شوروی
 .نماییدشناسی ایران از انتشارات دانشگاه آذرآبادگان مراجعه رصدخانه الغ بیک، در یادنامه نخستین سمینار ستاره
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شناسان آن سامان ناگزیر ار آن در اروپا، ستارهترجمه شده و منتشر گردید. نکته مهم آنکه بعد از انتش
-های مجهز تنظیم ساخته بودند، باهای نجومی خود را که به کمک تلسکوپگردند تا جدولمی

بیک تصحیح کنند. طرح کلی نقشه برج رصدخانه سمرقند و ربع جداری های زیج الغبه جدولتوجه
طورکامل با بنای رصدخانه مراغه و طرز کار ر بهآن به روشنی بیانگر آن است که سازندگان این اث

دقیق واحدهای نجومی آن آشنایی داشته و حتی از نزدیک به بررسی آن پرداخته بودند. باید دانست 
های سمرقند را همان زیج ایلخانی و محاسبات خواجه نصیر و همکارانش تشکیل که اساس زیج

)بیگ باباپور، است.انی تکمیل و اصلاح شده الدین جمشید کاشدهد که توسط مولانا غیاثمی
1930 :131) 

 صدخانه چین براساس رصدخانه مراغهساختن ر .0-3
های پژوهشی و آموزشی مجموعه علمی رصدخانه مراغه بیان به جنبه چنانکه در بحث مربوط

ه بودند. گذشته از تعدادی دانشجوی چینی که برای آموختن علم نجوم به این مرکز علمی آمد ،داشتیم
برای مطالعه در طرز کار منجمین « فومن جی»نام یکی از منجمان و دانشمندان معتبر چینی نیز به

ها کار و مطالعه در آن بنیاد علمی و گفتگو با دانشمندان مراغه به آن شهر آمده بود، او پس از مدت
-ایرانی به چین باز میاز دانشمندان « الدین بخاریجمال»با  قمری 772معروف آن مرکز، در سال 

ها و واحدهای نجومی رصدخانه مراغه تهیه های بسیاری درباره دستگاهها و یادداشتگردد. او نقشه
رسد. به فرمان امپراطور مغول و برادر هلاکو می« قوبیلای قاآن»برد و نزد و با خود به چین می

های ارک و اطلاعات و راهنماییبراساس آن مد« سین -شو -گو»نام قوبلای، منجم چینی دیگر به
رصدخانه  به کار ساختن آلات رصدی، قمری 761الدین بخاری، در سال و جمال« فومن جی»

)گروهی از  است.حاضر نمونه چند آلت آن در رصدخانه شانگهای موجود پردازد. درحالچین می
 (013-013: 1931؛ سپهروند، 411: 1، ج 1911نویسندگان، 

 تانبول، الهامی دیگر از رصدخانه مراغهرصدخانه اس .9-3
-رصدخانه معتبر دیگر بعد از رصدخانه سمرقند که تحت تأثیر رصدخانه مراغه بر پا گردیده، عبارت

-به فرمان سلطان مراد سوم پایه میلادی 2262 قمری/ 913از رصدخانه استانبول که درسال است

الدین. از استاد تقیاستپردازد؛ عبارتکار میشود. چهره معتبری که در این رصدخانه بهگذاری می
ای در دست نبوده و گونه نشانهاز ساختمان این رصدخانه و برج اصلی رصد آن در حال حاضر هیچ

جای آن نیز مشخص نیست. رصدخانه استانبول مدت زمان کوتاهی بر پا بوده و به استناد قطعه 
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های آید که سلطان عثمانی بر اثر برخی تحریکمیشاعر، چنین بر « علاءالدین منصور»شعری از: 
را ویران سازند. عجیب است که سرنوشت سه رصدخانه معتبر، مراغه، دهد تا آنفرمان می ناشناخته،

 .شودشان میها همه منجر به ویران کردن آن در اوج آبادانیسمرقند و استانبول با برخی اختلاف
 (14: 1934)نصر، 

 قرن دوازدهم هند و رصدخانه مراغههای رصدخانه .1-3
 قمری 2232و میرزا خیرالله و شیخ عابد مهندس در سال « راجه سینگ»در عهد محمد شاه هندی، 

ابواحمد »زیج جدیدی را در نهایت دقت، به طریق حرکت ارض و مرکز بودن شمس برپا کردند. 
 1913 یزیک در سالدانشمند معروف پاکستانی و برنده جایزه نوبل ف« محمد عبدالسلام

گرفتن عناصری از نجوم کاربا وجود به»نویسد: دربارۀ رصدخانه دهلی می میلادی2969شمسی/
های بزرگ وجود آمده است. سنتی که رصدخانهسازی اسلامی بههند، اساساً مطابق سنت رصدخانه

های رصدخانه (933-931: 1944)ورجاوند، « .اندهای بارز آنمراغه، سمرقند و استانبول جلوه
حاضر در شهرهای دهلی، جبپور و اوجاین بنارس و موتر قرار دارند. در دوران کهن هند، درحال

در جریان برنامه تعمیر آثار شمسی(  1911میلادی/ 1301)مرگ:  1«لرد کرزن»نیابت سلطنت 
پور اقدام های دهلی، بنارس و جیبه تعمیر و احیای رصدخانهو بناهای قدیمی هند، نسبت تاریخی

ها و مشاهده ابزار و آلات بازسازی شده گردید. نتیجه کار آنکه امروز با بازدید از محل این رصدخانه
توان از کیفیت عمل رصد و بررسی ستارگان در ها تا حد لازم میبه آنو واحدهای معماری وابسته

گاهی  (933-931: 1944)ورجاوند، .دست آوردهای مناسبی بهحدود سه قرن پیش آ
 

 گیرینتیجه
ترین مرکز علمی پژوهشی و نجومی دورۀ عنوان مهمپژوهش حاضر با بررسی رصدخانه مراغه به

ایلخانان در سدۀ هفتم قمری و عملکردش در گسترش دستاوردهای علم نجوم در عصر ایلخانی، در 
-مهمه مطرح شد، گویی به پرسش مطرح شده در ابتدای تحقیق برآمد. با عنایت به آنچراستای پاسخ

 بندی کرد:توان به شرح ذیل طبقهترین دستاوردهای این پژوهش را می
. خواجه نصیرالدین طوسی با درایت خویش وقتی مشاهده کرد که دیگر توان نظامی برای مقابله با 2 

ی ها از کشور وجود ندارد. همچنین شاهد کشتار دانشمندان اسلامی و نابودمغولان و بیرون راندن آن

                                                                 
1 Lord Curzon 



 یلخانیعلم نجوم در عصر ا یعملکرد رصدخانه مراغه در گسترش دستاوردها

 
      

        11          
 

ماند. کتب و منابع غنی اسلامی بود و چنانچه این روند ادامه یابد، چیزی از اسلام باقی نمی
نصیرالدین طوسی از اشتیاق هلاکو به نجوم و اخترشناسی و نیاز وی به ایشان، تصمیم گرفت 
اعتمادش را جلب کند تا از این طریق، بسیاری از کتب اسلامی از نابودی و همچنین کثیری از 

نشمندان اسلامی از معرض کشتار نجات یافتند. خواجه نصیرالدین طوسی توانست با نظارت بر دا
 اش را به اجرا درآورد.اوقاف اسلامی و ساخت رصدخانه مراغه برنامه

باشد قمری می 726. زمان شروع ساخت بنای رصدخانه مراغه طبق اکثر منابع تاریخی، سال  2
رصدخانه مراغه  ره روشنی نشده است. معمار اصلی مجموعهولی به سال پایان ساخت آن، اشا

مؤالدین عرضی »و سازنده ابزار و آلات نجومی رصدخانه « فخرالدین احمد بن عثمان امین مراغی»
وسیلۀ وسایل مختلف و چرخ چاه به بالای تپه آورده باشد. آب مورد نیاز رصدخانه نیز بهمی« دمشقی

 گرفت.ه قرار میشد و از آنجا مورد استفادمی
ها و طرز کارشان، دربارۀ عمده ابزار نجومی رصدخانه مراغه و چگونگی شکل و ساخت آن. 3

به عربی نوشته  الإرصاد، کیفیة فی رسالة دردمشقی  مؤیدالدین عرضی ها یعنیی آنسازندهتوسط 
-طوسی برشده است. او که مسئولیت مستقیم ساختن آلات رصد را از جانب خواجه نصیرالدین 

های خواجه به انجام این مهم پرداخته و با شایستگی از عهدۀ آن برآمده عهده داشته است با راهنمایی
و چگونگی ساختن، به هم متصل  دقت بیان داشتهها را بهعرضی شرح هریک از دستگاه .است

 .ها را توضیح داده استکردن، استوار ساختن و طراز کردن آن
-های ستارهانجام پژوهش به رصدخانهدر مجموعه واحدهای نجومی رآلات و ابزاساختن پس از  .1

-این تحقیقات را می پرداخته شد. نتیجه های مزبورشناسی در این مرکز به یاری واحدها و دستگاه

 توان به موارد زیر اشاره کرد:
لم نجوم و ر عد مرتبطآوری مدارک و اسناد علمی جمعو  هارساله ،ترجمه و نگارش کتببه  الف(

 سایر علوم وابسته پرداخته شد.
امور آموزشی و پرورش پژوهشگران و همچنین در رصدخانه مراغه علاوه بر پژوهش و تحقیق به ( ب

-شد که شاگردان بسیاری در این مرکز به تحصیل و تحقیق مینیز پرداخته می تربیت نیروی انسانی

 پرداختند.
توان به اعتباری نوزایش یا ایجاد بنیاد علمی مزبور را می های حاصل ازترین نتیجهاز مهم( پ

به های وابستهشناسی و برخی از دانشبه ستارههای علمی مربوطرنسانسی دانست که در زمینه دیدگاه
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را یافتند تا با آن سبب گردید. خواجه نصیر و مکتب او به همت همکاران و شاگردانش توفیق آن
های انجام شده، بسیاری از مندان پیش از خود و تکرار برخی آزمایشبررسی دقیق نظریات دانش

سرانجام نتیجه آن، ارائه  های جدیدی را مطرح سازند.ها و اشکالات را رفع ساخته و نظریهنارسایی
باعث  آوازه و شهرت این مرکز علمی که دستاوردها و کشفیات این مرکز علمی در جهان آن روز است

 ها باشد.برای ساخت سایر رصدخانهگردید تا الگویی 
 

 کتابنامه
پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات  ،(. تحریر تاریخ وصاف، تهران2313آیتی، عبدالمحمد )

 فرهنگی.
 .2، جدارصادر ،بیروت (. فوات الوفیات،2922ابن شاکر کتبی )

در ؛رالدین طوسیطرح مجموعه علمی تاریخی خواجه نصی»(. پایان نامه 1914باباخانیان، شهرام )
دانشکده معماری و  ؛دانشگاه شهید بهشتیتهران، ، «کنار سایت تاریخی رصدخانه مراغه

 شهرسازی.
-شرکت توسعه کتابخانه ،(. خواجه نصیرالدین طوسی، تهران2319ای، مصطفی )ای هزاوهبادکوبه

 های ایران.
، مجموعه مقالات «ایلخانینگاهی به مکتب علمی مراغه در دورۀ (. »2392بیگ باباپور، یوسف )

 سفیر اردهال. ،تهرانجستارهای در میراث اسلامی، 
تا(. کشف الظنون عن أسامی الکتب و الفنون، مقدمه سید عبدالله )بی حاجی خلیفه، مصطفی بن

 .2 جدار إحیاء التراث العربی، ، بیروت، الدین مرعشیشهاب
جامع سعیدی، نسخۀ خطی کتابخانه ملی  تا(. زیجالدین )بیحسینی آملی، رکن الدین بن شرف

 کتابخانه ملی تبریز. ،، تبریز009تبریز، مجموعه حاج محمد آقا نخجوانی، ش 
 علمیه اسلامیه. ،(. اخلاق ناصری، تهران2379خواجه نصیرالدین طوسی، محمد بن محمد )

د بشر، تصحیح (. تاریخ حبیب السیر فی اخبار افرا2313الدین )الدین بن همامخواندمیر، غیاث
 .3 ج خیام، ،تهران ،محمد دبیرسیاقی

 احرار. ،(. مراغه در سیر تاریخ، تبریز2312سپهروند، مجید )
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بررسی (. »2396 بهار و تابستانستارنژاد، سعید؛ شهبازی شیران، حبیب؛ معروفی اقدم، اسماعیل )
شناسی، های ایرانشمجله پژوه، «ای تپه رصدخانه مراغهو تحلیل ماهیت کاربردی معماری صخره

 .62-92ص ص، 2 ، ش1 ، س
مجله وحید، ش ، «رصدخانه مراغه؛بناهای تاریخی آذربایجان(. »1910آبان سلماسی زاده، جواد )

 .131-123صص ،229
 ،در بیان اوصاف طبیعی و مزارات سمرقند، تهران ؛(. سمریه2303سمرقندی، ابوطاهر بن ابوسعید )

 چاپ ایرج افشار.
 .2 جچاپ محمد شفیع،  ،لاهور، (. مطلع سعدین و مجمع بحرین2372دالرزاق )سمرقندی، عب

کنکاش در بقایای رصدخانه مراغه نخستین بنیاد (. »1931  بهار و تابستانشکاری نیری، جواد )
 ،2 شهای تاریخی ایران و اسلام، ، مجله پژوهش، «المللی علمی پژوهشی عصر ایلخانیبین
 .72-13 صص

تعیین عملکرد و طرح معماری واحدهای نجومی (. »1931پاییز و زمستان، )جواد شکاری نیری، 
 .92-239ص ص ،2، ش 1 س شناسی،مجله مطالعات باستان، «مکشوفه در رصدخانه مراغه

، «پژوهشی بر روزگار خواجه نصیرالدین طوسی و رصدخانه مراغه(. »1941اسفند شهابی، شهاب )
 .19-233ص ص ،23 شرسانی دانشگاهی،  مجله تحقیقات کتابداری و اطلاع

 .2 جدارالنشر،  ،بیروت، (. وفیات الاعیان و انباء الزمان2032صفدی، خلیل بن ایبک )
کتابخانه مجلس، شماره  ،(. رساله فی کیفیه الارصاد، تهران2203عرضی دمشقی، موید بن برمک )

 .IR10-35766مدرک: 
تابخانه ملی تبریز، مجموعه حاج محمد آقا نخجوانی، بیگ، نسخۀ خطی کتا(. زیج الغالغ بیگ )بی

 کتابخانه ملی تبریز. ،، تبریز3291ش 
 سازمان میراث فرهنگی ایران. ،(. ابزار و آلات رصدخانه مراغه، تهران2367غزنی، سرفراز )

کادمی بین(. »2033قاسم زاده، افتخار )  شناسی )رصدخانه مراغه(المللی علوم ستارهبنیاد نخستین آ
المللی بزرگداشت حکیم خواجه نصیرالدین طوسی، ، همایش بین«و خواجه نصیرالدین طوسی

 .2-6ص ص دانشگاه شهید بهشتی، ،تهران
 انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. ،(. کتاب لب التواریخ، تهران2373قزوینی، یحیی بن عبدالطیف )
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الدین جمشید کاشانی های غیاثنامه ؛(. از سمرقند به کاشان2362الدین جمشید )کاشانی، غیاث
 چاپ محمد باقی. ،به پدرش، تهران

 ،تهران ، مجموعه مقالات،(. یادنامه خواجه نصیرالدین طوسی2337)گروهی از نویسندگان 
 دانشگاه تهران.انتشارات 

شی دولت از آمدن سلجوقیان تا فروپا؛ (. تاریخ ایران کمبریج2362گروهی از نویسندگان )
 .2امیرکبیر، ج  ،بویل، ترجمۀ حسن انوشه، تهرانآوری جی.آ ایلخانان، گرد

ها، اسناد مجموعه مقالات، یادداشت،جستارهای در میراث اسلامی (.2392) گروهی از نویسندگان
 ،و متون، دفتر سوم ویژه نامۀ مراغه پژوهی، به کوشش مسعود غلامیه، یوسف بیگ باباپور، تهران

 سفیر اردهال.
دانشنامه جهان تهران، ، «رصدخانه مراغه(. »1933رضا؛ رضوانی، پویان )گیاهی یزدی، حمید

 .01ج  اسلام،
نقش خواجه نصیرالدین طوسی در توسعه علم (. »2033محمدی، رمضان؛ خزائیلی، محمدباقر )

ص ص، 6، ش 2نشریه علمی علم و تمدن در اسلام، س « ریاضی و علم نجوم در جهان اسلام
239-19. 

مؤسسه مطالعات و تحقیقات  ،(. احوال و آثار نصیرالدین، تهران2363د تقی )مدرس رضوی، محم
 فرهنگی.

مجله جلوه، ، «خواجه نصیرالدین طوسی و رصدخانه مراغه(. »1901دی مدرسی زنجانی، محمد )
 .202-222 ص، ص26 ش

های رصدخانه مراغه در نجوم بررسی و تحلیل نوآوری»(. رساله 1931مظفری، سید محمد )
پژوهشگاه علوم انسانی تهران،، «ها(ها( و نجوم رصدی )ابزارها و آنالیز دادهاسباتی )تدوین زیجمح

 و مطالعات فرهنگی، گروه تاریخ علم.
(. تاریخ روضه الصفا فی سیره الانبیاء و الملوک و الخلفا، 2313میرخواند، محمد بن خاوندشاه )

 .2 جاساطیر،  ،تهران، تصحیح جمشید کیان فر
مجله دانشکده « ها در زمان قدیم و شرح رصد مراغهتأسیس رصدخانه(. »2332وانی، حسین )نخج

 .239-227 صص، 26ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تبریز، ش 
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 قصیده ،تهران دهقانی، سعید ترجمۀ ایران، در اسلامی عقلانی سنت(. 2313نصر، سید حسین )
 .سرا

علمی و انتشارات  ،اسلام، ترجمۀ احمد آرام، تهران (. علم و تمدن در2317)نصر، سید حسین 
 فرهنگی.

 مارهتا(. زیج ایلخانی، نسخۀ خطی کتابخانه بریتانیا، شنصیرالدین طوسی، محمد بن محمد )بی
ADD.7698. 

هنر و  ؛نشریه هنر و معماري ،«کشف مجموعه علمی رصدخانه مراغه(. »2327ورجاوند، پرویز )
 .2-22ص ص،212، ش 2327مردم، آبان 

 امیرکبیر. ،های رصدخانه مراغه، تهران(. کاوش2377) زیورجاوند، پرو
 .2 جچاپ سنگی بمبئی، ، هند،(. تاریخ وصاف2279وصاف الحضره، عبدالله بن فضل الله )

 ،تهران، التواریخ رشیدی، به کوشش بهمن کریمی(. جامع2331الله )همدانی، رشیدالدین فضل
 .2 جانتشارات اقبال، 

Sayala, Aydan (1960). The observation in Islam, Ankara, Ayer Co Pub. 
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  نشریه علمی علم و تمدن در اسلام                              
                                                                                              2032م/ بهاریازده/ شماره )دوره جدید( ومسسال                        

                                     
         

: 20.1001.1.26764830.1401.3.11.4.2 
 (ره) خمینی امام دیدگاه از اسلامی تمدن فلسفی مبانی

 0عادل مقدادیان/ 1مهدی محمدی
 (99-13) 

 چکیده
توانسته است  در سیرۀ فردی که عملاً بلکه نظری  صورتبه نهچگونگی تحقق یک نظام تمدنی براساس دین، 

مبتنی بر در نظامی است که  یمبانی فلسفی تمدنبررسی . مسئله این تحقیق نیاز به مبانی دارد تمدن دینی بنا نهد
اکنون به چهل سالگی خویش رسیده است. این پژوهش درصدد است دریابد اندیشۀ بوده و می ایدئولوژی اسلا

تمدن در معنای کلی خود،  ، براساس کدام مبانی فلسفی ایشان بوده است؟امام خمینی)ره(سیاسی و اجتماعی 
مبنای چهارگانه بر)ره( بر اخلاق و قانون است. تأسیس حکومت توسط امام خمینینظامی اجتماعی شهری مبتنی

به نظام فقه، کلام، فلسفه و عرفان اسلامی استوار بود و از همین رهگذر مفهوم نظم تمدن دینی را داشت. توجه
احسن در خلقت، وجود یک علت غایی، برهان نظم و برهان حکمت، مبانی فلسفی امام خمینی برای ایجاد نظم 

)ره( سی مبانی نظم تمدنی در اندیشۀ فلسفی امام خمینیدنبال بررجدید تمدنی اسلامی است. این پژوهش به
ای است، از منابع کتابخانه)ره( های فلسفی امام خمینیرو مواردی که دال بر مفهوم نظم در انگارهاین است. از

های این پژوهش حاکی آوری شده و براساس روش توصیفی با مفهوم نظم تمدنی تطبیق گردیده است. یافتهجمع
را در دانست که آنجهان را داری نظم الهی میاولا براساس مبنای فلسفی خود:  )ره(ست که امام خمینیاز آن ا

به دارای سازوکاری عملی در قالب نظام علّی ـ معلولی و منتهی را این نظامدوم  نمود.قالب نظام احسن تبیین می
را استنباط نمود که معتقد  اجتماع انسانی براساس این مبانی مواد انتظام بخشسوم  .پنداشتمییک علت غایی 

 را در پی دارد. انسان سعادت دنیا و آخرت بود
 فلسفه)ره( و  تمدن، نظم، اخلاق، قانون، امام خمینی: کلیدی هایهواژ
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 مقدمه
)در اینجا امر  هایی دارد تا امر درستبه مبانی و ایدئولوژیهر جامعۀ شهری برای وضع قوانین خود نیاز

بخش( را تعریف کرده و براساس آن بتواند قوانینی برای ایجاد نظم اجتماعی ایجاد کرده و بد )بی نظام 
تلاش نماید. در پیدایش « خوب»نظمی( و خوب )نظم( را برای جامعه تعریف کرده و برای اجرای امر 

کادمیک تمدن اشتراک زیادی در مورد شهرنشینی و خلق شهری است.   مفهوم آ
تلاش نمود تا حکومت پهلوی را از میان برده و حکومت جدید ایجاد نماید؛  )ره(م خمینیکه اماهنگامی

دنبال به وضع قوانین و مواضع اخلاقی جدیدی بود تا براساس آنها نظم مطلوب را ایجاد نماید. بهنیاز
ایشان  باید به مبانی فکری )ره(یافتن امر خوب و بد در وضع قوانین و اخلاقیات مطلوب امام خمینی

بر فقه در علوم مختلفی از جمله فلسفه و کلام و عرفان تبحر داشت. علاوه )ره(رجوع کرد. امام خمینی
رو در ورای فتاوی فقهی و قوانینی که بعدا به تأیید ایشان رسید، باید حسن و قبح و ارتباط آنها را با ایناز

سازد. و کلامی امام در مورد نظم رهنمون میمفهوم نظم  پیدا کرد. همین امر محقق را به مبانی فلسفی 
است تا در  )ره(رو دغدغۀ اصلی این پژوهش جستجوی نظم در مبنای کلامی و فلسفی امام خمینیایناز

 های بعد بتوان نظم تمدنی در مراحل اجرایی را براساس این مبانی تبیین و ارزیابی نمود. گام
در تأسیس یک تمدن دین  )ره(حکمی و کلامی امام خمینی اگر مسئلۀ این تحقیق بررسی مبانی فلسفی،

گذار یک رو اهمیت دارد که بدون فهم و دریافت صحیح مبنا و پیشینه فکری بنیاناینمحور است، از
توان به بازشناسی آن تمدن موفق گردید. این مهم همان وجه تمایز پژوهش حاضر با معدود تمدن نمی

تمدن »مقالۀ  در کار شده است. فوزی و صنم زاده )ره(از نگاه امام خمینیمقالاتی است که دربارۀ تمدن 
بررسی کلیدواژه  14یادداشت اینترنتی نیز در و محمودی کیا  «اسلامی از دیدگاه امام خمینی)ره(

ساز حکمی در ساختار بررسی مبانی تمدنیک بههیچ جلدی صحیفه امام 22در مجموعه « تمدن»
 اند و این وجه تمایز و جنبه نوآوری پژوهش حاضر است.نپرداخته )ره(ذهنی امام خمینی

 
 توضیح مفاهیم اصلی

همه دال  (Civilization) واژۀ تمدن در میان فارسی زبانان، حضاره در زبان عربی و در زبان انگلیسی
ود بر مفهوم شهر هستند. مدنیت و تمدن از این جهت در ارتباط هستند که در زندگی شهری نظمی موج

است که مفاهیم تالی تمدن مانند پیشرفت، اخلاق، احترام و .. را در خود دارد. بدین ترتیب این نگاه 
در زندگی شهری با تحصیلات، رفاه و آسایش شهری است.  -در معنای کلی خود-اشتراک معنی تمدن 
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شهر و شهر نشینی به معنی  Civilتمدن از مادۀ "مدن" به معنای زندگی شهر نشینی است واژه انگلیسی 
است. در لفظ عربی هم "حضاره" به معنای حاضر در برابر بدوی و بادیه است. بدین ترتیب معنای تمدن 

در شهرنشینی مشترک است. دربارۀ تمدن و تعاریف و مصادیق آن، تفاوت آن با ،های گوناگوندر زبان
 فرهنگ و سایر مطالب، نظرات گوناگونی وجود دارد. 

خلدون، تکثر مورد تأیید داند. ظاهرا از نظر ابنها مین را از لوازم اجتماعی بودن انسانخلدون تمدابن
بًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا»خدای متعال است که در آیه شریفه  ( مورد تأیید قرار 19)حجرات: « وَجَعَلْنَاکُمْ شُعُو

های حکومتی در آن ، مناصب و پایگاهاما این جامعه باید با ایجاد حاکمیت، نظم پذیر شده ،گرفته است
سوی زندگی شهری و شهرنشینی تشکیل شود تا بر حفظ نظم نظارت نماید و از حالت زندگی فردی به

 .است« مدنیت»روی آورده و موجب تعالی فضایل و ملکات نفسانی، چون علم و هنر شده، حایز 
 ( 03: 1931)عروتی موفق، 

و اخلاقی  مندقانون دار،نظم زیست به را تمدن انسانی، زندگی مدنی وجه بهموافقان این رویکرد نظر
 را تمدن کند. ویآدمیان نسبت می دهند. ابن خلدون تمدن را براساس انتظام اجتماعی تعریف می

 گسترش اثر بر آن، در و نمایدمی رخ از شهرنشینی پس که است شمرده اجتماعی تکامل از ایمرحله
 439: 1 ، ج0111 خلدون، )ابن. آید می پدید صنایع و فنون گوناگون هنر، انواع خواهی، تجمل و رفاه

 ( 419، 414و
ای موضوع نظم و گونهدر تعریف و تحلیلی که دربارۀ چیستی تمدن ارائه نموده، به ،علامه جعفری نیز

کید قرار داده است؛ وی نخست مهمهماهنگی در روابط میان انسان ها در گاهترین دیدها را مورد تأ
 نویسد: میو محوری دانسته محوری و قدرتبر انسانتعریف تمدن را دو نظریۀ بنیادین مبتنی

های از برقراری آن نظم و هماهنگی در روابط انساناستتمدن عبارت
های ویرانگر را منتفی ساخته و مسابقه در ها و تزاحمیک جامعه که تصادم

که زندگی اجتماعی طوریها بنماید، بهمقام آنمسیر رشد و کمال را قائم
های آن جامعه موجب بروز و به فعلیت رسیدن استعدادهای افراد و گروه

 (091: 14 ، ج1931)جعفری، .سازنده آنان بوده باشد
های بنیادین در مفهوم تمدن ولایتی نیز در تعریف خود از تمدن، پذیرش نظم اجتماعی را یکی از مؤلفه

توان چنین تعریف کرد: تمدن، حاصل طورکلی، این مفهوم اساسی را میبه»شود: ه و یادآور میبرشمرد
نهادن در شاهراه نشینی و گامتعالی فرهنگ و پذیرش نظم اجتماعی است؛ یعنی خروج از مرحله بادیه

 (13: 1931)ولایتی،  «شدن امور اجتماعینهادینه
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معنای نظم اجتماعی یا مفاهیمی مشابه آن معرفی شده است. حال تمدن بهگاه گفته های پیشدر تعریف
ای پیوند گونهآنکه باید گفت گرچه میان این دو مفهوم یعنی تمدن و نظم اجتماعی در مباحث تمدنی به

ای بنیادین در و شاخصه معنای تمدن، بلکه همچون مؤلفهارتباط وجود دارد؛ ولی نظم اجتماعی نه به
سط و توسعه تمدن مطرح است؛ ضمن اینکه باید اذعان نمود پذیرش نظم اجتماعی از گیری، بشکل

های دیگری در این ها و شاخصهگر تمام حقیقت و واقعیت تمدن نیست؛ چراکه مؤلفهسوی افراد، بیان
  تعریف شی به اخص اجزای آن خواهد بود.« نظم اجتماعی»موضوع دخالت داشته و تعریف تمدن به 

بین وجه پیشرفت یک تمدن و تضاد آن با بربریت یا توحش، اشتراکی در انتظام یا سازمان توان می
توان عاملی که باعث این پیشرفت و توسعه در سطح زندگی مادی و معنوی تعبیری میاجتماعی یافت. به

د. شوشود را نظم دانست. نظمی که البته در زندگی شهری بیش از جامعه غیر شهری لحاظ میبشر می
-گردد که تمدن ملازم با خصوصیات اجتماعیپیچیدگی و ابعاد گوناگون جامعه شهری سبب می

( این ابعاد مانند تمرکززدایی، Boyden, 2004:7–8). اقتصادی در ابعاد گوناگونی باشد-سیاسی
 های فرهنگی ذاتی پیشرفت ونمودن موجودات زنده ، تخصص در کار ، ایدئولوژیغرابت زدایی و اهلی

دهند که در ظرف مکانی ای را تشکیل میبرتری، معماری ، مالیات ، کشاورزی و توسعه سیستم پیچیده
-بر طبیعت و پیشرفت را برای آنها فراهم می )شهر( و دستور معنوی خاص)فرهنگ( امکان تسلط خاص

ظم پیچیده به نظم پیچیده است و این نبه بیان ساده زندگی شهری ملزم (Adams, 1966: 13). آورد
توان تعریف در یک جمع بندی کلّی می همراه می آورد.برای آن پیشرفت در ابعاد مادی و معنوی به

 مختار برای تمدّن را ایجاد یک ساختار نظام مند اجتماعی با عرف شهری و بر مبنای قانون دانست.
وم مختلف از جهتی به آن تعاریف متفاوتی ارائه شده است که هریک از دانشمندان عل یت همدربارۀ شهر

ترین تعاریفی که توسط جامعه شناسان ارائه شده است، شهر محل زندگی اند. در یکی از معروفپرداخته
 ,Bairoch) .اندعلت جمعیت زیاد، کارها شکل تخصصی به خود گرفتهجانشین است که بهیک

اند. بنابراین داشتن دگی شهریرو تدوین قوانین ثانویه و پیچیده سامان بخش زنایناز (1988:3-4
بودن تر نهاد قضاوت، وجه تمایز شهر از روستا است. بدین ترتیب اساس شهریبیان دقیققانون و به

 داشتن قانون است. 
وجود اهمیت قانون و نهاد داوری برای نظم اجتماعی و تمدن آنچه که در مصادیق تمدن نمایان است؛ با

میزان قابل توجهی کند بلکه بهتنها با قوانین ثانویه نظم پیدا نمیسطح کلان زندگی اجتماعی بشر 
نمایند. این نگاه در میان هایی را به اعضای خود تحمیل میها و نبایدها بایدساختارهای اجتماعی و نهاد
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ی عنوان یکبه( 1311)مرگ:  1شناسان کارکردگرا رواج زیادی داشته است. در این میان امیل دورکیمجامعه
عنوان نظم دهنده اجتماع داشته ترین نظریه پردازان کارکردگرا، نقش مهمی در تبیین اخلاق بهاز برجسته

 است.
 

 مبانی تمدن اسلامی
 احسن و تمدن اسلامی  ـ نظام1

اش همه موجودات عالم اعم از مادیات و مجردات تکوینا براساس نظام احسن خلق شدند که دامنه
ای از ترشحات نظام احسن عنوان تمدن اسلامی ذرهان گفت انقلاب اسلامی بهتوبسیار وسیع است. می

است، اما نظام احسن به چه معناست؟ در فلسفه اسلامی، وجود شرور در عالم با قضیه نظام احسن که 
شود، چرا که بودن خدای متعال است از راه دوگانگی خالقیت خیر و شر حل نمیبر قادر مطلقمبتنی

 سفه اسلامی، اصولًا وجود شرّ، یک مسأله عدمی است.براساس فل
 قال به یزدان، ثمّ اهرمن  و الشرّ اعدامٌ فکَم قد ضلّ مَن 

 (19: 2290)سبزواری، 
گوید مبنا عالم سراسر خیر و براساس نظام احسن طراحی شده است. از همین رهگذر غزالی میهمینبر

ند و بعد بخواهند طرحی نو برای عالم بریزند، به این نتیجه ها تمام خیرات و شرور را واقف شواگر انسان
ای با آنچه الآن هست و آفریده توانست باشد، به اندازه بال پشهرسیدند که هر آنچه در آن نظام میمی

 (222: 0 تا، ج)غزالی، بی .داشتشده است، نباید تفاوت می
انی خود برای تبیین یک منظومه تمدنی از سه عنوان شخصیتی ذو وجوه، در چینش مببه )ره(امام خمینی

عنوان زیر بنایی برای اجتماع سازی، سیاست ورزی و ایجاد یک نظام عنصر فلسفه، عرفان و فقه به
حقوقی استفاده نموده است. امام در نظام فلسفی خویش قائل به نظام احسن آفرینش هستند. امام 

نوعی متقارب با معنای فطرت در ( قرآنی و به03)تین: « احسن تقویم»نظام احسن را همان  )ره(خمینی
هایش ورد وردها و خواستهتعبیر ادعیه شیعه، تمام داند. ایشان معتقد است کسی که بهکلام اسلامی می
و همه چیزش برای رضای خدا بود، این فرد در نظام  (613: 2022 )شیخ طوسی،. واحد شده باشد

( امام براساس نظام صدرایی معتقد است عنایت الهی 277ـ276الف: 2392احسن است.)خمینی، 
 ونُ کَ  يَ هِ  ةُ گوید: العنایَ اقتضای همان ایجاد نظام اتم و خیر محض و اکمل است. چنان که ملاصدرا می

                                                                 

1 . Durkheim 



 )ره( ینیامام خم یدگاهاز د یتمدن اسلام یفلسف یمبان

 
      

        11          
 

: 2، ج 2912)ملاصدرا،  الاعظمِ  الاخیرِ  وَ  م  تَ الاَ  ظامِ ي النّ ودُ فِ جُ الوُ  یهِ لَ ما عَ بِ  هِ لِذاتِ  )تعالي( عالِماً  لِ الاوّ 
باید نظام  )ره(مبنای اراده عنایی الهی به وجود آمده باشد، به بیان امام خمینی( نظامی که بر27ـ26

قدر مهم نیست چون در عوالم اعلی نیز احسن باشد. از نظر امام، این مسأله در عالم کثرات و ناسوت آن
زرگ و عالم ذره غیر محسوسی است همین اراده الهی نافذ شده است: زمین در مقابل یک همچو سطح ب

و تمام عالم در مقابل عالم ماوراء طبیعت، ذره غیر محسوسی است و تمام عالم ماورای طبیعت، چه 
: 6، ج 2319)خمینی،  .ماقبل الطبیعه و چه مابعد الطبیعه در مقابل اراده الله قدر محسوسی ندارد

263) 
کْرُ عَلَی قَضَائِكَ فَلَكَ الْحَمْ »در تفکر کلامی و براساس دعای  دُ عَلَی تَقْدِیرِكَ الْحَسَنَ الْجَمِیلَ وَ لَكَ الشُّ

عْلِیل کْمَلِ التَّ لِ بِأَ ( که سخن از تحمید و ستایش خدا بر تقدیرات 222: 99 ، ج2033)مجلسی، « الْمُعَلَّ
ام معتقد به ست، اما ها ترین علتهای آن کامل نیکو و بدون نقص خدا و شکر بر قضای اوست که علت

گیری و تقدیر ابتدایی خویش در بهترین وجود احسن التقدیر هستند. بدان معنا که همه امور در اندازه
( حال اگر قضاوت و 23اند.)طه: حالت ممکن خود آفریده شده و در مسیر بایستۀ خویش قرار داده شده

وده و براساس عملکرد خودشان و معلول دلیلی کامل  ب ،گردد، این نیزقضای الهی بر ایشان جاری می
شوند تا در صورت توبه، عمل آنان جبران و به خروج بشر از نظام احسن تقدیر، دچار قضای الهی می

شود امام مسیر تقدیر بازگردند و در غیر این صورت به جزای خویش برسند. همین اندیشه باعث می
خویش مطرح کنند که اگر ملک بشریت سایۀ عنوان مبنایی در تمدن بنیادین نظریه نظام احسن را به

 مالکیت و ملکیت الهی باشد، همۀ امور آن در جای خویش قرار گرفته و دارای نظام احسن است:
هُمَّ مالِكَ الْمُلْكِ » اگر ملك به معنی حکومت و فرمانروایی به یک مملکت باشد چنانچه در آیه قُلِ اللَّ

آل «)دهیو ای خداوند صاحب ملك، مملکت را به هر که بخواهی میتُؤْتِي الْمُلْكَ مَنْ تَشاءُ ؛ بگ
 گاه فاخریت ملك و عظمت وحیدیت او به اعتبار آنچه در حکمت(، به این معناست آن04عمران: 

های قابل تصور است( ترین و بهترین نظاممتعالیه با دلیل لمّی به اثبات رسیده )که نظام موجود کامل
که این نظام سایه نظام ربانی است که خود تابع جمال جمیل مطلق حالینباشد در خواهد بود؛ چرا چنین

 1930)خمینی،  .است. افخریت نیز به اعتبار مراتب غیبی و مجرد آن و نظام عقلی و نشئه تجردیّه است
 (191ب: 

بشری  ممکن است این شبهه پیش بیاید که برقراری این تناسب میان نظام احسن در ملک الهی با ملک
تواند با اختیار خویش نظام احسن را دچار خلل نماید. امام که بشر اختیار دارد و میدرست نیست، چرا
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نماید. از نظر ایشان، برای پاسخ به این شبهه باز به قاعدۀ فلسفی دیگری تمسک می )ره(خمینی
د و عدم برای ممکن، که در نظام حکمت متعالیه صدرایی به اثبات رسیده است که نسبت وجوهمانگونه

مساوی است، در تمامی صفات دیگر وجودی )صفات حسنه( و عدمی )صفات رذیله( نیز به یک اندازه 
توان فرار کرد، رو که از حکومت الهی نمیآناما از ،(003-911: 1 ، ج1931)خمینی،  قابلیت دارد

 گوید: می )ره(لذا امام خمینی ،اندناخواسته به اتقان خارجی حکمت الهی پرداخته ،حتی فاسقان نیز
به مقتضای حکمت و عنایت خداوند، در خلق طبایع اشیا حکمت و »

مصلحتی است که طبایع برای استیفای آن جعل شده است و چون قسر 
این خلاف حکمت، بردائمی و یا اکثری منافی با حکمت است، بنا

 مخالف علت غائیه هر موجودی است. پس حذراً از لزوم خلاف
« .حکمت که در حکیم محال است، قسر دائمی و اکثری محال است

 (003-911: 1 ، ج1931)خمینی، 
در این وادی نوعی اندیشۀ سینوی داشته و معتقدند علم عنایی سبب خواهد شد که همۀ  )ره(امام خمینی

نایت الهی عنوان جنود الله عمل کرده و به نظام احسن الهی کمک کنند. این بخشی از عموجودات، به
بود. امام البته تفاوت است که البته اگر فقط همین عنایت علمی بود و بس، جبر بر جهان الهی حاکم می

کند: از این جهت به آن علم عنایی علم عنایی مورد نظر عارفان را با علم عنایی مشائین اینگونه تبیین می
: 0 ، ج1931)خمینی، . تم برپا شده استگویند که این نظام با عنایت به ذات، به این نحو اکمل و ا

034) 
دیگر از عنایت نیز هستند و آن اِحکام و اتقان در فعل است. عنایت به این نوعیقائل به )ره(امام خمینی

که مصالح از آن طوریمعنی از شعب قدرت و از جلوات اوست؛ چون اتقان عمل، قدرت لازم داشته به
( امام این عنایت فعلی را همان حکمت الهی دانسته و راه 911: 1 ، ج1931)خمینی، . استنتاج گردد

حل ایشان برای حل مسأله جبر، جریان حکمت الهی است که اولا عالم را براساس امکان برگزیدن خیر 
-گردد که باعث برانگیختهطراحی کرده است و ثانیاً همین حکمت به عنوان علت غایی از آن لحاظ می

 نوعی علت فاعلی است. شود و بهه قرار گرفتن در مسیر حکیمانه الهی میشدن انسان مختار ب
بردن به واسطه پیها علت فاعلی است، یعنی تصوراً و ماهیةً علت است که انسان به علت غایی ماهیت

ها معلول بوده و مؤخر از فعل است و  ها و انّیتوجودها و حقیقتشود و لو اینکه بهاو متحرك به فعل می
 شود.عد از آن موجود میب
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-داند. چراریزی او برای آیندۀ خویش میهمین حکمت را سببی برای برنامه، علم بشر به)ره(امام خمینی

به خاطر علم به بقای این نظام اتم و »که نظام جاریه عالم حکیمانه است و از روی علم به آن و هم 
( 113: 0، ج1931)خمینی،  «جمیل مطلق استو عدم زوال جمال مطلق از  احسن استحکام این نظام

ارادۀ  )ره(توان نتیجه گرفت که از نگاه امام خمینیریزی کنیم. بنابراین میتوانیم برای آینده برنامهکه ما می
تشریعی نیز مانند ارادۀ تکوینی، غیرقابل خدشه بوده و مخالفت بشر در کلیت این نظام احسن، یعنی 

های جامعه شناختی ای از جامعه شناسان براساس شاخصهگذارد. عدهاثر نمی رساندن آن به علت غایی،
بریم، اما امام اند که اکنون در بهترین وضعیت جهان به سر میو روشی آماری معتقد به این بوده

تواند بهتر از ها که براساس مبانی فلسفی و کلامی معتقدند که جهان نمینه براساس شاخصه )ره(خمینی
 .موجود باشد وضعیت

مملکت الهی باید در کل و مجموع آفرینش نظام احسن حاکم باشد و علت  )ره(در نگاه امام خمینی
چنانچه هر کاملی مرغوب فیه کنیم جزئی نگری ماست. آنکه ما نظام آفرینش را دارای نقص تصور می

ایتی جز خود است، پس غایت همه حرکات و افعال ذات مقدس است، و از برای خود ذات مقدس غ
و ایضا، چون ذات مقدسش در غایت القصوای جمال و کمال « لا یُسْأَلُ عَمّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْأَلونَ ».نیست

دایره وجود، که ظل آن ذات جمیل است، و در غایت القصوای کمال ممکن است، و این  است، نظام
یت و غرض و فایده سوالی از روی جهل و های متصور است، پس سوال از لمّیّت و غانظام کلی اتَم نظام

الف: 2392 )خمینی، .است نقصان است، چنانچه از ابلیس لعین در هفت سوال معروف واقع شده
732) 

اولین مبنای ایجاد تمدن،  )ره(رسیم که از نگاه امام خمینیاز مجموعۀ آنچه بیان گردید به این نتیجه می
س عنایت علمی و سپس قرار گرفتن در این نظام و شناخت نظام احسن حاکم در آفرینش براسا

که جزئی نگری از نظر مکان و زمان در شدن با آن براساس عنایت فعلی )حکمت( است. چنانهماهنگ
ی در تشکیل تمدن گردد که آفرینش را دارای نقص ببینیم، جزئی نگرچینش مملکت الهی سبب آن می

شود اقتضای زمان را از دست داده و اصل تدریج را نپذیرفته و بی مهلت دادن به کلیت اسلامی باعث می
 نظام، آن را دور از نظام احسن بیان نماییم.

کنند؛ این است که ایجاد یأس ها می هایی که ایناز جمله خرابکاري
خوب، خانه شما ندارید، »افتند که کنند در ملت. دنبال این و آن میمی

ها. حالا جمهوری اسلامی شد، پس کو خانه شما؟ پس چه شد آن خانه
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اسلامی شد،  تان چه شد؟ جمهوریجمهوری اسلامی ]شد[ زراعت
اینها همه برای این است که نگذارند جمهوری اسلامی « کارتان چه شد؟

داشته باشد. جواب این است که جمهوری اسلامی آن محتوایی که باید 
باشد تا حالا نشده. جمهوری اسلامی هست؛ یعنی نظام را به هم زدید 
شما، نظام دیگر پیدا شد، لکن مهلت ندادند این مَفْسَده جوها، و این 

خواهند نگذارند ملت ما به کنند و میهایی که برای دیگران کار میانگل
اده گذارند که محتوای جمهوری اسلامی پیسعادتش برسد. اینها نمی

  (191: 11 ، ج1933)خمینی،  .بشود
 

 تمدن اسلامی و برهان نظم.2
دیدیم که نظام  )ره(و تأثیر این نگاه در تمدن دینی از منظر امام خمینی« نظام احسن»در بررسی مبنای 

نگرانه در تمامیت عالَم، بدون با نگاه کلی« نظم»احسن حاوی دو مطلب است. نخست وجود عنصر 
از زمان بلکه در کنار سایر جزئیات و بدون لحاظ متغیر  یات به تنهایی و در یک پارهلحاظ کردن جزئ

در کلیت آفرینش که دو بستر را برای ساخت « حکمت»زمان و دوم وجود عنایت فعلی یا همان عنصر 
ای آن مبننمود. بستر اول وجود اتقان و استحکام در قوانین آفرینش که بشر برتمدن از سوی بشر آماده می

زدن کلیت این حکمت با اختیار همریزی نماید و بستر دوم عدم امکان برتواند برای آینده برنامهمی
نماید و با ها را تبدیل به فرصتی دوباره در کلیت نظام میانسانی، بدان معنا که نظام احسن الهی، مفسده

 نماید. شریت فراهم میبیان راه سعادت و شقاوت، امکان بازگشت به راه سعادت را برای ب
تنهایی از مبانی بینشی یک بهها پرداخته شد هراین دو مفهوم که در بررسی نظام احسن به اجمال بدان

در ترسیم یک تمدن دینی هستند. برهان نظم از سوی عموم فلاسفه برای اثبات وجود  )ره(امام خمینی
، این برهان را به شأن اجتماعی )ره(ما امام خمینیا ،برده شده استکارآفریدگاری ناظم در عالَم منظم به

تنها در حیطۀ تکوینیات اثبات کنندۀ وجود خداست بلکه این تر نموده و معتقد است برهان نظم نهنزدیک
بودن احکام تشریعی برهان در حوزۀ تشریعیات نیز همین کاربرد را داشته و اتقان و همخوانی و منظومه

د نظمی در تشریعیات و از همین رهگذر اثبات کنندۀ وجود مشرّعی منظِم با یکدیگر، حاکی از وجو
کردن احتیاجات عایله خود است که بنای ساخت تمدنی یکپارچه برای بشر را داشته و  در پی برطرف

 یعنی آفرینش بوده است.
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ند که یك کآن ما را هدایت می که اتقان خلقت کائنات و حسن ترتیب و نظمطوراز نظر امام، همین
موجودی منظم اوست که علمش محیط به دقایق و لطایف و جلایل است، اتقان احکام یك شریعت و 

که متکفل تمام احتیاجات مادی و معنوی، دنیوی و اخروی، اجتماعی و حسن نظام و ترتیب کامل آن
احتیاجات عایله  کند به آنکه مشرّع و منظم آن یك علم محیط مطلع بر تمامفردی است، ما را هدایت می

 (302: 3 ، ج2312)خمینی،  .بشر است
براساس همین برهان نظم در تشریعیات، وجود واسطه در نظم تشریعی برای بشر را  )ره(امام خمینی

تحت عنوان انبیا مطرح نموده و بر این نظرند که تفاوت این رهبران منصوب الهی با سایر تمدن سازان 
و بدون اتکا به حقیقت وحی، آن است که انبیا نظم دهندۀ درون و روح  خودساخته بر مبنای اومانیسمی

-شود، ناظم آخرت انسانمنظر قانون جعل شدۀ الهی که از سوی انبیا مطرح میهمینبشر نیز هستند و از

 ها نیز هست.
ین سلسله جلیله مثل منظمین عالَم نیستند که همّ اینها فقط در تنظیم ا

نسان باید مالیات بدهد، اگر مالیات را داد، دیگر با این عالم است؛ مثلًا ا
گویند: او کسی کاری ندارد، و اگر خیلی مقدس و روحانی باشند می

مردم منافیات عفت را انجام ندهند و یك قانون برای انتظام هم جعل 
گویند: در شود انتظام بدهند، بلکه میکنند، اما درون مردم را که نمیمی

واهی بکن، و دیگر هیچ کاری با تو ندارند. البته خچه میخلوت هر
علاوه بر انتظام عالم طبیعت که به طور الیق  -معلوم است نظر انبیا

: 2312)خمینی، . آخرت، بیشتر است عالم به نظم -اندملاحظه کرده
307 ) 

انسان با طبیعت، بر روابط بین انسانی و روابط عنوان سرچشمۀ نظم باید علاوهدر تمدن الهی، قانون به
صورت جداگانه نیز ناظم  شخصیت فردی و استقامت روحیات و ذاتیت درونی هریک از افراد بشر به

بوده و به عبارتی رابطۀ میان فرد با خودش و با خدای خویش را نیز لحاظ کند. آنچه در نظام تمدن انسان 
گیرد، در تمدن دینی از قرار نمیگزار محور، زندگی شخصی قلمداد شده و در حوزۀ استحفاظی قانون

مداران اگر فردیت شخص قوام یابد، مجموعۀ روابط بین فردی و فرد نقاط ثقل بوده و براساس مبانی دین
هِ أَصْلَحَ »کند. شاید بتوان روایت با محیط زیست خویش نیز تقویم پیدا می مَنْ أَصْلَحَ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّ

هُ مَا بَیْنَهُ  هُ لَهُ أَمْرَ دُنْیَاه اللَّ اسِ وَ مَنْ أَصْلَحَ أَمْرَ آخِرَتِهِ أَصْلَحَ اللَّ ( را نیز بر 29: 2ج  ،2362)برقی،  «وَ بَیْنَ النَّ



 2032علم و تمدن در اسلام / سال سوم /  شماره یازدهم / بهار  

  
 

11                                                                                      
 
 

همین مبنا توضیح داد که در تمدن دینی با اصلاح رابطه خود و خدا، بالتبع سایر روابط را در دنیا و آخرت 
به برهان نظم در میان سایر فلاسفه از  )ره(نوع نگاه امام خمینی حال اینهراصلاح خواهد نمود. به

 کنند.های اندیشۀ فلسفی امام است که مسألۀ نظم تشریعی را مطرح میویژگی
همچون سایر  )ره(در منظومۀ فکری تمدن ساز امام خمینی« نظم»نکتۀ دیگری که در بررسی مبنای 

برد. مسائلی است که برهان نظم را زیر سؤال می فلاسفه و متکلمین از آن بحث شده است، توجیه
براساس همین  )ره(مسائلی همچون بلایای طبیعی و نواقص در خلقت موجودات، از نگاه امام خمینی

عبارتی اگر کسی به جریان کلیت نظام احسن آفرینش کند. بهقرار گرفتن در کلیت آفرینش معنا پیدا می
کنیم، بدان خاطر است که عنوان حادثه و اتفاق از آن یاد می پی ببرد، خواهد دانست که آنچه تحت

تصور ما چنین بوده که علت غایی این پدیده چیزی دیگر بوده و اکنون این پدیده به غایت خویش نرسیده 
را بدانیم و تصور خود از غایت این پدیده را اصل نگیریم، که اگر علت غایی واقعی آنحالیدر ،است

ه عدم نظم در عالم وجود نداشته و این مسأله نیز بی فایده نبوده است. از نظر امام خواهیم فهمید ک
 نماید: شود، دو اشکال ایجاد میبی نظمی و این حرکات غیر منظم که در عالم مشاهده می )ره(خمینی

کند که پشت پرده اول اینکه: علت غایی ندارد و دوم اینکه: کشف می
ای نداشته تا به دهنده صفحه وجود نظم دست منتظمی در کار نبوده و

ها به غایت  تنظیم امور قیام نموده باشد. اما جواب این اشکال که این
اند، گذشت که: رسیدن گل به میوه، فایدهبراین جزاف و بیاند، بنانرسیده

فعل اینها نبوده، بلکه فعل غیر است چون هر حرکتی که اینها داشته باشند 
را خود محرك که اینها را « و ما لأجله الحرکه»رسیده « رکهما إلیه الح»به 

 ( 232: 2، ج2392مجموعه نویسندگان، ). داندتحریك نموده است، می
ی و انسان محورانه، بسیاری از چراهای آفرینش نیز از تدر تمدن دینی، با رنگ باختن محوریت اومانیس

تکوینی و یا در مورد احکام تشریعی پیش آمده  هایخصوص پدیدهتواند دررود. این چراها میبین می
عنوان ضرر بر کلیت نظام بیند بهباشد. با رنگ باختن محوریت انسان، آنچه ضرر خویش را در آن می

ساز دین در عالم تشریع را زیر کند و اتقان و استحکام عالم تکوین و احکام تمدناحسن تفسیر نمی
 برد.سوال نمی

در برهان نظم این است که معتقدند که در یک  )ره(منحصر به فرد امام خمینییکی دیگر از نظریات 
نامیم در محدودۀ جزئیات، سبب نقض قرض و در نظام کلی، منظومۀ کلی، گاه رعایت آنچه ما نظم می
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و  سازد، نظممطلوب بنّایی که بنایی را می )ره(که از نظر امام خمینیایجاد کنندۀ بی نظمی است. چنان
روی است که با کثرت نظر در جزئیات همینازتنها شخص آجر. یب و آرایش جمال عمارت است نهترت

نظمی در آن مورد جزئی خواهد شدن از نقش آن در کلیت سیستم، باعث احساس نقص و بیو غافل
ت عبارتی خرده گیری حاصل خرده بینی است و اگر کلیکه در واقع امر چنین نیست. بهحالیگردید، در

ها بیان خواهد شد که براساس این مبنا امام سیستم لحاظ شود، عدم وجود نظم قابل حل است. بعد
. دانست و هم امر کلی نظام اجتماعیهم امر شخصی وجدان را بر نظم امور موثر می )ره(خمینی

 (320: 2 ، ج2312خمینی، )
شود، آن تحت عنوان نظام یاد می ها برای حفظ نظم کلیت جامعه که ازمعتقدند جنگ )ره(امام خمینی

زائیدۀ همین بنای عقلا بر حفظ نظم کلی در برابر اعتراض جزئی است ولو آنکه در نگاه جامعه شناسی 
ترین جزء ساختار جامعه، اصیل بوده و جامعه امری اعتباری است اما  عنوان کوچکمدرن، انسان به

قیاس امام همین( بر327: همان). ست فردی استدادن به نظم جمعی در مقابل خوابنای عقلا در بها
ند که در مقام حفظ ا های دینی توجیه کرده و قائل به این مطلب، حکم قصاص را در تمدن)ره(خمینی

( امام همان) .نظام عالَم، قصاص و مؤاخذه، خود جزء نظام بوده و در سلسله نظام مستحسن است
 با ذکر این بیت: )ره(خمینی

 مغَ ن نِ عضٍ مِ بَ وناً لِ وزُ مَ  یسَ ما لَ 
 

 مظَ نتَ مُ  ل  ل  کُ الکُ  ظامِ ي نِ فِ فَ 
 (232: 2290)سبزواری، 

دهند گرچه از نگاه ایشان احکام فقهی، اموری اعتباری هستند اما براساس نگاه فلسفی ایشان توضیح می
ظ نظمِ ساختار به برهان نظم و تلازم نظم با کلیت یک مجموعه و منظومه، وضع قوانین و حقوق برای حف

نبودن به حفظ آن بر مقیدبودن آن را دلیلیدانند و اعتباریکلی یک مجموعه را امری غیرقابل خدشه می
 شمارند.نمی

بیند که بتواند سر تا پای این نظام کل را حسن این نظام اتَم را آن کسی می
 ببیند. پس نگویی که برای حفظ این نظام اعتباری که غیر از این افراد
واقعیت دیگری ندارد، نباید کوشش کرد؛ چون عقلا هم در حفظ این 

کوشند. مگر ملکیت غیر از اعتبار است؟ پس اگر مالت را بردند نظام می
تو باید بگویی: نباید کسی که اعتباری را برده است اذیت کرد و زوجیت 
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مگر غیر از اعتبار عقلاست؟ و نیز احکام شرع مگر غیر از اعتبار است؟ 
 (326: همان)

معنی آزادی این نیست که هرکس برخلاف »زنند و معتقدند براساس همین مبنا، امام آزادی را حد می
خواهد بگوید. آزادی قوانین برخلاف قانون اساسی یك ملت، برخلاف قوانین ملت هم هرچه دلش می

، )ره(گاه امام خمینیبا این بیان از ن (232: 6 ، ج2319)خمینی،  «.در حدود قوانین یك مملکت است
زدن نظام، به بهانۀ آزادی یا منفعت یا هر چیز دیگر، مخالفت با نظم همنظم عیناً همان نظام است و به

 است.
برهان فلسفی نظم را به جز در اثبات وجود خدا، در پدیداری آفرینش نیز لحاظ کرده و  )ره(امام خمینی

م خارج(، به علم حضوری، حضور دارد و آنچه در نظام گویند معلول پیش علت )و نه لزوماً در عالَ می
ترتیب امام برمبنای فلسفی خویش عالَم را نظام اینوجود به نظم درآمده عیناً همان علم الله است و به

، 2312 )خمینی،. دانسته و آن هم نظامی که احسن الوجوه را در چینش و هماهنگی اجزای خویش دارد
یابد و امور جز با داشتن قوانین در امام معتقدند این نظم جز با تشریع قوام نمی( از دیگر سو، 270: 2 ج

 دیگر برآنسویدانند و ازهمین علت وجود نبوت عامه را با اثبات برهان نظم لازم میآیند. بهنظام در نمی
ورد نظر خواهند مبانی تمدن مند که با اثبات لزوم وجود شریعت، حقانیت دین اسلام که امام میا

ای اثبات خواهد شد چون این دین در قیاس با موارد خویش را بر این دین استوار کنند، بی هیچ مقدمه
معتقدند بعد از اثبات نبوت عامه و لزوم وجود  )ره(دیگر ناظم و منظظمی برتر است. امام خمینی

ر آورد، و دلیل انّی و و نظام د شریعت، ثابت است که این دو برای آن وضع شده که بشر را تحت نظم
ذاتی این مسأله هم احتیاج بنی الانسان به وجود معارف حقه و ملکات نفسانیه است، تا وظایف نوعیه و 

 (232: 2393)خمینی،  .شخصیه و تکالیف فردیه و اجتماعیه خودش را درک کن
برای ساخت تمدن دین نمایند و معتقدند عنوان یک شاخصه نیز باز تعریف میمبنای نظم را به )ره(امام

محور، مسلمانان باید مجهز به نظم و ترتیب باشند تا بتوانند در مقابل استعمار، تمدنی نوین را برقرار 
عنوان یکی دیگر از مبانی فکری در بینش امام، تبدیل به یک متغیر و شاخص در کنند. بنابراین نظم به

گردد. امام ن تمدن نوین اسلامی میشان در امور مملکت داری و ساخت روش ایشان و پیروان
سه گانه تهذیب درونی افراد، تجهیز بیرونی اجتماع مسلمانان و وجود یک نظام و ترتیب  )ره(خمینی

: 1931)خمینی،  .دانندصحیح را راه حل مفاسد و مشکلات احتمالی در فرایند یک تمدن اسلامی می
41) 
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 تمدن اسلامی و حکمت فلسفی .3
براساس فلسفه اسلامی در نظام احسن، در عین وجود شر نسبی و قلیل، خیر کثیر وجود اگر بپذیریم که 

شود چراکه قرآن های قرآنی رابطۀ میان حکمت فلسفی و تمدن اسلامی مشخص میدارد، براساس آموزه
، به او خیر کثیر داده به هر کسی حکمت داده شود« وَمَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِيَ خَیْرًا کَثِیرًا»گوید: می

(  بنابراین تمدن اسلامی مطلوب، تمدنی است که برمبنای حکمت بنیان گذاری 279 شده است. )بقره:
دادن به عقل، متکی به وحی الهی است. پیشتر دیدیم که شده باشد. حکمت متعالیه در عین حجیت

شود، اصل ن بر آن نهاده میبخش دوم مبنای نظام احسن، در اندیشۀ فلسفی امام که بنیان یک تمد
چیزی واضح و یقینی است که حکم )امر و نهی( برمبنای آن « حکمت»است. از منظر لغتی « حکمت»

و « مباحث علمی»و « احکام فقهی»گویند و به گردد و به همین مناسبت قضا را حکم میمتحقق می
ن باشد و متشابه نباشد، محکمات شود و به امری که متقنیز حکمت اطلاق می« اتقان در امور عالَم»

ها برمبنای معارف شود و از آن جهت که در نگاه دین پژوهان درون دینی، معارفی که اساس آنگفته می
قطعی الصدور از میان منقولات و حقایق یقینی از میان معقولات بینان گذاشته نشده باشد، حکمت 

 ( 272: 2 ، ج2969)راغب اصفهانی،  .نیست
توان میان فلسفه و حکمت تفاوت قائل شده و معتقد شد فلسفه، شناخت حقایق اشیا بنا میهمین مبر

که حکمت، شناخت حقیقت اشیا براساس وحی الهی است. در چنین حالیبر فکر بشری بوده درمبتنی
ت، معنای اولیات و بدیهیاشود و البته عقلیات بهنگاهی میان عقل و نقل، به منقولات برتری داده می

پذیرفته و در سایر موارد، عقل در معنای فکر دانسته شده که احتمال خطا در آن وجود دارد. امام 
دانند را در اصطلاح به معنای عدم وجود لغو و بیهودگی در یک کلیت و نظام می« حکمت»، )ره(خمینی

ین علت غایی نه آن چیزی دانند. البته او لازمۀ این بیهوده نبودن را ابتنای هر مسأله بر علتی غایی می
کند بلکه آن غایتی سنجد و تعیین میاست که بشر با فکر خود در مورد مصالح و مفاسد امور و اشیا می

است که در علم ازلی الهی بر وجود آن شی و امر، مترتب شده و آن شی و امر برای آن هدف خلق 
محتاج به غایتی  ن وجود هر چیزیچو -گردیده است. برای اینکه در فعل حکیم لغویت لازم نیاید

باید برای سلسله نظام وجودات، غایتی مراعات شده باشد و به خاطر فرار از لغویت در علم ازلی  -است
و صلاح اتَم، مراعات غایات  الهی که بر وجود هر چیزی غایتی مترتب است، باید به مقتضای حکمت

 (299: 2 ، ج2312)خمینی، .شده باشد
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-زدن قوانین اغلبی طبیعت عالَم پذیرفته میهمعنوان بر، گرچه اعجاز به)ره(فی امام خمینیدر نگاه فلس

شود، اما قسر دائمی و اکثری و اغلبی بی معناست. براساس این نگاه خدای متعال در کنار اراده تکوینی 
زان طغیان ننماید و اراده تشریعی، میزان و قوانینی را وضع نموده و از بشر خواسته است که از این می

 ؛09 )فتح:. های الهی تبدیل و تحویل، منتفی است( و خود نیز فرموده است که در سنت3)الرحمن: 
اند رفتهکارهای آفرینش هستند که گاه در بُعد مادی آفرینش به( این سنن الهی همان حکمت11 اسراء:

د مثل قانون بقای حکومت عادلانۀ کافر و مانند قوانین علت و معلول و گاه در بُعد فرامادی جریان دارن
 )ره(( امام خمینی113تا: )شعیری، بی د.رفتن قطعی حکومت جائر و ظالم ولو حاکم مؤمن باشازبین

صورت شاذّ و نادر و در مقام اظهار معجزات ممکن است اتفاق بیفتد و معتقدند تخطی از این قوانین به
مور براساس نظام حکمی آفرینش است که همان نظام احسن و الا در غیر از این موارد، اصل جریان ا

 (911: 1 ، ج1931)خمینی،  .عنایت فعلی است
قسر عبارت از جبر و قلب مقتضای طبایع است، مثلًا اگر ما بخواهیم جلوی اقتضای سنگی را که به 

معموله  ف حکمتمقتضای طبیعت، میل به مرکز خود دارد، بگیریم و قوه قاهره را اعمال نماییم، خلا
ایم. و همچنین اگر بخواهیم طبیعتی را که مانند آتش به مرکز خود مایل است، قسر و قلب عمل نموده

واسطه عمل شده است. پس اگر فرض کنیم آتش برای تسخین خلق شده، ولی به نماییم، خلاف حکمت
، برودت از آن استفاده شود، خاطر قلب طبیعتقسر از طبیعت هیچ تسخینی از آن به ثمر نرسد، بلکه به

آید؛ زیرا جعل طبیعت آتش برای تسخین است. لذا باید عمل شده و لغویت لازم می خلاف حکمت
در تکوینیات اگر آتش  (299: 2 ، ج2312)خمینی،  .گفت: قسر دائمی و اکثری و اغلبی، محال است

عنوان اعجاز مطرح و سلام بشود به ، برد)ع(برای تسخین است، این مسأله که آتش بر حضرت ابراهیم 
 شود. می

را در تمام نظام وجود ساری و این نگاه به حکمت را در تلازم با معنای نظم دانسته و آن )ره(امام خمینی
عنوان نقص دانند و معتقدند کامل من جمیع الجهات باید عالَمی کامل خلق کند و آنچه ما بهجاری می

تواند با این مبنای اثبات شده یعنی برهان کنیم نمیدان و حس میعالم با حواس ناقص خود، وج
 حکمت تعارض داشته باشد. 

ای که من جمیع الجهات در نهایت مرتبه کمال است و علم و ما که بر طبق برهان یك وجود کامله قویه
-بوده و بهدر حد کمال دارد اثبات کردیم و معنای حکیم این است که هیچ کم و کاستی در او ن حکمت

تواند این وجدانیات و طوری کامل است که هیچ خلاف نظمی در او متصور نیست، پس نمی
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محسوسات به حواس قاصر و غیر محیط به سر تا پای نظام وجود، با آن اولیات که برهان از آن تشکیل 
 (322:  2 ، ج2312)خمینی، .یافته معارضه نماید

با  )ره(برند، امام خمینیکار میکمت را در اثبات وجود خدا بهبرهان ح اغلببرخلاف سایر فلاسفه که 
رسانند. اخذ معنایی صدرایی از حکمت، لزوم تشریع و لزوم نبوت را نیز با برهان حکمت به اثبات می

گونه است که حکمت )به معنای قواعد عقلی( با تقریر امام در لزوم تشریع برمبنای قاعده حکمت این
-رد برخلاف فقه که براساس عرف و فهم مردمان، قوانین خود را مورد شناسایی قرار میواقع سر و کار دا

دهد. بنابراین اگر از نظر فلسفی معتقد باشیم انتقال عرضیات بدون انتقال جوهر ممتنع است، هرکس به 
-مان است نمیما بگوید این رنگ خون است و خون نیست، ما براساس قاعدۀ حکمی که مبنای اندیشه

گویند خدا متکلم است پس حقیقت تکلم در توانیم بگوییم این خون نیست. با همین مقیاس، اگر می
مورد او معنا دارد یعنی اولًا کلام الهی عارضی نیست و ثانیاً اگر کلام اظهار ما فی الضمیر معنا شده 

-ظهور میاست، درخصوص خدای متعال اظهار غیب است. خدای متکلّم خدایی است که غیب را به 

 ، ج2312)خمینی، .رساند و وحی تشریعی چیزی جز همین ظهور مغیّبات بر نفوس قابلۀ انبیاء نیست
عنوان واسطۀ فیض و ظهور کلام الهی برمبنای قاعدۀ حکمت دیگر امام وجود انبیا را بهسوی( از306: 2

که حالعینق متعلق باشند درتوانند بلاواسطه به ذات حهمه موجودات نمی»کنند که اینگونه اثبات می
دیگر در خصوص لزوم ارسال سوی( از326: 2 ، ج2312)خمینی،  «.باشندهمه آنها تعلق و ربط می

 گویند: می )ره(انبیا براساس مبنای حکمت، امام خمینی
مبدأ انبیا بعد از آنکه به مقام فنا رسیدند و از کثرت، حتی کثرات اسمائی گذشتند، و اسما را فانی در 

لازم بود  افول قائل شدند؛ به مقتضای حکمت -)ع(مانند حضرت ابراهیم -دیدند و برای همه کثرات
، برای به منصه )ره(تمدن الهی از نگاه امام خمینی (113: 9 ، ج1931)خمینی، . برای هدایت برگردند

به تکلم )اظهار  ظهور رسیدن برمبنای حکمت و در چهارچوب نظام احسن، از جانب خدای متعال نیاز
ها نیاز به وجود شهوت و رغبت است. در عالم تکوین و تشریع از غیب به عین خارج( و از جانب پدیده

این میان انبیا برمبنای تشریع وحیانی حدود و قوانین شهوات و رغبات انسانی را مشخص کرده و بدین 
نه گراصل الشهوه و اصل الرغبه باشد و، باید گردد. چون در نظام اتَم و حکمتترتیب جوامع ایجاد می

 ، ج1931)خمینی، . ستا ها گردد، لذا شأن انبیا هم تحدید و قانونی کردن اینبقای نوع بشر ممکن نمی
9 :993) 
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کنند و معتقدند ذات بشر با دو معرفی می و حرّیت را دو اصل در کمال انسانی حکمت )ره(امام خمینی
معنای علمی شود. آنگاه حکمت را در اینجا بهته و از کدورات عاری میاصل حکمت و حرّیت صفا یاف

دیگر حرّیت ذاتی از نگاه امام، سویشود. ازواسطۀ آن انسان با نظام وجود هماهنگ میدانند که بهمی
از رهگذر مبنای حکمت، و یعنی انسان بتواند از عبودیت شهوت و حرص، خود را خلاص نماید. 

ریزی نظام تمدنی عرفانی، شیعی خویش را پایه )ره(اسطۀ فیض است که امام خمینیبراساس قاعدۀ و
کرده و معتقدند حکومت باطنی و ظاهری از شئون واسطۀ فیض معصوم بوده که معدن حکمت هستند و 

مانند و یا در باطن غرق تمدن کامل بدون وجود راهبری معصوم، ممتنع است و دیگران یا در ظاهر می
 گویند: لذا امام می شوند.می

عیسویّه، من حیث لا یشعرون، دم  بالجمله، اهل تصوف از حکمت
موسویّه، و محمّدیّون از هر دو و اما شارح  میزنند و اهل ظاهر از حکمت

و مبین آن، ذوات مطهره معصومین از رسول خدا تا حجت عصر عجّل 
و وحی و  تاللّه فرجه، که مفاتیح وجود و مخازن کبریا و معادن حکم

 )خمینی،. اصول معارف و عوارف و صاحبان مقام جمع و تفصیلند
2390 :210) 

-، اتخاذ معارف الهی از سوی شیعیان از این ذوات مقدسه را دلیلی بر امت وسط و الگو)ره(امام خمینی

عی در اصل ها دانسته و معتقدند مبانی تمدن شیبودن و شهدا بودنشان بر سایر امّتبودن آنان و خیر امت
 تر از سایران استتوحید که اصل الاصول سایر مسائل است، به برکت تمسک به این خاندان بسیار مترقی

ای که به برکت اهل بیت وحی و عصمت و خزّان علم و در بین طوایف اشهد باللّه و کفی به شهیدا طایفه
تعالی ممتازند، طایفه شیعه اثنی از جمیع طوایف عائله بشری در توحید و تقدیس و تنزیه حق  و حکمت

 ( 71: 2392)خمینی،. عشری است
به حکمت را براساس تفکر و سیر فکری محض محال دانسته و حکمت را ، دستیابی)ره(امام خمینی
همین مناسبت است که امام در به سیر الی الله و تهذیب نفس نیز هست. به دانند که منوطحقیقتی می

ری مشائین را در بازار اهل معرفت بی رونق دانسته و معتقدند برای دریافت این وادی روش صرفاً فک
در توضیح  )ره(امام (913: 9 ، ج1931خمینی، حکمت باید از معارف ثقلین با روش عرفانی بهره برد. )

عید نیست قرآن روی کنند که ب( عنوان می043 )بقره:« وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِيَ خَیْراً کَثِیراً »آیۀ 
که در لسان نوع مردم است باشد. البته حکیم در  اصطلاح حرف نزده باشد، بلکه مراد همان حکمت
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تفاهم عرفی آن کسی را گویند که کارش از روی اتقان و سنجش باشد؛ یعنی کسی که امر معاد و معاش 
یدش را با موازین متقنه تحصیل نمود، و رفتار و کردار خود را روی میزان اتقان و احکام بنا گذاشت و عقا

عنوان یکی از مبانی فکری حکمت را از آن لحاظ به )ره(است. بنابراین امام خمینی صاحب حکمت
شود و نسبت حق را با خلق و کنند که باعث اتقان کارهای بشر میخویش در تشکیل تمدن عنوان می

دانند تا از این هذیب نفس و طی مراتبی عرفانی میخود را با حق فهمیده است. امام این حکمت را ثمرۀ ت
 ( 949: 9 ، ج1931)خمینی،  .طریق کبریا از دل او بیرون رود و وارسته شود

 
 گیرینتیجه

شود. تمدّن دینی بر اساس تمدّن با دو رکن نظام شهری و قانون مداری، میان جامعه شناسان تعریف می
راً برخاسته از فقه یا کلام است. امّا ادّعای این پژوهش آن بود که گیرد مبانی که اکثمبانی دینی شکل می

 )ره( بنانهاده شد، ریشه در اندیشه فلسفی ایشان نیز دارد.امام خمینیمبانی تمدّن اسلامی که به وسیله 
ایجاد تمدن، شناخت نظام احسن حاکم در آفرینش براساس عنایت علمی و سپس  فلسفی اولین مبنای
که جزئی شدن با آن براساس عنایت فعلی )حکمت( است. چناندر این نظام و هماهنگقرار گرفتن 

گردد که آفرینش را دارای نقص ببینیم، نگری از نظر مکان و زمان در چینش مملکت الهی سبب آن می
شود اقتضا زمان را از دست داده و اصل تدریج را جزئی نگری در تشکیل تمدن اسلامی باعث می

مهلت دادن به کلیت نظام، آن را دور از نظام احسن بیان نماییم. نظام احسن حاوی  بدونو نپذیرفته 
« حکمت»با نگاه کلی نگرانه در تمامیت عالَم، و وجود عنایت فعلی یا همان عنصر « نظم»وجود عنصر 

مدن نمود. در تبستر را برای ساخت تمدن از سوی بشر آماده می ،دواین  که  است در کلیت آفرینش
بر روابط بین انسانی و روابط انسان با طبیعت، ناظم   الهی، قانون به عنوان سرچشمۀ نظم باید علاوه

صورت جداگانه نیز بوده و شخصیت فردی و استقامت روحیات و ذاتیت درونی هریک از افراد بشر به
را در « حکمت»، )ره(مینیعبارتی رابطۀ میان فرد با خودش و با خدای خویش را نیز لحاظ کند. امام خبه

دانند و لازمۀ این بیهوده نبودن را معنای عدم وجود لغو و بیهودگی در یک کلیت و نظام میاصطلاح به
دانند. البته این علت غایی نه آن چیزی است که بشر با فکر خود در ابتنای هر مسأله بر علتی غایی می

کند بلکه آن غایتی است که در علم ازلی الهی ن میسنجد و تعییمورد مصالح و مفاسد امور و اشیا می
اساس همینبر وجود آن شی و امر، مترتب شده و آن شی و آن امر برای آن هدف خلق گردیده است. بر
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در تشکیل یک تمدن حکیمانه و منظم اسلامی که امور در آن در نظام احسن خویش  )ره(امام خمینی
 گوید.است، از مبانی عرفانی سخن می

 
 کتابنامه

 .قرآن کریم
دار  ،ه محمد الدرویش، دمشقم(. المقدمة، تحقیق عبداللّ 0111ابن خلدون، عبدالرحمن بن محمد )

 .یعرب
 .اسلامي ،، تهران(. فرهنگ ابجدي1911بستانی، فواد افرام )

دار الکتب  ،قم، مصحح جلال الدین محدث، (. المحاسن1911برقی، احمد بن محمد بن خالد )
 لامیة.الإس
 معارف. ،(. تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، قم1934احمدی، فاطمه )جان

 دفتر نشر فرهنگ اسلامی. ،البلاغه، تهران(. ترجمه و تفسیر نهج1931جعفری، محمدتقی )
 .موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی ،(. آداب الصلاة ، تهران1931الله )خمینی، روح
 .موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س( ،تفسیر سوره حمد، تهران الف(.2392) اللهخمینی، روح
موسسه تنظیم و نشر آثار امام  ،(. تقریرات فلسفه امام خمینی قدس سره، تهران2312)الله خمینی، روح
 .خمینی )س(
 موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س(. ،(. جهاد اکبر، تهران1931) اللهخمینی، روح

موسسه تنظیم و نشر آثار امام  ،(. شرح چهل حدیث )اربعین حدیث(، تهران1939) اللهوحخمینی، ر
 .خمینی)س(

موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س(، چ  ،، تهران«ب(. شرح دعای سحر1930الله )خمینی، روح
19. 

 . 1ج ی،موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین ،(. صحیفه امام، تهران1933) اللهخمینی، روح
 الدار الشامیة. ،(. مفردات ألفاظ القرآن، تحقیق صفوان عدنان داودی، بیروت1313راغب اصفهانی )

 مصطفوی. ،(. شرح منظومه، قم2290سبزواری، حاج ملاهادی )
 مطبعة حیدریة. ،تا(. جامع الأخبار)للشعیري(، نجفشعیري، محمد بن محمد )بی
 مؤسسة فقه الشیعة. ،مصباح المتهجد، بیروت (.1111) طوسی( طوسی، محمد بن حسن)شیخ
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، 111، معرفت، ش«پیامبر اعظم )ص( بنیانگذار تمدن اسلامی» (.2312بهمن اکبر ) عروتی موفق،
 .99-11ص ص

 دارالکتاب العربي. ،تا(. إحیاء علوم الدین، محقق عبدالرحیم حافظ عراقی، بیروتغزالی، محمد )بی
، «ره() خمینی امام دیدگاه از اسلامی تمدن(. »1931زمستان ) محمودرضا فوزی، یحیی؛ صنم زاده،

 .1-11ص ص، 3، ش 9س  اسلامی، تمدن و فرهنگ تاریخ
 .(. بحار الأنوار، بیروت، دار إحیاء التراث العربي1119مجلسی، محمد باقر )
ثار امام موسسه تنظیم و نشر آ (. توحید از دیدگاه امام خمینی)س(، تهران،2392مجموعه نویسندگان)

 .خمینی )س(
بیروت، الحکمة المتعالیة فی الاسفار الاربعة العقلیه،  .(2912ملاصدرا، صدرالدین محمد بن ابراهیم)

 داراحیاء التراث العربي.
 دفتر نشر معارف. ،(. فرهنگ و تمدن اسلامی، قم1931اکبر )ولایتی، علی
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  نشریه علمی علم و تمدن در اسلام              
                                                                                                   3203/ شماره هفتم/ بهار)دوره جدید( ومسسال 

                                       
        

: 20.1001.1.26764830.1401.3.11.5.3 

 (موسیقی و نگارگری خوشنویسی، بر تأکید با) صفویه عصر هنر نگاریتاریخ هایروایت رب مذهب تأثیر
 

 0الله فولادیفضل/ 1محمدعلی نعمتی

(101-111) 
 چکیده

-ای که مذهب بهگونههای مختلف فرهنگی و تمدنی تأثیرگذار بوده است، بهمذهب در دورۀ صفویه بر جنبه

این عصر نقش زیادی  نگاریرهای گوناگون در جامعه و ثبت آن در تاریخعنوان عاملی مهم در فراز و فرود هن
نگاری داشته است. در این پژوهش جایگاه مذهب و تأثیر آن بر هنر در پنج دسته از منابع تاریخی شامل: تاریخ

وش ها، مورد بررسی قرار گرفته است. رها و تذکرههای هنری، سفرنامهنگاری هنر، رسالهسیاسی، تاریخ
تحلیلی در پی پاسخ به این سوال  -ای و با رویکردی  توصیفیپژوهش در این مقاله به شیوه تاریخی و کتابخانه

های نگاری این دوره دارد؟ یافتهبر تاریختکیهاصلی است که عقاید مذهبی چه تأثیری بر هنر عصر صفویه با
 به دیدگاه مذهبی حاکم توجهها به مسئلۀ هنر باارینگپژوهش بیانگر آن است که نوع نگاه هرکدام از این تاریخ

نگاری صفویه براساس اهمیت مذهبی ابتدا به بر جامعه متفاوت است. ترتیب اهمیت هنرها در تاریخ
 خوشنویسی و در گام بعدی و با ملاحظات خاص به  نگارگری و موسیقی اختصاص دارد. 

 .موسیقی و ه، خوشنویسی، نگارگرینگاری، هنر، مذهب، صفویتاریخ واژهای کلیدی:
 
 
 
 
 
 

                                                                 

، مدرس مدعو دانشگاه فرهنگیان لرستان، خرم آباد، ایران. )نویسنده آموخته دکتری تاریخ ایران بعد از اسلام. دانش1
 m.a.nemati1365@gmail.comمسئول( 

 Foolady_1387@yahoo.comآباد ، ایران. . استادیار گروه آموزش تاریخ، دانشگاه فرهنگیان لرستان، خرم0
 نوع مقاله: پژوهشی     32/2032/ 39تاریخ پذیرش:     36/22/2033تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/20.1001.1.26764830.1401.3.11.5.3
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 مقدمه
مانند ادوار پیشین ادامه داشت. تأثیر مفاهیم مشیت الهی در تاریخ بهنگاری در عصر صفوی تحتتاریخ

های های این عصر ثبت اخبار سیاسی و نظامی بود، اما با رشد هنر و حمایتنگاریهرچند غالب تاریخ
بازتاب یافت. منظور از هنر مجموعه آثاری  نگاریاین قشر نیز در تاریخ دربار صفوی از هنرمندان، اخبار

منظور انتقال مفاهیم مختلف و همچنین برای تأثیرگذاری بر احساسات خود خلق ها بهاست که انسان
هنرهایی از جمله: خوشنویسی، نگارگری و موسیقی نیز  .کنند که با زیبایی و خلاقیت همراه استمی

کنند. خلق هنرهای گوناگون در هر ها را اقناع میهایی دارند و حس زیبادوستی انسانچنین ویژگی
های گیرد که این امر در فراز و فرود رشتهای تحت تأثیر عوامل مختلفی مانند مذهب قرار میدوره

هنرهای گوناگون از جمله: خوشنویسی، نگارگری و هم، مختلف هنری تأثیرگذار است. در عصر صفویه 
به شرایط مذهبی، نگاه جامعه و  توجه موسیقی مورد توجه هنرمندان و دربار صفوی قرار گرفت، اما با

طور مساوی های مختلف را بهبه هنرمندان رشته نگاران اخبار مربوطدربار به این امر یکسان نبود و تاریخ
نگاری صفوی وجود داشت، ر تاریخبه اهدافی که در تحریتوجهبا :زیرا ،انددر آثار خود بازتاب نداده

نگاری اند. با رسمیت یافتن مذهب تشیع در دوره صفویه، تاریخروایاتی با کیفیت متفاوت گزارش کرده
 تأثیر قرار گرفت. نگاری هنر تحتویژه تاریخبه

و های مختلف نگاران این عصر در بخشمیزان رشد هنرهای مختلف متأثر از دین و مذهب بود که تاریخ
که جایگاه مذهب استاند. هدف این پژوهش آناین ویژگی را بررسی نموده،لای مباحث مختلفدر لابه

-گونه از تاریخبر پنجتکیهو تأثیر آن بر هنر عصر صفوی از جمله: خوشنویسی، نگارگری و موسیقی را با

ها و ای هنری، سفرنامههنگاری هنر، رسالهنگاری سیاسی،  تاریخهای این دوره شامل: تاریخنگاری
 .ها را بررسی نمایدتذکره

نگاری هنر صورت نگرفته دهد که پژوهش مستقلی در مورد تأثیر مذهب بر تاریخها نشان میبررسی
اند. محمدباقر آرام در نگاری صفوی پرداختهها به نقش مذهب در کلیات تاریخاست و بیشتر پژوهش

نگاری عصر کلی تأثیر مذهب بر تاریخصورت(، به2317« )نگاری عصر صفویاندیشه تاریخ»کتاب 
نگاری عالم گرایی عصر صفوی بر تاریختأثیر شیعه»به: توانها میصفوی را بررسی نموده است. از مقاله

ظهور طبقه ائمه در ادوار تاریخی و »اکبر کجباف و دیگران، ( از علی2391« )آرای شاه طهماسب
اکبر کجباف، ( از محمدتقی مشکوریان و علی2392« )ری عمومی دوره صفوینگاجایگاه آن در تاریخ

( از بدرالسادات علیزاده مقدم 2392« )های مذهبی در تواریخ عمومی دوره صفویهبازتاب تغییر دیدگاه»
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( از سیدامیر 2391« )هانگاری هنر دوره اسلامی؛ موانع و محدودیتجایگاه حدیث در تاریخ»و 
اند و یا به بخش کلی مطالبی را ارائه دادهصورتبه اغلباران اشاره کرد. آثار ذکر شده ای و همککوشه

صورت جزئی در مورد کتابی خاص و نقش مذهب و ها مانند تاریخ عمومی، یا بهنگاریخاصی از تاریخ
آن  های مذهبی از جمله احادیث، در تحریر این آثار توجه شده است و از اهمیت مذهب و نقشروایت

-از،اندهای هنر غافل بودهنگاریبه هنرهای گوناگون در تاریخدر کمیت و کیفیت ذکر اخبار مربوط

 نماید. انجام پژوهش مستقل در موضوع یاد شده لازم می،رواین
 

 گسترۀ مفهومی و چارچوب نظری پژوهش
فهم جایگاه، کمیت و  نگاری هنر عصر صفوی، درگفتار حاضر با تبیین و ارزیابی نقش مذهب در تاریخ

ای از کیفیت تاریخ هنر خوشنویسی، نگارگری و موسیقی قابل ارائه است. دین و مذهب به مجموعه
به وجود خالقی برای جهان شود که بر ماوراءالطبیعه استوار و قائلآداب و رسوم، باورها و قوانینی گفته می

ترین دین با عنوان کامل( دین اسلام به0: 2392)مرادی و ستایشی،  .و ساحتی روحانی برای انسان است
ترسیم مجموعه قوانین و مقررات اجرایی که خداوند برای هدایت بشر فرستاده است در تمامی شئون 

ترین مقولۀ فرهنگی و معنوی به دین از اهمیت عنوان نزدیکزندگی انسان جریان دارد. در این میان هنر به
 (222-220: 2392لی، )اسماعی .ای برخوردار استویژه

که، انسان را تعالی و تکامل بخشد و او را به کمال و سعادت حقیقی و استهنر مورد قبول اسلام آن
معنوی رهنمون سازد. در اعماق وجود انسان، نور ازلیت و وحدانیت بتاباند و دورنمای ابدیت و عاقبت 

بخش و رشدآفرین باشد و به انسان د تعالیطور صحیح و روشن ترسیم کند. از نظر اسلام، هنر بایرا به
حال هنر از دیدگاه هرکمک کند که از درون زندگی مادی اوج بگیرد و تا معراج انسانیت بالا رود. به

های هنری اسلام، باید مایة دینی و معنای حقیقی و اثر سازندگی و اصلاحی داشته باشد. تمام فعالیت
های جامعة اسلامی بوده  در راه تکامل و تعالی و سعادت رزشبر اباید حول محور فرهنگی، مبتنی

: 2367)رستگار جویباری،  .مطلوب پیش برود و مظهر نشاط و سازندگی روحی و تعالی اخلاقی باشد
شود که تمام باورهای خودمان از اسلام، حکمت و فرهنگ ( بنابراین زمانی هنر اسلامی می30-32

( از ابتدای تاریخ بشر، هنر همواره با تعابیر 32: 2392اللهی، )آیت .یماسلامی را در هنرمان جاری ساز
های دور آنچنان محکم بوده  که تمایز و مفاهیم مذهبی عجین بوده است. ارتباط دین با هنر در گذشته

ر اما با ظهور ادیان توحیدی و طرد ادیان شرک آلود پیوند دین با هن،نمودآنها از یکدیگر بسیار دشوار می
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که ارتباط این دو به موارد متعددی از جمله در تقابل با همدیگر، ایگونهبه ،ای پیچیده تبدیل شدبه مسئله
 .گیرددر اکثر موارد هنر در خدمت دین قرار می ، ولیشودبودن یا اقتدارگرایانه تقسیم میهمسو

 (239-223: 2392)اسماعیلی، 
نگاری ای گوناگون در فهم جایگاه و ثبت این هنرها در تاریخبررسی تأثیر مذهب بر رونق یا تحریم هنره

نگاری در دورۀ صفویه است نگاری هنر در این پژوهش، اشکال گوناگون تاریخثر است. مراد از تاریخؤم
ها نگاری سیاسی، سفرنامهلای مطالب ذکر شده به اخبار هنر نیز اشاراتی داشته )مانند: تاریخکه در لابه

اند. نگاری هنر و رسالات هنری( به این امر پرداختهای تخصصی )مانند: تاریخ( و یا به گونههاو تذکره
به توانهای مذهبی )آیات و احادیث( در هرکدام از این آثار میبا بررسی کمیت، کیفیت و بازتاب روایت
گری و موسیقی های مذهبی در ثبت هنرهای خوشنویسی، نگاراطلاعات درخوری در زمینۀ تأثیر روایت

نوع نگاه  توانها مینگاری هنر و جایگاه آنها در جامعه پی برد. با بررسی تأثیر مذهب در روایتدر تاریخ
های مذهبی را به دیدگاهتوجهمورخان و جامعۀ عصر صفوی به هنرهای مذکور و چگونگی ثبت آنها با

 دریافت.
عمل مسلمانان گردید و مسلمانان به کامل بودن  با ظهور اسلام کتاب مقدس قرآن مبنای اصلی تفکر و

تواند در قرآن بیابد و در ادامه قرآن را آن اعتقاد داشتند و معتقد بودند که انسان تمام نیازهای خود را می
عنوان تنها منبع قابل اعتماد برای هنرمند مسلمان و محور اصلی در بازخوانی هنر اسلامی معرفی به

به هنرهای مختلف و ثبت آنها این اعتقاد سرلوحۀ مسلمان در توجه (22: 2312د، نژا)مهدوی .کنندمی
کریم و متون دیگر مذهبی پیوندی جداناپذیر داشت و قرار گرفت. در این میان خوشنویسی از آغاز با قرآن

 .آن شد پذیری و تنوع این خط، عاملی برای زیبا نگاشتن قرآن و آیات الهیزیبایی الفبای عربی و انعطاف
( لزوم زیباسازی قرآن از یک سو و ممنوعیت استفاده از هنر نقاشی در 73-70: 2312)شاد قزوینی، 

سازی این کتاب آسمانی از سوی دیگر، باعث رشد و ترویج هنر خوشنویسی شد )هاگدرون، نسخه
-می بهترین دستاوردهای هنر اسلا ( و همین امر موجب گردید که هنر خوشنویسی از مهم26: 2390

 های مذهبی همراه باشد.شمار آید و نوشتن با خط زیبا با حمایت
که  )ص(نویسان و مفسران از احادیث پیامبربه برداشت محدثان و سیرهتوجهنقاشی در صدر اسلام نیز با

رو بعد از آشنایی همینشده است. ازبر تحریم این هنر پنداشتهدربارۀ نقاشی روایت شده است، حمل
ها، به نقاشی تمایلی نداشتند و هر آنچه مردمان را های گوناگون و صورتگران دیگر ملتبا فرهنگ اعراب

شمردند. این تقید و پایبندی در نگرش به نقاشی و هنرهایی همانند داشت حرام میاز یاد خداوند باز می
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کید بسیار داشت که میان بنده و پرورجا ناشی میهمینآن از دگارش هیچ حایل سرگرم شد، چه اسلام تأ
( هرچند در قرآن کریم ممنوعیتی 0: 2313)عکاشه،  .ها و نگارها وجود نداشته باشدای از نقشکننده

نقل شده این ممنوعیت،  )ص( دربارۀ تصویرگری وجود نداشت، اما براساس حدیثی که از رسول اکرم
شده است. مسلمانان باید خداوند گیر ادیان دیگر پرستی است که دامننوعی پیشگیری از شرک و بت

( بنابراین 72-73: 2312)شادقزوینی،  .غیب را عبادت کرده، از بندگی هر چه غیر اوست بپرهیزند
گرفت. با های مذهبی قرار مینقاشی، آموزش و ثبت اخبار هنرمندان این رشته نیز تحت تأثیر روایت

های لهو و لعب داشت؛ تحریم شد هرچند هایی که در مراسمعلت استفادهظهور اسلام موسیقی به
کلی مخالف موسیقی نبود، اما در آیات متعددی در قرآن کریم استفاده از اسباب غنا و لهو و طوراسلام به

های فقهی نیز در موارد بسیاری این امر را ناپسند شمرده و وعدۀ جهنم لعب تقبیح شده است. در کتاب
( این امر باعث شد که کلا موسیقی 222-222: 2317غفور مغربی، )ف .کنندگان داده استبه استفاده

های نگاریهای هنرهای گوناگون، در تاریخبه نقش مذهب در فراز و نشیبتوجهسیری نزولی بیابد. با
نگاری عصر صفوی نیز این امر به کرّات ذکر شده است. این روایات و تأثیر خصوص در تاریخمختلف به

 هنر در متون مختلف و جامعۀ صفوی، از نظر کمیت و کیفیت تأثیرگذار بوده است. آن در ثبت تاریخ 
 

 نگاری در عصر صفویتاریخ
نگاری در ایران جایگاه تاریخ میلادی 2232شمسی/  113با روی کار آمدن حکومت صفویه در سال 

شتۀ تحریر درآمد. صفویان رهای تاریخی بسیاری در این دوره بهای پیدا کرد و از لحاظ تعداد، کتابویژه
کردن مذهب تشیع بنا نهادند. این ایدئولوژی نقش مهمی در به دولتی متمرکز و دینی براساس رسمی

اسماعیل اول، مؤسس حکومت قدرت رسیدن، تأسیس، تثبیت و تداوم حکومت صفوی ایفا کرد. شاه
اسماعیل در این مورد هم رنگ اهصفویه، شیعۀ دوازده امامی را مذهب رسمی کشور اعلام کرد. انگیزۀ ش

گرفت. ایدئولوژی تشیع، در حکم عاملی بینی سیاسی سرچشمه میمذهبی داشت و هم از یک مصلحت
نگاری هم در عصر قدرتمند و مؤثر در سیاست، مسیر تاریخ ایران و تاریخ اسلام را دگرگون کرد. تاریخ

های مذهبی و الگوها و بود از دگرگونی نگاری بازتابیصفوی مسیر جدیدی را پیمود. این تاریخ
 کرد. برنده عمل میمثابة نیرویی قدرتمند و پیشایدئولوژی حاکم که به

دهند نگاری جهت میها به تاریخدهد که چگونه حکومتنگاری عصر صفوی نشان میسرنوشت تاریخ
ویان آثار فراوان آورند. در دورۀ طولانی مدت صفو آن را در خدمت اهداف و مقاصد خود درمی



ک یههنر عصر صفو نگارییختار هاییتمذهب بر روا یرتأث  (یقیو موس ینگارگر یسی،بر خوشنو ید)با تأ

 
      

        011          
 

نگاری به ابزاری قدرتمند برای مشروعیت بخشی به صفویان نگاری به رشتۀ تحریر درآمد و تاریختاریخ
های ( بازتاب جریان62: 2392)قدیمی قیداری،  .و تبلیغ اندیشة مذهبی و ایدئولوژی حاکم مبدل شد

عصر صفویه به اوج خود رسید  نویسی پیش از صفویه وجود داشت و دراعتقادی و مذهبی در تاریخ
یافت )مشکوریان و نگاری به تاریخ پیامبران و امامان اختصاص میکه معمولا فصلی از تاریخایگونهبه

های مذهبی و ثبت های این عصر تجلی گرایشنگاری( و در بسیاری از تاریخ63: 2392جعفری، 
 (23-22: 2316)ثواقب،  .روایات مختلف مذهبی کاملا مشهود است

شناسی مورخان دارند، یکی از عوامل اصلی و تأثیرگذار ای که در هستیدلیل کارایی ویژهدین و مذهب به
گیری تواند در جهتشوند. البته سطح درک عمومی از دین در هر دوره میدر تبیین تاریخ محسوب می

یعت، طریقت، فلسفه و سوی خاصی را ایجاد نماید. هرچند تأثیرگذاری عواملی چون شرومورخ سمت
در  ،که طرفداری مورخ از این عواملصورتینگاری ایجاد کند، اما درهایی در تاریختواند تفاوتکلام می

شبیه هم  اغلبها نگاریسطح معرفتی پایینی باشد و خواه اینکه مورخ شیعه باشد یا اهل سنت، تاریخ
بر له یا علیه رخدادهای تاریخی خاص تفاوت  هستند و تنها در انتخاب مواد خام تاریخی و طرفداری

های به شرایط زمانی و مکانی در نوع گزارشتوجهکند. بنابراین گرایشات مذهبی هر مورخ باایجاد می
 (06-01: 2317)آرام، . روایی اثرگذار است

تون ایجاد های پیشین است و تفاوت زیادی از نظر نوع منگاری این عصر نیز به مانند سدهاشکال تاریخ
از: اندعبارت -که رخدادهای بسیاری در آن منعکس شده است-های این عصر نگارینشد. تاریخ

نگاری محلی، تراجم احوال، تاریخ ای یا دودمانی،نگاری سلسلهنگاری عمومی، تاریختاریخ
جود اشکال ها و دیگر موارد. با وهای اداری، سفرنامهنگاری و گزارش سفر، منشآت و نوشتهخاطره

ای به موجودیت خود ادامه داد که ها، در دوطیف تاریخ عمومی و تاریخ سلسلهنگاریگوناگون در تاریخ
نگاری هرچند تاریخ (27-26 :2316)ثواقب،  .ها گونۀ غالب بودندنگاریدر مقایسه با سایر تاریخ

های ادوار نگاریری از تاریخهای بسیاصفوی از لحاظ مذهبی با ادوار پیشین تفاوت داشت، اما ویژگی
ها، به تاریخ سیاسی، نظامی و شرح جنگتوانها میپیشین را نگاه داشته بود. از جملۀ این ویژگی

به دشمنان داخلی و خارجی، درباری بودن مورخان، حمایت مورخان از حاکمان ورزی نسبتخصومت
های نگاری( تاریخ9-22: 2316واقب، )ث د.صفوی و دولت صفوی و استفاده از زبان فارسی اشاره کر

نگاری صفوی شباهت بسیار لحاظ شکل، قالب و محتوا با تاریخکشورهای همسایه صفویان نیز به
نگاری صفوی، محور غالب در ( در واقع با همۀ تنوع و اشکال مختلف تاریخ372: 2317)آرام،  .داشت
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ی، اداری و نظامی آنها، ایدئولوژی حکومت صفویه نگاری این دوره غیر از نیازها و الزامات سیاستاریخ
 دنبال اشاعۀ آن بودند.( که به227و 203: 2311بود )کوئین، 

 
 نگاری های تاریخبر گونهتکیهارزیابی تأثیر مذهب در هنر عصر صفوی با

ذهب نگاری عصر صفوی، توجه زیادی به جایگاه مهای گوناگون مطالعاتی در حوزۀ تاریخاز میان جنبه
-اگرچه غالب محتوای تاریخها صورت نگرفته است. نگاریبر تاریختکیهو نقش آن در هنر این دوره با

های اجتماعی و فرهنگی پرداخته های این عصر بیشتر مطالب سیاسی و نظامی بود و کمتر به جنبهنگاری
هایی شده هنر و هنرمندان نیز اشاره نگاری این دوره بهلای مطالب ارائه شده در آثار تاریخشد، اما در لابه

اند، نگاری عصر صفوی بازتاب یافتههای مختلف تاریخاست. هنر و هنرمندان دورۀ صفوی در جلوه
به این مهم و کثرت توجههای هنر شد. بانگاریبه وجود آمدن تاریخکه رشد این اخبار منجرایگونهبه

سیاسی،  نگاریبعی که تحقیق بر اساس آن شکل گرفته ، تاریخها در این پژوهش، منانگاریانواع تاریخ
ای یکنواخت تأثیر گونهها است. البته این آثار بهها و تذکرههای هنری، سفرنامههنری، رساله نگاریتاریخ

به هدف و توجهاند )جدول شماره یک( بلکه باهای مذهبی بر ثبت هنرهای مختلف را ذکر نکردهروایت
به هنر خوشنویسی، نگارگری و موسیقی در این آثار متفاوت دینی و مذهبی، ذکر اخبار مربوط الزامات

 شود. طور جداگانه بررسی میاست. بنابراین هرکدام از این آثار به
   نگاری سیاسیبر تاریختکیه. ارزیابی تأثیر مذهب در هنر عصر صفوی با2

و آرامش ایجاد شده توسط آنان با تشویق مورخان به سلطنت طولانی مدت صفویان بر سرزمین ایران 
رو در این عصر تألیفات بسیاری در مورد ایننوشتن تاریخ و عملکرد پادشاهان صفوی همراه بود. از

-شود. بانگاری سیاسی یاد میتاریخ این دوره برجای مانده است که در این پژوهش از آنها به نام تاریخ

ها را به خود نگاریای از حجم تاریخیاسی شمار نسبتاً قابل ملاحظهنگاری ساینکه تاریخوجود
های درباری و سنتی جای ها، بیشتر در رده تاریخرغم در دسترس بودن اکثر آناختصاص داده و علی

اند و کمتر به موضوعاتی نظیر مسایل فرهنگی و گیرند و غالباً مسایل سیاسی و نظامی را پوشش دادهمی
ها اندک است، اما محقق تمدن و فرهنگ اند. هرچند حجم اینگونه مطالب در این کتابختههنری پردا

به استفاده از این منابع است. نگاری هنر ناگزیربرای درک حیات هنری این عصر و تأثیر مذهب بر تاریخ
شوند. قسیم مینگاری تای و دیگر انواع تاریخهایی چون: تواریخ عمومی، سلسلهگونهاین منابع خود به



ک یههنر عصر صفو نگارییختار هاییتمذهب بر روا یرتأث  (یقیو موس ینگارگر یسی،بر خوشنو ید)با تأ

 
      

        011          
 

های مختلف هنری هایی کوتاه و مختصر، به بررسی تأثیر مذهب بر شاخهبرخی از این آثار در بخش
 اند. پرداخته

گری هنر در طول اند. به موازات جلوهخط و خوشنویسی یکی از هنرهایی بود که این منابع به آن پرداخته
ای از لایی برخوردار است. خط همواره جلوهتاریخ، خط و کتابت نیز از ارزش و اهمیت بسیار وا

های ها و کتیبههای ذهنی بشر بوده که به مرور زمان گسترش یافته و بر سطح انواع لوحها و قابلیتتوانایی
پردازی کتب ها پدید آمد. با گذشت زمان و حضور ادیان الهی و نسخهگلی و سنگی، فلز و پوست نوشته

کید بیشتری شد. با بررسی پیشینۀ تقدس در خوشنویسی دینی، بر امر تقدس در نگار ش متون مذهبی تأ
های قبل از یابیم که تقدس خط، منحصر به دین اسلام نبوده و در تمدنهای قدیم اسلامی درمیتمدن

های مقدس در اسلام نیز این هنر، وسیله ارتباطی خدایان و بشر تلقی شده و ظهور ادیان و کتاب
: 2397)احسنت و گودرزی سروش،  .ثر بوده استؤت آن و حفظ آثار بسیار مسرنوشت خط، تحولا

مندی شاهان، شاهزادگان و اشراف ( الزامات مذهبی و تقدس خط در کنار مواردی چون علاقه222-220
نگاران به خوشنویسی و مهارت آنها در این فن، و به خوشنویسی و خوشنویسان، علاقۀ تاریخ

نگاری هنر در عصر صفویه شد. به ثبت تاریخرشد خوشنویسی و توجههای اداری باعث ضرورت
آید و در تاریخ های سیاسی عصر صفوی هم به چشم مینگاریبازتاب تأثیر مذهب، در امر تاریخ

آدم  فردنویسد: اول مفیدی اختراع خط را به ادریس پیامبر نسبت داده است و در مورد کیفیت کار وی می
کرد و با آتش آن غاز کرده، ولی از کاغذ و قلم استفاده نکرده است، وی بر گِل کتابت میبود که نوشتن را آ

 (390 :2303 ،)مستوفی بافقی .کندپخت و همچنین از خط خوش داود نبی نیز داستانی نقل میرا می
ت اهمیت مذهبی از جمله مواردی بود که باعث رشد هنر خوشنویسی و نوشتن قرآن با خطوط زیبا و ثب

کردن نسخ دینی و دادن و پیشکششد. هدیهنگاری سیاسی این عصر میبه آن در تاریخاخبار مربوط
ای به سلطان طهماسب در نامهمذهبی در عصر صفوی برای دیگر سلاطین مرسوم بود. برای نمونه، شاه

سن تحف و اح»شده که سلیمان عثمانی به تهنیت اتمام مسجد جامع استانبول، سه جلد قرآن صحافی
: 2260)فریدون بیگ،  .اهدا و ارسال کرد« .بنا از تحف دیگر انسب و اولاستهدایا و نسبت بدان عالی

بانو مشهور به سلطانم، در ( همچنین خواهر شاه طهماسب، مهین332-337: 2371؛ نوائی، 21-20
ب اشاره کرده ای به همسر سلطان، به ارسال چند جلد قرآن صحافی شده از طرف شاه طهماسنامه

دادن این گمان هدیه( بی302-307: 2371؛ نوائی، 302-307: 2260)فریدون بیگ،  .است
 های صحافی شده، برای نشان دادن احساسات مذهبی پادشاه صفوی بوده است. قرآن
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طهماسب، بسیاری از هنرمندان از دربار اخراج و یا دست از کار کشیدند و به پس از توبه معروف شاه
( اما این رفتار، 293: 2312؛ ترکمان، 012-013: 2362طق دیگر کوچ کردند )واله اصفهانی، منا

به سفارشات مذهبی جنبه مقدسی پیدا کرده توجهخوشنویسی با :زیرا ،گیر خوشنویسان شدکمتر دامن
این امر  بود و هنرمندان این رشته به لحاظ مذهبی و اداری مورد توجه بودند و حتی شاهزادگان صفوی به

مستعدان روزگار...خط نستعلیق را بسیار خوب »میرزا از که سلطان ابراهیمایگونهاشتغال داشتند، به
نویسد که میرزا می( منشی ترکمان در مورد هنرپروری سلطان ابراهیم239: 2312)ترکمان، « .نوشتمی

پروری پیراسته بود خط نستعلیق را مستعدان روزگار به انواع فضل و کمال آراسته و به فنون هنر»وی از 
خصوص نوشتن قرآن به گمان الزامات مذهبی به( بی239: 2312)ترکمان، « .نوشتبسیار خوب می

ثر بوده ؤخط زیبا از جمله مواردی بوده است که در اهمیت کتابت و خوشنویسی در بین حکام صفوی م
 ثبت قرار گرفته است.های سیاسی این فن در اولویت اول نگاریاست و در تاریخ

دلایل مذهبی معمولًا به های هنری مورد توجه در عصر صفوی، موسیقی بود. هرچند بهیکی از رشته
های سیاسی به آن نگاریکه درخور است تاریخشد و آنچنانموسیقی روی خوشی نشان داده نمی

شده است و تأثیر مذهب بر این هنر ها اخباری نقل نگاریحال در برخی از این تاریخاینپردازد،  بانمی
. در منابع تاریخی و مکتوب این عصر، اخباری پراکنده اندها را گزارش کردهنگاریو جایگاه آن  در تاریخ

-خصوص در تاریخشود که برای بازنمایی تأثیر مذهب بر موقعیت این هنر، بهدربارة موسیقی یافت می

توان با استفاده از این متون تا حدودی به نقش مذهب بر حال مییناها در آن دوره کافی نیست؛ بانگاری
  های این عصر پی برد. نگاریموسیقی و جایگاه این هنر در جامعه و تاریخ

 طهماسب صفویمذهب و تصمیم شاهان صفوی در موسیقی عصر صفویه تأثیرگذار بود. شاه
مانند سایر پادشاهان اهل به شمسی 922( تا سال یلادیم2267 -2220مسی/ش922-933ک:)ح
( 227: 2363؛ خواندمیر، 2271: 2، ج 2310)روملو،  .گساری و مجالس جشن و خوشگذرانی بودباده

وی در مشهد در حرم رضوی اظهار پشیمانی و توبه کرد و از همة کارهای خلاف شرع دست کشید و 
هنر  (29-32: 2373؛ صفوی، 2233: 3، ج 2310)روملو،  .داری و پارسایی در پیش گرفتروش دین

موسیقی از این تصمیم شاه، صدمات بسیاری دید و از نظر شرعی این رشتة هنری از اعتبار افتاد؛ زیرا 
طهماسب برای ترویج و رونق مذهب و احکام دینی و مذهبی، طی حکمی، شراب و بوزه و بنگ و شاه

دستور داد که از آن پس در کشور کسی آلات موسیقی و هر نوع کار خلاف شرع را حرام اعلام کرد و 
( 2223-2220: 3، ج 2310؛ روملو، 62: 2379)شیرازی نویدی،  .مرتکب این امور غیرشرعی نشود
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گیران و اصحاب طرب از خوانان و معرکهقصه»گیری وی در اجرای حکم صادره آنچنان بود که سخت
 (232: 2، ج 2366؛ منشی، 392: 2362)واله اصفهانی، « .اموری که در او شایبه لهو و لعب باشد

 . روملو در این ارتباط می نویسید:قدغن شدند
گوی را، اگر معنیفرمان همایون شرف نفاذ یافت که محتسبان... مغنی بی

قانون شرع آواز کند، چون مغنی به زخم گوشمال فریاد از نهاد او بی
بِبُرند؛ نی اگر  ننگ را در کنار هرکس ببینند موی گیسویبرآرند و چنگ بی

مغز آهنگ شرع راه برگیرد، نگذارند که نفس از او برآید؛ طنبور بیبی
مزاج را در هر گو را چنان زنند که چون عود سوزد و رباب خوشنامعتدل

: 3، ج 2310)روملو،  .مجلس که بینند بر خرش نشانده اخراجش نمایند
2220-2223) 

دانان از دربار اخراج  و یا از حرفۀ خود دست کشیدند سیقیبا صدور حکم شاه طهماسب، بسیاری از مو
ها مهاجرت کردند. تنها برخی از هنرمندان معروف این رشته مانند استاد حسین و به سایر سرزمین

همتا بودند، منزوی خانه شاهی حضور داشت و استاد اسد که در این فن بیشوشتری سرنائی که در نقاره
اه بودند. دیگر بزرگان اهل موسیقی در این عصر نظیر: حافظ احمد قزوینی و نگشتند و از همراهان ش

 -نظیر بودندکه در خوانندگی و گویندگی و آواز بی-حافظ بینه )یالَله( تبریزی برادر مولانا جعفر غسال 
ون از زنان مانند استاد حسین سرنائی را برای اینکه بیراز اردوی شاهی اخراج شدند. حتی برخی از نقاره

خانة شاهی به امور نوازندگی پرداخته بود، زندانی و پس از آن مجبور کردند که از رفتن به مجلس نقاره
طهماسب که شاهزمانیخانة شاهی در جای دیگر نوازندگی نکند. تاامرا و اشراف توبه کند و غیر از نقاره

فل ظاهر شوند. با درگذشت شاه توانستند در مجالس و محاکدام از این گروه نمیزنده بود، هیچ
( میلادی 2261-2267/مسیش927 -922ک:طهماسب و روی کار آمدن شاه اسماعیل دوم )ح

آب رفتة »های اطراف پراکنده بودند، دوباره در دربار گرد هم آمدند و هنرمندان این رشته که در سرزمین
، 2366؛ منشی، 012-013: 2362)واله اصفهانی، « .عیش و نشاط ایشان به جوی ساز و آواز بازآمد

 (293: 2ج 
( نیز در آغاز سلطنت، طی یلادیم2622-2790/مسیش2232 -2363حک:شاه سلطان حسین )

مسکرات و خبثات و فواحش و مغنیات و سایر اسباب زشت نشاط و طرب و بازی نرد و شطرنج »فرمانی 
را ممنوع  (230، 37-36: 2311 )موسوی فندرسکی،« و گنجفه و دیگر ادوات قمار و آلات لهو و لعب

با حضور تعدادی از علمای دین  و به امر شاه سلطان حسین صفوی حکم تحریم شراب و سایر  .کرد
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 .فسوق و مناهی تنظیم شد. این حکم توسط محمدرضابیک خوشنویس به خط رقاع نگاشته شد
ای برای اجرای امور عنوان وسیلهاجرای این دستور موجب شد که موسیقی به (00: 2363)نصیری، 

به مناهی تلقی شود و این هنر مورد تحریم و محدودیت قرار گرفت. موسیقی در این عصر به مربوط
در جامعه قرار گرفت،  مهری اقشار مختلفبه سایر هنرها بیشتر مورد بیدلایل محدودیت مذهبی نسبت

دانان شود و تنها به تعدادی از موسیقید میهایی در این عصر از آن یانگاریکه در اندک تاریخایگونهبه
 شود.درباری اشاره می

 نگاری هنربر تاریختکیهارزیابی تأثیر مذهب در هنر عصر صفوی  با. 2
هایی ژرف در حیات سیاسی و مذهبی ایران به وجود که دگرگونیحالعینفرمانروایی دیرپای صفویان در

-رسد در زمینۀ تاریخنظر مینگاری گردید. بههایی از تاریخهآورد، باعث رونق و حتی شکوفایی جنب

( از جمله 67: 2311گل، )صفت .به ادوار پیشین تحولی صورت گرفته استنگاری در این دوره نسبت
خصوص از قرن هفتم و نگاری هنر ایران بههای تخصصی هنر بود. تاریخنگاریاین تحولات خلق تاریخ
گوناگون در ایران رشد کرد، توانست اطلاعات تاریخی و هنری را از این جریان درست از زمانی که هنر 

نگاری عصر صفوی بگشاید که به فرهنگی و تمدنی به باروری بکشاند و روش جدیدی در تاریخ
( توجه 27: 2366)آژند،  .گیردجایگاهی درخور دست پیدا کند و مورد توجه بسیاری از افراد قرار 

آمدن این نوع از ه هنر و رواج آن و نیز استمرار حکومت صفوی نیز در پدیدپادشاهان صفوی ب
شود، مؤثر بود. هر چند تعداد این آثار اندک است نگاری هنر یاد میعنوان تاریخنگاری که از آن بهتاریخ

برای  گونه آثارسزایی برخوردار است، زیرا اینولی این نوع از متون تاریخی در این عصر از اهمیت به
-ای خاص و جدی به هنر و هنرمندان و تأثیر مذهب بر رشد هنر و ثبت آن در تاریخگونهبار بهاولین

گونه آثار به رشته تحریر در ها بعد اینپردازد که از قضا بعد از سقوط صفویه و تا مدتها مینگاری
  .نیامدند

رد که همزمان در اروپا، جورجو در ایران صفوی از این جهت اهمیت دا نگاریاین نوع  تاریخ
( هنرمند ایتالیایی کتابی با عنوان زندگی هنرمندان یلادیم2260-2222/مسیش 923-193)1وازاری

تألیف نمود که اولین متن مکتوب در مورد هنرهای بصری بود. این کتاب آنقدر منسجم و جامع بود که 
( جورجو وازاری در همان 77: 2313)فرنی،  .برد نگاری هنر نامبتوان از آن به عنوان واقعی کلمه، تاریخ

کتاب گلستان هنر را به رشته تحریر درآورد  شمسی( 972مرگ: زیست که قاضی احمدقمی )ای میدوره
                                                                 

1 .vazari giurgiu 
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هایی که ارتباطی تنگاتنگ و نگاریشود. در میان تاریخنگاری هنر یاد میعنوان تاریخکه از آن به
به مناقب هنروران تألیف توانپژوهش دارد، غیر از گلستان هنر میتر با موضوع مورد بحث این مستقیم

مصطفی عالی افندی اشاره کرد. هرچند مناقب هنروران در سرزمین عثمانی به رشته تحریر درآمد، اما 
تری به گونه آثار به شکل مفصلبسیاری از مطالب آن برای مطالعه عصر صفوی حائز اهمیت است. این

 پردازند. ها مینگاریهنرها و ثبت آن در تاریخنقش مذهب در رشد 
شود. خط، تر مینگاری سیاسی پررنگتأثیر مذهب بر هنرخوشنویسی در این آثار در مقایسه با تاریخ

-اما منابع تاریخ ،دانددرستی تاریخ دقیق اختراع خط را نمیتاریخی به درازای زندگی بشر دارد. کسی به

اند. قاضی احمد، گلستان اند، روایاتی را نقل کردهمذهبی به این امر نگریستهنگاری هنر که با دیدگاهی 
)منشی قمی،  .کندهنر را با حمد و سپاس خداوند و درود فرستادن بر رسول اکرم و فرزندانش آغاز می

ترتیب به حضرت آدم، شیث و ( در مورد آغاز خط عربی، گلستان هنر سرآغاز این امر را به0: 2322
کند و روایتی از افلاطون در مورد خط آورده رساند و ابداع کننده خط را طهمورث ذکر میس میادری

 ( 22-22: 2322)منشی قمی،  .است
-پردازد سپس باعالی افندی نیز در مقدمه اثرش تحت عنوان صدرالکتاب به حمد و سپاس خداوند می

-22: 2379افندی، )عالی .پرداخته استبه آیات متعددی از قرآن کریم به اهمیت و تقدس خط اشاره
نویسد که خط از ادریس پیامبر است. وی اولین در زمینۀ  ضرورت و اهمیت خط می ،( افندی نیز27

داند. آیات متعددی از قرآن و احادیثی از حضرت علی و نویسان را ادریس پیامبر و دانیال نبی میخط
 (22-22: 2379افندی، )عالی .کندشتن خط نقل میدر اهمیت و ضرورت یادگیری و نو )ع(امام صادق

از آیات و احادیث نبوی اخباری را استفادهوجودآمدن خوشنویسی باگلستان هنر در مورد چگونگی به
( همچنین با نقل حدیثی از پیامبر در مورد خط زیبا و در ابیاتی 1: 2322)منشی قمی،  .کندگزارش می

: 2322)منشی قمی،  .کنداولین خوشنویس در جهان اسلام معرفی می عنوانرا به)ع(  زیبا حضرت علی
کند که برخی از این خطوط درآن عصر موجود بوده و ( سپس به خوشنویسی امامان معصوم اشاره می23

( با شرح تسلط امامان 20-22: 2322)منشی قمی،  .گرفتندتوسط شاهان صفوی مورد زیارت قرار می
نوعی نقش ج آن، قاضی احمد ارادت خود را به آنها نشان داده است و بهشیعی بر خوشنویسی و روا

دهنده دهد که نشانامامان معصوم را در رشد و ترقی خوشنویسی در ایران و جهان اسلام بازتاب می
 انعکاس ایدئولوژی صفویان در این اثر است.
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ی سیاسی عصر صفوی غالب گردید، نگارداشتن این ویژگی مهم که بیان عقاید شیعی در تاریخنظربا در
به همراهی و اشتراک معنوی مورخان و خوشنویسان در این دوره پی برد؛ زیرا در هنر خوشنویسی توانمی

و ائمه اطهار: در زیبا نوشتن خط، بسیار تأکید شده  )ع(های شیعی از جمله مقام حضرت علیبه آموزه
 (7: 2322)منشی قمی،  .است

 ل سند علم خط بحسن عم
 

 علی ز اول   بس بود مرتضی 
  

شان را های هنر در متن اصلی و در هنگام ذکر خوشنویسان و احوالات آنها، تعلقات مذهبینگاریتاریخ
اشاره  )ع( محمود نیشابوری به امام هشتمدادند و برای نمونه قاضی احمد به ارادت شاهنیز بازتاب می

( از دیگر تأثیرات 11: 2322)منشی قمی،  .ایشان سروده است کند که با زبان شعر ابیاتی در مدحمی
به ذکر کاتبان وحی از طرف عالی افندی اشاره کرد که از توانمذهبی براین آثار و ذکر خوشنویسان می

( 29: 2379برد )عالی افندی، خطاب، زبیر بن عوام و تعدادی دیگر نام میافرادی چون: ابوبکر، عمربن
نوع از تفاوت در ذکر کاتبان به اختلاف مذهبی دو  این ر به آنها اشاره نشده است.که در گلستان هن

کرد گردد که افندی اهل سنت و منشی قمی اهل تشیع بود و در جامعه صفوی زندگی مینویسنده برمی
لی و دادند. افندی هرچند نام این افراد را آورده، اما از حضرت عگونه اخبار حساسیت نشان می که به این

اند نام خصوص خط کوفی( تبحر داشتهعنوان کسانی که در نوشتن خط )به:نیز به )ع(امام حسن و حسین
 (29: 2379)افندی،  .استبرده

هایی بر از دیگر کارهای مذهبی که خوشنویسان انجام داده و در این آثار بازتاب یافته است نوشتن کتابه
حمد رومی )وی صوفی مذهب بود(، عبدالله صیرفی، های مختلف از جمله مساجد بود. اعمارت

الدین بایسنقری، بایسنقربن شاهرخ عبدالله طباخ، مولانا سیاوش، مولانا پیرمحمد ثانی، مولانا شمس
تیموری، حافظ قنبر، مولانا سید ولی، مولانا علی بیک تبریزی، مولانا مقصود، مولانا علیرضا تبریزی و 

های مذهبی را در شهرهایی چون نجف، تبریز، های مساجد و مکانکتابهمولانا ابراهیم بسیاری از 
( هنرمندان دیگری چون مولانا شیخ 23-06: 2322)منشی قمی،  .اندمشهد، شیراز، قم و قزوین نوشته

)منشی قمی،  .کمال سبزواری غیر از نوشتن کتابه معمولا به کتابت قرآن و دعاهای امام مشغول بودند
)منشی قمی،  .عنوان هنرمند خوشنویس متولی مشهد مقدس گردیدجه عتیق منشی به( خوا31: 2322
آرای عباسی مدتی در دفتر شرعیات ( اسکندر بیک منشی نویسنده معروف کتاب تاریخ عالم07: 2322

( حکیم رکنا نیز از خوشنویسانی بود که برای زیارت 20: 2322)منشی قمی،  .به نویسندگی مشغول بود
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( در 223: 2322)منشی قمی،  .د شده بود که قاضی احمد این امر را بازتاب داده استراهی مشه
به خوشنویسان کاملا مشخص است و به الزامات مذهبی در اخبار مربوطهای هنر توجهنگاریتاریخ

های مختلف های عمارتای که در کتابت قرآن و کتابهحضور هنرمندان در امور مذهبی و نقش ویژه
-ها دارد. این نوع از تاریخنگاریهای هنر در تاریخدهنده تأثیر مذهب بر ثبت روایتاند، نشانداشته

 است. اند و سایر هنرها را بررسی نکردهبه خوشنویسی پرداختهها در اهمیت مذهبی هنرها تنهانگاری
 های هنری بر رسالهتکیه. ارزیابی جایگاه مذهب در هنر عصر صفوی  با3

های اجرا یا آموزش هنرهایی چون خوشنویسی و نقاشی بر تعلیم هنر و شیوه اغلبای هنری هرساله
آورد، زیرا در ابتدا به شمارنگاری این عصر بهتوان آنها را نیز در شمار منابع تاریخاند. اما میپرداخته

وشنویسان بسیاری نام کنند و از ختاریخ ابداع خط و خوشنویسی و تأثیر مذهب بر آن روایاتی را نقل می
های هنری گاه  موارد تاریخی ازجمله آیات و روایاتی که باعث توجه مسلمانان به برند. در رسالهمی

تواند مفید آید که در تحقیقات تاریخی میها است، به چشم مینگاریخوشنویسی در جامعه و تاریخ
د که شاهان و شاهزادگان صفوی خوشنویسی به علت تقدس و کاربردی که داشت موجب ش واقع شود.

خوشنویس بوده اند، در موارد بسیاری از این هنر و هنرمندان این رشته حمایت کنند.  ،خود نیز گاهکه 
-همینکند و بهاین نوع از آثار معمولا تاریخ خط را از حضرت آدم تا پیامبر اسلام و امامان بررسی می

 شود.دینی دیده می دلیل در نوشتن این آثار نوعی جنبۀ معنوی و
به خوشنویس آمده است که اول در مورد چگونگی پیدایش خط و سیر رشد خط در رسالات مربوط

بود. چون معلم ایشان  )ع(دانست و شروع به نوشتن کرد، حضرت آدم کسی که اسامی خط و حروف می
 »خداوند بوده است چنانچه در کلام مجید خود فرموده که 

َ
مَ آدَمَ الْأ هَاوَعَلَّ ( و به این 32)بقره:  «سْمَاءَ کُلَّ

داند. در ادامه در مورد اولین کسی که خط را زیبا نوشت ترتیب خداوند را معلم و آموزش دهنده خط می
 گوید: و یا خوشنویسی را شروع کرد، می

اند که اول کسی که خط نوشت و حروف به یکدیگر بعضی چنین گفته
و او از بیست و هشت منزل قمر  بود )ع(ترتیب کرد حضرت ادریس 

در هر  استخراج کرد به طریق پیوستن خطوط موهومه از کواکب، که
؛ عقیلی رستمداری، 373 :2362)بخاری،  منزل واقع است به یکدیگر.

2362 :323) 
 سپس به سیر رشد و ترقی خط پرداخته که چگونه خط کوفی پدید آمده است. 
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رف کردندی و تغییری بدان راه بعد از آن در هر روزگاری در آن تص
دادندی تا خطی مغلق بیرون آوردند و مدتی مدید بر آن گذشت تا زمان 

، بعد از آن خط کوفی استخراج کردند و )ص(حضرت رسالت پناهی 
مستخرج آن جماعتی از دانایان کوفه بودند. چون بر آن خط اکابر و 

تحسین وجودت  شد خلایق دراشراف را رغبت تمام و اقبال مشاهده می
نمودند تا نوبت به حضرت امیرالمومنین علی )ع( آن خط سعی تمام می

رسید. حضرت امیر به مرحله کمال رسانیدند و هیچ آفریده مثل ایشان 
 :2362)بخاری، « نتوانست نوشت چه در زمانشان و چه بعد از ایشان

 (323: 2362؛ عقیلی رستمداری، 373
)ع( مقله در خواب اجازه دخل و تصرف  در خطوط را از حضرت علیبندهد که ابخاری نیز گزارش می
نویسد که در اخبار آمده است که اگر کسی نوشتن وی همچنین می .(373: 2362گرفته است )بخاری، 

-372: 2362بخاری، «)لمالعِ  صفُ النِ  طُ الخَ »داند را با قواعد بداند چنان است که نیمی از علوم را می
روایتی از « بسم الله الرحمن الرحیم»ر اثرش از فواید معنوی نوشتن آیات قرآنی و (  همچنین د373

شود را نیکو نوشت، وارد بهشت می« بسم الله الرحمن الرحیم»کند: هرکه نقل می)ص( حضرت محمد 
خط اند که هرکسی خط را با قواعد و زیبایی نوشتاری آن یاد بگیرد و بتواند با آن و برخی بر این عقیده

)افرد بسیار دانا( علّام  یا جایگاه مرتبه ۀنیم وی به مانند ۀمرتبدهد زینت  آن را قرآن و حدیث را بنویسد و
: 2362بخاری، «).حسب صورت درجات به علّامة عامل برابر استاست در علوم ظاهر. لیکن به

اند، بخاری حتی مرده( در برخی از منابع تاریخی حتی کاربردهایی را برای انواع خطوط برش372-373
داند. خط تعلیق را برای انشا و ترسل، نستعلیق را برای نوشتن شعر هر نوع خطی را مخصوص کاری می

-اینشمارد. بهداند و نسخ را مهمتر میو خطوط نسخ، ثلث، محقق و ریحان را برای ثبت کلام الهی می

نویسند؛ زیرا که این خط مخصوص و می اندکه علم فقه و تفسیر و حدیث را به خط نسخ نوشتهترتیب
توان نوشت، زیرا این خط ناسخ کلام حق تعالی است و این علوم مذکور و همه چیز را به این خط می

 (372: 2362)بخاری،  .های دیگر استخط
در دیباچه خویش آغازگر خط را آدم ابوالبشر دانسته که قلم را ساخته است  و بر  ،گواشانی هروی نیز

داند که قلم نویسی انداخته بود. بعد از او ادریس پیامبر را اولین کسانی میدباغی شده طرح خط پوست
اند. وی یعرب بن قحطان را واضع خط سایر پیامبران در این کار تلاش کرده ،به کار برد و بعد از او نیز
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)گواشانی هروی،  .این خط را تکمیل نمود )ع(نویسد که حضرت علیداند و در ادامه میکوفی می
را در خواب دید که خطوط ثلث، ی )ع( مقله حضرت علکند که ابن( در ادامه بیان می272: 2362

مقله در فوایدالخطوط ( در مورد خواب ابن73: 2362)گواشانی هروی،  .محقق و نسخ را به او آموخت
مقله نام شخصی ابن عباسو در زمان خلفای بنی )ع( ها بعد از حضرت علینیز آمده است که مدت

یابد که در خط کوفی دخل و تصرف نماید و پس بیند و از ایشان اجازه میحضرت امیر را در خواب می
از اندک مدتی توانست تغییراتی را در آن خط پدید آورد و مدت مدیدی از عمر خود را در تکمیل آن 

 (372: 2362، )بخاری .تر نمودتر و روشنگذرانید و اینچنین وضع خط را آسان
ای را تهیه نمود. وی پس از حمد خوان از جمله کسانی بود که در عصر صفوی دیباچهالدین قصهقطب

گوید اولین چیزی که خدا خلق کرد قلم بود چنانچه قرآن کریم در مورد آن صریح صحبت خدا می
در ادامه نیز احادیثی را  (269: 2362خوان، )قصه .کندکند و حدیثی را از پیامبر در این مورد نقل میمی

-شود )قصهکند از جمله اینکه هرکس نام خدا را به زیبایی بنویسد وارد بهشت میدر حرمت قلم نقل می

( 212: 2362خوان، )قصه .نوشتخط کوفی را به زیبایی می )ع( ( و حضرت علی213: 2362خوان،
به تقدس « ن وَالْقَلَمِ وَمَا یَسْطُرُونَ »وشتن آیۀ الخطوط بعد از حمد خدا و نمحمود بن محمد نیز در قوانین

مَ »سپس با نوشتن آیاتی چون  (292: 2362)محمود بن محمد،  .خط اشاره دارد مَ بِالْقَلَمِ، عَلَّ ذِی عَلَّ الَّ
نسَانَ مَا لَمْ یَعْلَمْ  )محمود بن محمد،  .کندو ذکر احادیثی از پیامبر، در آموختن خط تأکید می« الْإِ

دنبال ها بیشتر جنبه دینی دارد و بهها، روایتنگاریبه مطالب این نوع از تاریختوجه( با290: 2362
های هایی بین رسالهتقدس بخشیدن به فراگیری خط و زیبا نوشتن آن است و همین امر موجب تفاوت

سیاسی و هنر به های نگارینگارها شده است؛ برای مثال نگاه مورخان تاریخخوشنویسی و سایر تاریخ
مواردی چون احوالات خوشنویسان، خطوط اسلامی و خطوط دیگر ملل تر است و بهتاریخ خط وسیع
 .اندهای خوشنویسی وجوه معنوی خط را بیشتر لحاظ کردهکه در رساله اند، درحالیدیگر اشاره کرده

و تعداد اندکی از آنها به  موضوع اصلی رسالات این عصر اکثرا به خوشنویسی و تعلیم آن ارتباط دارد
اند که به نقاشی و جنبۀ مذهبی و خوان از  معدود افرادی بودهنگارگری پرداخته است. گواشانی و قصه

دهد که اولین کسی که از نقاشی برای تذهیب کتاب قرآن اند. وی گزارش میروایی آن اشاره داشته
داند. در مورد ی را از اختراعات آن حضرت میبود و چند نوع برگۀ نقاش )ع( استفاده کرد، حضرت علی

و اگرچه تصویر را به ظاهر شرع سر خجالت در پیش »نویسد: محدودیت شرعی نقاشی در گزارشی می
)گواشانی « د.شوگردد مال این کار منتهی به حضرت پیغمبر میاست اما آنچه از کتب اکابر مستفاد می
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کند که برخی از مسلمانان بعد از پیامبر برای ترویج قل می( گواشانی در داستانی ن276: 2362هروی، 
را به  )ص( روند که در آنجا او تصویری از حضرت آدم و  پیامبراسلام به دربار هرقل امپراطوری روم می

برد که از خزائن ( هرقل نیز از دانیال پیامبر نام می276: 2362)گواشانی هروی،  .دهدآنان نشان می
خوان نیز در دیباچه خود الدین قصه( قطب271: 2362کرده است )گواشانی هروی،  نقاشی نگهداری

( با بررسی رسالات هنری این 212: 2362خوان، )قصه .داندرا از جمله مذهبان اولیه قرآن می )ع( علی
و  به سایر هنرها و رویکرد معنوی این منابع به خطبودن مباحث خوشنویسی نسبتدوره خواننده به غالب

 برد. خوشنویسی پی می
اند. هرچند قرآن حکمی کرده که پیشتر گفته شد این متون نیز به تحریم هنر نگارگری اشارهطورهمان

بر تحریم نقاشی موجودات زنده اما برخی از اهل حدیث، احادیثی مبنی ،بودن نقاشی ندارددربارة حرام
کنند، اما بعضی دانشمندان دوران جدید عقیده دارند منسوب میر )ص( یا ساختن از روی آنها را به پیامب

حال، حقیقت امر هرچه باشد، هرباره صحیح نیست. بهاینبه ایشان درهای منسوبکه حدیث
به پیامبر در تحریم نقاشی خواه صحیح باشد یا ناصحیح نقش انکارناپذیری داشته های منسوبحدیث

پرستی د این ممنوعیت، نوعی پیشگیری از شرک و بترسنظر می( به73: 2311)محمدحسن،  .است
شود رو در مساجد و اماکنی که به عبادت خدا پرداخته میاینگیر ادیان دیگر شده است. ازاست که دامن

شک ( که بی72-73: 2312)شاد قزوینی،  .به کشیدن نقش هر موجود و شی مشخصی منع شده است
 های این دوره تأثیرگذار بوده است.نگاریگری در رسالات و تاریخاین تحریم در بازتاب اخبار هنر نگار

وجود در عصر اینموسیقی نیز از لحاظ تحریم دینی در مقایسه با نگارگری وضعیت بدتری داشت، اما با
دلیل اهمیت هنر موسیقی، رسالات متعددی در حلال و حرام بودن موسیقی به زبان عربی و صفویان به

موجود در کتاب « رساله در علم موسیقی»به توانتحریر درآمد. از جمله این رسالات میفارسی به رشته 
( نیز در شمسی 902)مرگ:( ابن حجر هیثمی099-237: 2379نام، اشاره نمود )بی« الحکممجمع»

ویژه به نهی از نواختن بر آلات موسیقی، به« ماعهو والسَ اللَ  حرماتُ ن مُ عاع عَ الرُ فُ کَ »نام کتابی به
ای پرداخته است که در آن زمان رواج داشته و در واقع نظر وی ردی بر سماع صوفیان بوده سازهای کوبه

سورۀ  33سورۀ فرقان،  62های به برخی آیات )آیهتوجه( با3-226ق: 2337)ابن هجر هیثمی،  .است
گرایش انسان به  سورۀ لقمان ( و روایات، چون تأثیر سوء موسیقی موجب 7سورۀ مؤمنون و  3حج، 

شد، موجب گردید که حرمت موسیقی از بین برود و این امر در فساد، فحشا و غفلت از یاد خدا می
 نگاری دخیل بوده است.تحریم موسیقی در جامعه و منابع تاریخ
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 هابر سفرنامهتکیهارزیابی تأثیر مذهب در هنر عصر صفوی  با.0
صورت یک قدرت سیاسی و شدن آنها بهصفویان و مطرح با ایجاد وحدت سیاسی و ثبات نسبی توسط

ها، اروپاییان به دلایل سیاسی، تجاری و مذهبی، خود را ناگزیر دیدند که با رقیبی قوی برای عثمانی
رو سیاحان مختلفی با نیات و علایق گوناگون به ایران سفر کردند و اینصفویان ارتباط برقرار کنند. از

جای گذاشتند که دربارۀ اوضاع ایران عصر صفوی در شمار هایی از خود بهفرنامهها و سهرکدام گزارش
ها به فارسی ترجمه ( برخی از این سفرنامه233: 2316)ثواقب،  .روندمیشمارمتون تاریخی مهم به
های اروپایی از منابع ارزشمند های سیاحان، بازرگانان و سفرای سیاسی دولتشده است. سفرنامه

ها اطلاعات مفیدی از بحث و تفحص و تحقیق در مسائل گوناگون است. این سفرنامه درخصوص
ها و موارد دیگر وضعیت تجاری، سیاسی، جغرافیا، آداب و رسوم، علوم طبیعی، تاریخ هنر و آثار و ابنیه

رای اند که بها در مورد تاریخ هنر، مشاهدات جالبی از خود برجای گذاشتهدهند. سفرنامهارائه می
اند، اما در نگاری هنر این عصر مطالب بسیار مفیدی را مطرح کردهشناخت هنر و تأثیر مذهب بر تاریخ

 اند. های موجود مطالب کمتری را نقل کردهنگاریبه دیگر تاریخمورد ذکر روایات دینی و مذهبی نسبت
و جایگاه معنوی هنر نامه خود در مورد تقدس ( در سیاحتمیلادی2623 ژانویه   2مرگ:) 1شاردن

رود و آنها میشمارویژه مکتوبات چیز مقدسی بهخوشنویسی آورده است که در میان مسلمانان کاغذ و به
مدعی هستند که سوزاندن، پاره کردن و یا دور انداختن یک نوشته مکروه یعنی خلاف شرافت )شریعت( 

ی آن بدتر خواهد بود، زیرا ممکن است نام رود، زشتکارو کاری ناپسند است و اگر در موارد کثیفی به
( شاردن در 66-61: 2، ج 2331)شاردن،  .گانه بر روی آن نوشته شده باشدخداوند یا امامان دوازده

کند و در مورد خط ایرانی معتقد است که اصالت الهی ندارد و جای دیگر حرف خود را نقض می
ندارند. وی علت این امر را تغییرات فراوان در شکل  گوید مسلمانان به اصالت الهی کتابت اعتقادیمی

نویسد خط اولیه اعراب از خط داند که به مرور زمان در آن رخ داده است. سپس میو ترتیب حروف می
توسط  )ص( و حروف کنونی سیصد سال بعد از پیامبر تکوفی گرفته شده و بدشکل و فاقد زیبایی اس

به خط کوفی بسیار زیباتر شده بویه تذهیب و آرایش یافته و نسبتابنمطاع اختراع شده و سپس توسط ابن
برخلاف نویسندگان ایرانی که آیات و احادیث فراوانی را در  (72-72: 2، ج 2331)شاردن،  .است

های جامعۀ ایرانی تحقیقاتی را به فرهنگ و دیگر جنبهاند، شاردن فرانسوی که راجعتقدس خط ذکر کرده
اش آورده است، از انجام داده و تنها حاصل مشاهدات و تحقیقات خود را در سفرنامهدر عصر صفوی 
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آیات و احادیثی که در حمایت خط و نوشتن وجود داشته است اطلاعی ندارد، زیرا تحول در نگارش 
خط در جامعۀ اسلامی لزوما ارتباطی به تقدس یا اصلالت الهی ندارد، بلکه ابداع خطوط مختلف برای 

ت در نوشتن و خواندن بوده است و گاهی نیز برای زیبا نوشتن این ابداعات صورت گرفته است و سهول
منظور از تقدس خط ثبت آیات و احادیث و تأثیر نوشتن بر تعالی انسان است. بنابراین هدف سیاحان 

ود را ثبت های خها و دیدهبررسی علمی هنر و یا تأثیر مذهب بر هنر نبوده است بلکه برخی از شنیده
 اند. کرده

اش از خط و خوشنویسی در ایران غافل نبوده و مطالبی را ( نیز در سفرنامه2627 نوامبر 2 مرگ:) 1کمپفر
های اسلامی، کند. وی پس از توضیح در مورد خط و نقش اسلام در ترویج آن در سرزمیننقل می

 )ع( خط کوفی را از مخترعات حضرت علی کند. وی به اشتباهتعدادی از خطوط و کاربرد آنها را نقل می
شمارند. سپس ترین خط دورة اسلام میکند که ایرانیان عصر صفوی آن را قدیمیداند. وی اشاره میمی
ام و علت این است که از های این خط را دیدهها و مقابر قدیمی نمونهمن فقط بر بالای برج»گوید: می

-وی  علت اصلی متروک (279: 2373)کمپفر،  .«ک شده استها پیش استعمال آن به کلی مترومدت

کند. گذاری( است را ذکر نمیشدن خط کوفی که دشواری آن در نوشتن و خواندن )به علت عدم اعراب
های او تکیه دارد و او هم به مانند شاردن تحقیقات به مشاهدات و شنیدهزیرا اطلاعات کمپفر بیشتر

 نگاری هنر انجام نداده است. مذهب در هنر و تاریخجامعی در مورد نقش و تأثیر 
گوید: خصوص خطوطی که کاربرد مذهبی دارد میشاردن فرانسوی در مورد انواع خط و کارکرد آنها به

در میان ایرانیان و اعراب هفت قسم خط وجود دارد، از جمله: نسخ، نستعلیق، دیوانی، قرمطی، ثلث، 
اثرش نیز خطوط ایرانی و کارکرد آنها را هشت قسم دانسته و در  جایی دیگر ازدر .میر و یاقوتی

از: نسخ که اندبرد عبارتداند. این هشت نوع خطی که نام میخوشنویسی ایرانیان را برتر از اعراب می
های عربی است، تعلیق مخصوص زبان فارسی و مورد استفاده مخصوص نوشتن قرآن و تمام نوشته

ها، شکسته مخصوص نگارش دفاتر ثبت و حقوقات  خصوص استنساخ کتابهمگان است، نستعلیق م
دولتی است، خط سیاه مخصوص مراسلات و مکاتبات بوده و ثلث خطیست ریز و ظریف، کبار 

های وزیران و تمام الخط بزرگیست و مخصوص فرامین پادشاهان و دیگر اسناد سلطنتی و نامهرسم
شود. هشتمین خط، خط کوفی است که خط مسلمانان نگاشته میهایی است که با علامات ایشان نوشته

                                                                 
.1 Campfer 
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: 2، ج 2331)شاردن،  .ها متداول استنگاریاولیه و کتابت قرآن بوده است و امروزه بیشتر در کتیبه
12-02) 

که بعد از ایگونهنگارگری اسلامی در میان متون این عصر از ارزش و جایگاه والایی برخوردار است، به
گیرد. این اهمیت از آنجا بیشتر نمایان و درخور یسی، از لحاظ اهمیت در مرتبه دوم قرار میفن خوشنو

گری و تحریم تصاویر در ایران اسلامی دوران صفوی نیز  ارزش است که هنوز تا حدودی بحث صورت
 های فقهی و مذهبی بر جایگاه عمومی هنرمندان نقاش موثر بود. در طولمطرح بوده است. محدودیت

گرایانه در هنر گیری هنر اسلامی، محدودیت تصویرگری تأثیر عمیقی بر تصویرگرایی واقعتاریخ شکل
باره همواره محل مناقشه و گاه تردید ایناسلامی داشته است. گرچه اصالت روایات یا تفاسیر قرآنی در

را حال اگر آناین ( با21-21: 2311؛ طباطبایی، 73، 60-62: 2311)محمدحسن،  .جدی بوده است
تری قرار در مقایسه با سایر هنرها از جمله معماری و موسیقی بسنجیم، نگارگری در جایگاه بس مهم

که روحانیون و اشخاص مذهبی از شنیدن ایگونهدارد. زیرا شدت تحریم موسیقی بیشتر بوده است به
دورۀ صفویه این  ( در220: 2، ج 2331)شاردن،  .کردندصدای آلات موسیقی نیز دوری می

رو تحریم نگارگری و تصاویر اینهای دینی و مذهبی بیشتر در جامعۀ غیر دربار رایج بود و ازمحدویت
کند که خود شاهد این جریان در دوره صفوی رواج داشته است. شاردن گزارشی در این مورد نقل می

 نویسد:اش مییرزا رضی در سفرنامهنام مبوده است. وی در سرکشی به منزل یکی از بزرگان این عصر به
ها است. خانه کوچک و پاکیزه سراسر آراسته به نقش و نگار و کتیبه

کند وجود بعضی از تالارهای دارای ای که نظرها را به خود جلب مینکته
های منقش و مصوری است، که فقط یک چشم در تصاویر آنها کاشی

ها بدون توان در این مکانشود و علت این کار آن است که بمشاهده می
دغدغة خاطر نماز خوانده شود. علت این امر به ممنوعیت تصویرگری در 

که جاییشمارند، تاگردد، زیرا مسلمانان تصاویر را مکروه میاسلام برمی
بعضی از آنها مدعی هستند که اقامت در منازل مصور و منقش معصیت 

ها و اذکاری که در عبادات، ادعیه اعتقاد دارند، که آید و همگیمیشماربه
وجه مقبول درگاه هیچفایده است و بهشود، بیاینگونه منازل انجام می

کنند، که بیم گیرد. مسلمانان در این مورد استدلال میخداوند قرار نمی
آن است که به هنگام ادای ادعیه و عبادات یک نوع تصور جسمانی 

پدید آید. برای رفع این محظور همیشه های مزبور در اندیشة انسان نقاشی
گزینند، اگر در آنجا جا و هنگامی که در یک محل سکونت میو در همه
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هایی ببینند، به سرعت چشم چپ آنها را با نوک چاقو تصاویر و تمثال
تر به کنند. میرزا رضی، که خوب متوجه این مسئله بود، پیشخراب می

تصاویر فقط یک چشم را ترسیم  نگارگر دستور داده است که در تمام
کنند. علمای دینی مدعی هستند که با انجام این کار سکونت در منازل 

ها بدین طریق ناقص، آید، زیرا نگارهحساب نمیمصور و منقش گناه به
)شاردن، د.دهنشوند و هیچ چیز را نمایش نمیناهنجار و بدترکیب می

 (63-62: 6، ج 2302
لی نقاشی به دلایل مذهبی در میان تودۀ مردم اهمیتی نداشت و اگر حمایت رسمی بنابراین در یک نگاه ک

و اداری صفویان و اشراف و شاهزادگان از آنها نبود، نگارگری چندان اعتباری نداشت. هنر نقاشی با 
واسطۀ کاربردهای خاص خود، برای ترسیم پیروزی و شکوه سلطنت، هایی بهوجود چنین محدودیت

 های شاهنامه و مجالس بزمی و امثالهم در دربار جدی گرفته شد. ادبی و اسطوره نقاشی آثار
های عصر صفوی بازتاب نگاریهای اروپائیان در مقایسه با سایر تاریخموسیقی عصر صفوی در سفرنامه

( هرچند موسیقی در عصر صفویه شدیداً تحت 2033نعمتی، شهیدانی و ثواقب،  ) .بیشتری داشته است
-های جهانگردان اروپایی های شاهان صفوی قرار داشت اما در سفرنامهر باورهای مذهب و تصمیمتأثی

دلیل متأثرنبودن از به -شدنددلایل مختلف سیاسی و نظامی، تجاری و مذهبی عازم ایران میکه به
ده مندی به مسائل فرهنگی، مشاهدات ارزشمندی در هنر موسیقی ثبت شمذهب رسمی کشور و علاقه

رغم اطلاعات تاریخی نسبتاً زیادی که دربارۀ موسیقی ایران عصر صفوی ارائه ها بهاست. سفرنامه
خصوص نقش و اند، اما این تنها بازتاب مشاهدات سیاحان است و تحقیق جامعی از موسیقی بهداده

 ها گزارش نشده است. نگاریتأثیر مذهب بر موسیقی در این نوع از تاریخ
لای اخباری چون کارکرد موسیقی در عصر صفوی و معرفی سازها و کیفیت آنها، پایی در لابهسیاحان ارو

های این عصر نکاتی نگاریگاه از تأثیر منفی مذهب بر رشد موسیقی در طبقات مختلف جامعه و تاریخ
 نگاری هنر موثر است،کنند که در بررسی نقش مذهب بر جایگاه هنر موسیقی و تاریخرا نقل می

ترین عامل تأثیرگذار بر جایگاه اجتماعی موسیقی و ثبت آن در این عصر، مذهب بود؛  که مهمایگونهبه
دهد که وضعیت اجتماعی موسیقی در مشرق زمین همانند خود هنر عنوان مثال شاردن گزارش میبه

آید، زیرا حساب میموسیقی است؛ یعنی نواختن و آموختن موسیقی خلاف ادب، و حتی کاری بدتر به
علت مخالفت مذهب استفاده از آن حرام است. درنتیجه این امر، روحانیون و اشخاص مذهبی حتی به

علت رو، شاردن اعتقاد دارد که بهکردند. ازایناز شنیدن صدای ابزارهای موسیقی نیز اجتناب می
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)شاردن،  .استفتی نکردهنیافته و پیشرهای مذهبی فن موسیقی در ایران، همانند اروپا رشد محدودیت
های های آلات موسیقی ایرانی همانند سازهای اروپایی زهی نبود؛ بلکه از رشته( تار220: 2، ج 2331

-علت مذهبی و بهکردند، زیرا در آن زمان بههای برنجی استفاده میشده و یا مفتولابریشم خام تابیده

جان نجس و از نظر دینی گناه است اجزای حیوانات بی زدن بهکاربردن و دستعقیده سازندگان ایرانی، به
 کردند. بردن آنها امتناع میکاردلیل از بههمین( و به222: 2، ج 2331)شاردن، 

براساس گزارش شاردن، در ایران کسانی که در ساخت و نواختن ابزارهای موسیقی بودند از لحاظ 
جایگاه اجتماعی خوبی برخوردار نبودند؛ فقط گروهی  بوده و از دست و بد لباساجتماعی   افرادی تهی

: 2، ج 2331کردند از جایگاه شایان توجهی برخوردار بودند، )شاردن، که در دربار شاهان خدمت می
بردن شکوه دربار خود با همسایگانشان و همچنین در مجالس بزمی و رزمی ( زیرا شاهان برای  بالا222

-اینو این افراد در مقایسه با سایرین از موقعیت بهتری برخوردار بودند. باکردند از موسیقی استفاده می

تری قرار داشتند. در مقایسه با سایر هنرها و اصناف در جایگاه پایین ،وجود، اهل موسیقی در دربار نیز
دهد که در مجلس شاهی هرکدام از بزرگان در گزارش می (میلادی2622مرگ: ) 1جملی کارری

( 236: 2313کارری، ) .گرفتند، نوازندگان در قسمت پایین مجلس جای داشتندار میجایگاهی قر
حدود   میلادی(2790-2777/شمسی  2363-2307 :ـسلیمان )حکنویسد در دورۀ شاهکمپفر می
ای که برای قوالان چی، شیپورزن و نوازندگان آلات دیگر وجود داشتند که حقوقشان از بودجهچهل نقاره
: 2373)کمپفر،  .شدشد. لفظ قوال به مردم بدکارۀ بدنام نیز اطلاق میبود پرداخت می فته شدهدرنظر گر

صنفان خود در جامعۀ صفوی به هماینکه اهل موسیقی در دربار نسبتدهد با( این گزارش نشان می222
را گرفته و این قشر را های مذهبی نیز در دربار گریبان آنها از جایگاه خوبی برخودار بودند، اما محدودیت

به سایر نگارانه نسبتعنوان نوعی از متون تاریخها بهبا افراد بدکاره در یک ردیف قرار داده است. سفرنامه
اند. این امر به گرایش ها اخبار بیشتری از موسیقی و هنرمندان این رشته را گزارش کردهنگاریتاریخ

های مذهبی در مورد به اینکه مسلمان نبودند به محدودیتوجهتمذهبی سیاحان مرتبط است، زیرا آنها با
های مذهبی را در به موسیقی از جمله محدودیتکردند و بسیاری از اخبار مربوطموسیقی توجهی نمی
نگاری هنر و جهت این آثار برای بررسی تأثیر مذهب بر تاریخهمیندادند و بهآثار خود بازتاب می

 .موسیقی ارزشمند هستند
 ها  بر تذکرهتکیه. ارزیابی تأثیر مذهب در هنر عصر صفوی  با2

                                                                 

1 .Gemelli Careri 
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ها که های زیادی از مشاهیر و شاعران این عصر به رشتۀ تحریر درآمد. تذکرهتذکره هم،در عصر صفویه 
اند، در بررسی مباحث به شرح احوال شاعران، دانشمندان یا عارفان و مشایخ صوفیه نوشته شده اغلب

های که در رشتهکسانی نیز کاربرد دارد، زیرا در خلال معرفی و شرح حال افراد، گاه نامتاریخ هنر 
کردند. اما در مورد روایات مذهبی، تعداد بسیار اند را هم ذکر میمختلف هنری صاحب مهارت بوده

های از فعالیت تنها به ذکر نام و برخی بیشتراند و محدوی به تأثیر این روایات  بر تاریخ هنر اشاره کرده
الخواص از هایی مهم این عصر مانند: تذکره مجمعاند. برخی تذکرهسیاسی و اجتماعی آنان بسنده کرده

-العاشقین و تحفه سامی به نقش مذهب در تاریخبیگ افشار، تذکره نصرآبادی، تذکره عرفاتصادقی

ثبت تاریخ هنر نبوده است، بلکه  ای ندارند، زیرا هدف اصلی آنهانگاری هنر یا هنرهای مختلف اشاره
 اند. اند را ذکر کردهشاعرانی که در هنر مهارت داشته

به اواخر دورۀ صفویه مطالب الخطاطین از محمد صالح اصفهانی مربوطها تنها تذکرهدر میان تذکره
چگونگی  در ذکر هم،نگاری دارد. این اثراندکی از تأثیر مذهب و روایات مذهبی بر رشد هنر و تاریخ

ابداع خط و متقدمین اطلاعاتش را از گلستان هنر گرفته است. وی طهمورث دیوبند را مخترع خط 
داند. را واضع خط کوفی می )ع( کند و سپس علیداند. همچنین احادیثی را در تقدس خط بیان میمی
خط محقق و  مقله را در عصر عباسیان واضع خط ثلث و نسخ معرفی، و علی بن بواب را واضعابن

 -2312کند. )اصفهانی، داند و واضعان خط توقیع، رقاع و تعلیق را نامعلوم معرفی میریحان می
ها اطلاعات بسیار کمتری را از نقش و نگاریبه سایر تاریخها نسبت( از نظر مقایسه، تذکره26: 2310

ی موضوع مورد پژوهش این مقاله دهند و فقیرترین نوع آن برانگاری هنر ارائه میتأثیر مذهب بر تاریخ
 است. 

 ها به نقش مذهب در هنر عصر صفوینگاری: اشاره تاریخ2جدول شماره 
نگاری تاریخ 

 سیاسی
نگاری یختار

 هنر
های رساله

 هنری
 هاتذکره هاسفرنامه

 دارد دارد دارد دارد دارد خوشنویسی
 _ دارد دارد _ _ نگارگری
 _ دارد دارد _ دارد موسیقی

 
 گیرینتیجه
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شدن مذهب مانند ادوار پیشین تحت تأثیر مفاهیم مذهبی بود. با رسمینگاری دورۀ صفویه بهتاریخ
جمله مباحث به تاریخ هنر ازتشیع، این علم در خدمت ایدئولوژی صفویان قرار گرفت. اخبار مربوط

های دربار، از به حمایتتوجهنگاری این عصر بود. هنرمندان در این عصر بابازتاب یافته در تاریخ
به توجههای این عصر بازتاب یافته است. بانویسیطبقات مورد توجه بودند که احوالات آنها در تاریخ

های این عصر نگاریبه هنرمندان در اشکال گوناگون تاریخنویسی، اخبار مربوطتأثیر مذهب بر تاریخ
نگاری و هنرهای مختلف و جایگاه آنها در جامعه و خبازتاب یافته است. کیفیت تأثیر مذهب بر تاری

صورتی مختصر های سیاسی بهنگاریهای هنر متفاوت است. برای مثال: برخی از تاریخنگاریتاریخ
اند. در این میان خوشنویسی به هنرمندان، به تأثیر مذهب در هنرها پرداختهلای مطالب مربوطدر لابه

داده از اهمیت بیشتری در این آثار برخوردار است. در مورد موسیقی نیز علت تقدسی که دین به آن به
علت تحریمی که براساس آیات قرآن و روایات برآن اعمال شده بود به اخباری چون طرد هنرمندان به

این رشته در دربار برخی از پادشاهان اشاره شده است. در مورد نگارگری جز احوالات نگارگران 
 اند.نکردهمطلبی را ارائه 

ها و نگاه مورخان در ثبت اخبار هنر متفاوت نگاریتأثیر مذهب بر هنرهای گوناگون با توجه به تاریخ
است. ثبت اخبار مربوط به هنرمندان در منابع تاریخی با توجه به هدف و رویکرد مورخان متفاوت 

وشنویسی، نگارگری و است و همین امر موجب  شده است که این آثار به طور یکسان به هنرهای خ
های گلستان هنر و مناقب خصوص در مقدمه کتابهای هنر بهنگاریدر تاریخموسیقی نپردازند. 

هنروران به تقدس خط و خوشنویسی از نظر پیامبران و امامان و ضرورت خط خوش در نوشتن متون 
اند و منظر مذهبی غافل بودهبه نگارگری از ها اشاره شده است و از پرداختنهای عمارتمذهبی و کتابه

دلیل اهمیت مذهبی خوشنویسی تقریباً سه چهارم از این آثار به خوشنویسی اختصاص داده شده به
نگاری هنر، در درجه به دیگر آثار تاریختری نسبتهای هنری نیز در رویکرد معنویاست. رساله

امان پرداخته است و سپس به نخست به خوشنویسی و اهمیت آن در نزد خداوند، پیامبران و ام
عنوان اولین مُذهِب در جهان اسلام را به )ع(نگارگری و اهمیت آن در تذهیب قرآن اشاره کرده و علی 

 معرفی نموده است هرچند به محدودیت شرعی این نوع از هنر نیز اشاره شده است. 
-دلیل متأثرها به. سفرنامههای مذهبی این فن پرداخته شده استدر رسالات موسیقی نیز به محدودیت

نگاری هنر هستند. این منابع نیز در نبودن از مذهب رسمی کشور از دیگر منابع با اهمیت تاریخ
های به اهل هنر در مواردی مختصر تقدس کتابت در نزد ایرانیان و محدودیتلای اخبار مربوطلابه
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عنوان ها نیز بهاند. تذکرهگزارش کرده شرعی در نگارگری و موسیقی و نتایج این امر در اجتماع را
اند. کمیت و ترین نوع منابع در مورد این پژوهش تنها به تقدس مذهبی خوشنویسی اشاره کردهضعیف

نگاری متفاوت است. کیفیت هنرهای خوشنویسی، نگارگری و موسیقی در اشکال مختلف تاریخ
نگاری های مذهبی در تاریخبیشترین حمایتعنوان هنری که پشتوانۀ مذهبی داشته از خوشنویسی به

ها وجود دارد، تنها نگاریرغم اخبار متعددی که در تاریخهنر برخوردار بوده است. نگارگری نیز علی
به حساسیت توجهها به تأثیر مذهبی بر این هنر اشاره شده است، اما باهای هنری و سفرنامهدر رساله

ها های هنری و سفرنامههای سیاسی، رسالهنگاریود، در تاریخشرعی و محدودیتی که بر موسیقی ب
خلاصه کلام اینکه در عصر صفویه با رشد  های بیشتری از محدودیت این هنر ارائه شده است.گزارش

نگاری و با توجه به رویکرد مورخان در آثار خویش اخبار مربوط به انواع هنر متفاوت بود. این تاریخ
توانست مفاهیم مذهبی را انتقال دهد با حمایت اقشار ای بود که هر هنری که بیشتر میگونهها بهتفاوت

شد. خوشنویسی با توجه به نقشی که در ثبت قرآن و احادیث داشت همواره مختلف مواجه می
محبوبیت  خاصی در نزد هنرمندان، دربار و مردم داشت و در مقایسه یا سایر هنرها بیشترین روایات از 

ها به ثبت رسیده است. اما هنرهایی چون نگارگری و موسیقی با نگاریرشته هنری در تاریخاین 
حساسیت های مذهبی مواجه بود و همین امر فراز و فرودهایی برای این هنرها به وجود آورد و در ثبت 

 اخبار این هنرها در کتب تاریخی نیز تأثیر بسزائی داشت.
 

 کتابنامه
 قرآن کریم.
 امیرکبیر. ،نگاری عصر صفوی، تهران(. اندیشه تاریخ2317دباقر )آرام، محم

 .27-22صص، 0 و 2 هنرهای زیبا، ش ،«نگاری هنر ایرانتاریخ(. »2366زمستان آژند، یعقوب )
موجود در کتاب  ،«اسلامی -مروری بر تاریخ نگارگری ایرانی(. »2392اللهی، حبیب الله )آیت

 متن. ،هتمام هادی ربیعی، تهرانجستارهایی در هنر اسلامی، به ا
الرعاع عن محرمات اللهو والسماع، نسخة خطی، کف .حجر هیثمی، احمدبن محمد )بی نا(ابن

 .226-3، 2-27607، شماره دستیابی مریق2337کتابخانه مجلس، تاریخ کتابت  ،تهران
ن نصر و سیدمرتضی بررسی رابطۀ هنر و دین از منظر سیدحسی(. »2392بهار الدین )اسماعیلی، رفیع

 .239-232صص،  2ش معرفت فرهنگی اجتماعی،  ،«آوینی
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تجلی مفهوم تقدس در تلاقی خوشنویسی (. »2397محمدمهدی )گودرزی سروش،احسنت، ستاره و 
 .223-233صص، 00فصلنامه نگره، ش  ،«و کتیبه نگاری اسلامی

کوشش به ،«الخطاطینذکرهت(. »2312-2310زمستان -تابستان) اصفهانی، محمدصالح بن ابوتراب
 .22-23و  30 دفتر ،2-2، ش 7س  ،پژمان فیروزبخش، نامه بهارستان

آرایی در تمدن اسلامی از نجیب (. فوایدالخطوط، موجود در کتاب1910بخاری، محمد )
 آستان قدس رضوی. ،هروی، مشهدمایل

، شمارة مریق2379کتابت  کتابخانه مجلس،تاریخ ،نسخة خطی، تهران،الحکممجمع .بی نام )بی نا(
 .237-099، 2213/23بازیابی

 امیرکبیر.  ،(. تاریخ عالم آرای عباسی، تهران2312ترکمان، اسکندربیگ )
 میتراس. ،(. منابع و مآخذ تاریخ صفویه، شیراز2316ثواقب، جهانبخش )

رنگ، سفرنامه، ترجمۀ عباس نخجوانی و عبدالعلی کا .(2313فرانچسکو )جملی کارری، جووانی
 .2، ج علمی و فرهنگی ،تهران

تاریخ شاه اسماعیل و شاه طهماسب صفوی، تصحیح محمدعلی  .(2363خواندمیر، امیرمحمود )
 گستره. ،جراحی، تهران

هنر و هنرمندی در نظام اسلامی، تهران: عقیدتی سیاسی نیروی  .(2367الله )رستگار جویباری، ولی
 هوایی ارتش. 
 اساطیر. ،التواریخ، تصحیح عبدالحسین نوایی، تهراناحسن .(2310بیگ )روملو، حسن
 .2،جامیرکبیر ،سفرنامه شاردن، ترجمه محمد عباسی، تهران .(2331شاردن، ژان )
 .6،جامیرکبیر ،سفرنامه شاردن، ترجمه محمد عباسی، تهران .(2302شاردن، ژان )

ویسی، تذهیب و نگارگری با هنر اسلامی در سه شاخة هنری خوشن(. »1930شاد قزوینی، پریسا )
 .41-11ص ص، 9ش مدرس هنر،  ،«نگاه غیب و شهود

 ني. ،الاخبار، تصحیح عبدالحسین نوایی، تهرانتکمله .(2379بیگ )شیرازي نویدي، عبدي
 قمری، 2331-2201های سال؛ نویسی در ایران عصر صفویتاریخ» .(2311گل، منصور )صفت

 .72-10ص ص، 2ش علوم تاریخی،  های، پژوهش«مراحل و گونه شناسی
 شرق. ،تذکره شاه طهماسب، مقدمه امرالله صفري، تهران .(2373صفوي، طهماسب )

 فرهنگستان هنر. ،مجموعه مقالات نگارگری در نظر و عمل، تهران .(1933طباطبایی، صالح )
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 سروش. ،(. مناقب هنروران، تهران2379افندی، مصطفی )عالی
پژوهشگاه فرهنگ و هنر  ،گارگری اسلامی، ترجمۀ غلامرضا تهامی، تهران(. ن2313عکاشه، ثروت )

 اسلامی.
 ،آرایی در تمدن اسلامی؛ مشهد(. خط و مرکب، موجود درکتاب2362عقیلی رستمداری، حسین )

 آستان قدس رضوی.
 .0،جبی ناتهران،  ،نگاری هنر و سیر تحوهای تاریخروش(. »2313فرنی، اریک )

نشریه  ،«جستاری دربارۀ موسیقی و معیارهای آن در اسلام(. »2317پاییز ید )فغفور مغربی، حم
 .222-229 صص، 32هنرهای زیبا، ش 

قرن ؛ های صفوی و عثمانینگاری در دورهنگاهی به تاریخ(. »2392زمستان قدیمی قیداری، عباس )
 .79-12 صص، 0ش روابط فرهنگی سازمان فرهنگ و ارتباطات اسلامی،  ،«دهم تا دوازدهم

موجود در کتاب آرایی و تمدن اسلامی اثر نجیب مایل (. دیباچه؛ 1910خوان، قطب محمد )قصه
 آستان قدس رضوی. ،هروی، مشهد

 .خوارزمی ،(. سفرنامه، ترجمۀ کیکاووس جهانداری، تهران2373کمپفر، انگلبرت )
موسسه  ،عباس صفوی، تهراننویسی در روزگار فرمانروایی شاهتاریخ .(2311کوئین، شعله آلیسیا )

 چاپ و انتشارات دانشگاه اصفهان.
(. دیباچه؛ موجود درکتاب آرایی و تمدن اسلامی اثر نجیب 2362گواشانی هروی، دوست محمد )

 آستان قدس رضوی. ،مایل هروی، مشهد
 هایدومین همایش سالانه پژوهش تهران،،«رابطه هنر و دین(.»2392، زهرا)؛ ستایشی،مرادی، سعید

 .معماری، شهرسازی و مدیریت شهری
ظهور طبقه ائمه در ادوار تاریخی و (. »2392پاییز مشکوریان، محمدتقی؛ جعفری، علی اکبر )

 صص، 23، ش7س نامه تاریخ اسلام، پژوهش ،«نگاری عمومی دوره صفویجایگاه آن در تاریخ
17-72. 

صدای  ،محمدابراهیم اقلیدی، تهران (. هنر ایران در روزگار اسلامی، ترجمۀ2311محمدحسن، زکی )
 معاصر.

آرایی در تمدن اسلامی از نجیب الخطوط، موجود در کتاب(. قوانین2362محمود بن محمد )
 آستان قدس رضوی. ،هروی، مشهدمایل
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 چاپخانه رنگین. ،کوشش ایرج افشار، تهران(. جامع مفیدی، به2303مستوفی بافقی، محمدمفید )
 ،آرای عباسی، تصحیح محمداسماعیل رضوانی، تهرانتاریخ عالم .(2366منشی، اسکندربیگ )

 دنیای کتاب.
 ،(. گلستان هنر، به تصحیح: احمد سهیلی خوانساری، تهران2322قمی، قاضی میر احمد )منشی

 بنیاد فرهنگ ایران.
شش کوالعالم در اوصاف و اخبار شاه سلطان حسین، بهتحفه .(1933موسوی فندرسکی، ابوطالب )

 کتابخانه، موزه و مرکز اسناد مجلس شورای اسلامی. ،رسول جعفریان، تهران
های هنر اسلامی، در چالش مفاهیم معاصر و افق» .(2312زمستان مهدوی نژاد، محمدجواد )

 .09-90صص، 22، ش 22 سهنرهای زیبا، دانشگاه تهران،  ،«جدید
-کوشش محمدنادر نصیری شهریاران، به دستور .(2363العابدین )بن زیننصیری، محمدابراهیم 

 بنیاد موقوفات دکتر محمود افشار. ،مقدم، تهران
 ارغوان. ،تهران اسناد و مکاتبات تاریخي، ۀطهماسب، مجموعشاه .(1943ي، عبدالحسین )ئنوا

کوشش میرهاشم خلدبرین؛ ایران در روزگار صفویان، به .(2362واله اصفهانی، محمدیوسف )
 بنیاد موقوفات دکتر محمود افشار یزدی.  ،محدث، تهران
 آستان قدس رضوی. ،هنراسلامی، مشهد .(2390نوربرت ) ؛ولف،هاگدرون، آنت
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام               
 

                                                                                                                                2032 م/ بهاریازده/ شماره )دوره جدید( ومسسال 
        
 

: 20.1001.1.26764830.1401.3.11.6.4 
 آن هایملالت و تمدن کتاب بررسی و نقد

 
 0سید محمدامین حسینی /1یلا ایزدپرستل  

(221-221) 

  چکیده
نگاشته شد و در  مسیش2331/یلادیم2929های آن توسط زیگموند فروید در کتاب تمدن و ملالت

چنان مورد استقبال قرار گرفت که در کمتر از یک به زبان آلمانی منتشر گردید و آن مسیش2339/یلادیم2933
رو، به یکی از آثار پرفروش بدل اینبسیاری از کشورهای جهان انتشار یافت و از سال، به چاپ دوم رسید و در

کادمیک بوده با این وصف، شد علمی از این اثر، که نقد حالیایم درکمتر شاهد نقد علمی آن در مجامع آ
خلق  در واقع، ارائۀ نقد علمی، کمکی است به ،شودنویسنده و رفع اشکالات آن می و آنموجب پیشرفت 

نقد یک اثر به درک بهتر آن  کمک  ،آیند. در برخی از موارد نیزمیتری که به رشته تحریر درهای کیفینمونه
گری انتقادی و نقادی آموزشی استفاده شد که شامل کند. در نقد این کتاب، از تلفیق روش کاوششایانی می

 ابی و تعیین کارایی کتاب است. باو ج( ارزیمراحل سه گانۀ: الف( توصیف و تشریح کتاب، ب( تفسیر کتاب 
های فروید ترین کتابترین و مورد استقبالجمله پرفروش های آن ازکه کتاب تمدن و ملالتبه این توجه

مانند سایر آثار، دارای نقاط قوت و ضعف بوده که  های پژوهش نشان داد  این اثر نیزشود، یافتهمحسوب می
 است. زمان دورۀ زمانی و شرایط حاکم بر آن بخشی از آن، متأثر از 

 .ها، نقد کتاب، جامعۀ متمدنها، ناخوشیزیگموند فروید، تمدن، ملالتکلیدی:  هایهواژ
 

 
 

                                                                 

های ورزشی، پژوهشگر گروه تمدن و مدیریت در اسلام، مرکز پژوهشی تمدن اسلامی . دکتری مدیریت بازاریابی و رسانه1
 leilaizadparast@yahoo.com       )نویسنده مسئول( ان.م، ایرو دین پژوهی پیامبر اعظم )ص(، ق

شناسی سیاسی، دانشگاه آزاد اسلامی واحد شهرضا و پژوهشگر گروه تمدن و سیاست اسلامی، . دانشجوی دکتری جامعه0
 Smhoseini@rihu.ac.ir، قم، ایران. مرکز پژوهشی تمدن اسلامی و دین پژوهی پیامبر اعظم )ص(

 نوع مقاله: ترویجی                 32/32/2032تاریخ پذیرش:      32/22/2033تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.3.11.6.4
mailto:.leilaizadparast@yahoo.com
mailto:Smhoseini@rihu.ac.ir
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 مقدمه
به بینقد  ها ها را از میان بدیمعنای شناختن محاسن و معایب است. نقد یعنی خو

این کار به ارتقای اثر کمک میتشخیص ثربخش، میکند؛ زیدادن؛ که  تواند در را نقد ا
به باشد. بدون شک اگر نقد  صورت اصولی و براساس رفع نقاط ضعف یک اثر مؤثر 

بهتردستور آثار مشابه کمک العملی صحیح انجام شود به  شدن جایگاه یک اثر در بین 
یا تحلیلی، خواهد کرد. نقد می یا مفصل، توصیفی  یا مکتوب، مختصر  تواند شفاهی 

یا عم یا مغرضانه و...باشد. یق، یکسطحی  یا چندجانبه و سرانجام منصفانه  به  جان
ناخواسته وارد اش صحبت میخوانیم و دربارهزمانی که کتابی را می کنیم، خواسته یا 

نقد شده از  :ایم، زیراعرصۀ  ثار مختلف معمولًا همراه با شکلی  آ بارۀ  سخن گفتن در
از روایت و داتوصیف و تحلیل یا گونه ثر، ای  بارۀ هر ا وری است. در هنگام گفتگو در

کنیم، بعد هم ای از محتوا و مضمون آن را برای شنونده روایت مینخست شمه
ما به چند کنیم که این سادهنظرمان را اعلام می ترین شکل نقد است. اگر داوری 

اگر با جزئیات بیشتر همراه باشد، .نقدی مختصر است جمله و گزاره محدود شود،
آثار، صحبت مفص بارۀ  ل و گسترده خواهد بود. اگر بدون سوگیری و پیش داوری در

برای ارائۀ یک نقد منصفانه  ه امید بیشتری  آنگا یم،  انصاف خارج نشو کنیم و از دایرۀ 
نقد در تمامی عرصه ها از جمله علمی، فرهنگی، سیاسی و... خواهیم داشت. امروزه 

یسنده میخورد و در بسیاری از موارد به چشم می اثر یا نو شود. در موجب پیشرفت 
با اصول عمومی تألیف کتاب آثار جدیدی که  های آموزشی تألیف کتاب، نقد به ایجاد 

باشد،کمک شایانی می با نقد، همزمان دو دانشگاهی مطابقت داشته  نابراین  ب کند، 
تألیف کتاب؛ ب. فراهم کردن هدف دنبال می شود: الف. کمک به تکامل در حیطه 

برای ارائۀ طرحدیدگاه ین  استانداردهای کتاب های نو و نمونههای نو با  های جدید که 
باشد  (32-32: 2390)قاسمی، .علمی مطابقت داشته 
به هاي پژوهشي است که بدنبال شناخت دادهترین تکنیكتحلیل محتوا یکی از مهم ها 

هاي واقعیت باشد، که بدون کوچکترین اخلال درهاي نمادین میمنزله پدیده
آنها مي پژوهش در تحلیل محتوا از پرکاربردترین شیوه پردازد.اجتماعي به تحلیل  های 

بر  تحقیقات اجتماعي، رفتاري و انساني می یازات این روش  باشد که از جمله امت
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انجام عملی آن و دور بودن یافته سایر روش اعمال ها، امکان  های این پژوهش از 
خورد.  ها به چشم میتا حدودی در سایر روش اهگنظرهای شخصی است که 

همچنین، می توان کارآمدترین منابع اطلاعاتی را بوسیله روش تحلیل محتوا انتخاب 
یه و تحلیل قرار داد  (20: 2033،)ایزدپرست .و مورد تجز

او را  شمسی( 2326میلادی/  2961)مرگ: 1"هارولد لاسول" دانشمندی است که برخی 
ینکه ا میکاشف تحلیل محتو چه »دانند. وی در این زمینه جمله معروفی دارد و آن ا

تأثیری می با چه  برای چه کسی و  ید؟کسی، چه چیزی را از چه مجرایی و   یقاسم«)گو
یا "چه "را  (222-232: 2390گران،یو د یام  پ در واقع، تحلیل محتوا عناصر محتوای 

کند و بررسی مخاطب نیز، کند. تحلیل رسانه مسأله "مجرا" را مشخص میمشخص می
 (222-232: 2390)قاسمی و دیگران، کند.مفهوم بررسی "چه کسی" را مشخص می

یژگی براساس نظر لاسول، بررسی کتاب یام بر و پ آثار  های فنی، محتوایی، مخاطبان و 
گیرد. یکی از محورهای مهم در این زمینه، نقد و بررسی مخاطبین کتاب را دربرمی

ید؟ت، یعنی محتوای کتاب چه میمحتوای کتاب اس  (33-30: 2362نژاد، )معتمد گو
ید ای به بررسی عوامل در مطالعه شمسی( 2321میلادی/  2939)مرگ:  0زیگموند فرو

اثرگذار بر درک محتوای نوشتاری پرداخت و در نهایت این عوامل را به این صورت 
. طول جملات 0یا اسم . روابط فعل3. بسامد کلمات 2. ساختار طراحی2بیان کرد: 

یا یکنواختی ساختار جمله 7ها بندی جمله. شماره2 . بسامد کلمات مصطلح 6. تنوع 
به دو آستانه  :وی معتقد است ،و نامصطلح. همچنین خواننده در هنگام خواندن متن 

آستانۀ تحمل می آستانۀ بیهودگی، یعنی متن اطلاعات کمی دارد. ب(  رسد: الف( 
به خواندن نمی ای می رسد که دیگرانی که خواننده به نقطهپیچیدگی، یعنی زم خواهد 

یادآور تجارب شخصی خواننده متن  ادامه دهد. ناگفته نماند که اطلاعاتی که  البته 
 (36-20: 2312)زارعیان،  تر خواهد کرد.باشد، روند درک مطالب را آسان

با مفهوم تمدن نیز می توان  یددر رابطه  کلمۀ تمدن  ه کرد؛ به نظر اواشار به عقیدۀ فرو
نهادهایي گفته مي شود که زندگي ما را از زندگي اسلاف به مجموعه دستاوردها و 

                                                                 
1. Harold Lasswell. 
2 . Sigmund Freud. 
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برابر طبیعت و حیواني مان دور مي از انسان در  کند و دو مقصود دارد: یکي حفاظت 
ابتدایي را محدود  ها.دیگری تنظیم روابط بین انسان یز  یي است که غرا تمدن نیرو

قرار مي ساخته و جهت است که همیندهد و باز بهآزادي افراد را دستخوش نیروي خود 
اي معدود، سخت حمایت شده و در قالب قوانین و تمدن همواره از جانب عده

اکثریتي قابل توجه می بر  قتدار، سلطه و نیرومندي آن گروه  این مقررات سبب ا با  شود. 
رود سان که گمان ميو بدانشود که تمدن به خودي خود توضیح، آشکار مي

شود و در حقیقت نقایص و معایبي که در فرسایی را موجب نميهاي طاقتمحدودیت
یده و پدید آمده از اصل تمدن نیست، بلکه از تمدن امروزي مشاهده مي شود، تراو

یي خود از آن بهرهجانب اعمال برداري گران و زورمندان است که براي سودجو
ی نمایند.مي ( یکی از افراد صاحب نظر در حوزۀ تمدن، 23-27: 2933د، )فرو

با تمدن و چگونگی شکل ید است که در رابطه  فرو گیری آن کتابی تحت زیگموند 
آنتمدن و ملالت»عنوان  به نوشته است. وی سرچشمۀ تمامی رنج«  های  های بشر را 

را فراهم ر آندهد، یعنی رنجی که انسان با دستان خود بستتمدن و فرهنگ نسبت می
به نقد و بررسی کتاب  کند. برای بررسی موشکافانهمی ا  ت تر این ادعا محقق بر آن شد 

 های آن بپردازد:تمدن و ملالت
 

 شناسیروش
انتقادیکاوش»در تحقیق حاضر از روش  برای نقد و بررسی کتاب « گری فلسفی 

بهاستفاده شده است. کاوش نتقادی  ا نتقادی معنای وجود اگری فلسفی  ا ندیشۀ فلسفی 
آوری، ارزشبر عمل و جستجوی مبنای منطقی، روش یا های استدلال  های راهنما 

: 2391 . شورتیادموند س. )ها و کارهای آموزشی استهنجارهای حاکم بر اندیشه
شناختی شناختی و هستیاز: تشریح مفروضات روشاستمراحل این روش عبارت (20

به منظور توجههای پژوهشی چندگانه بهمقایسه سنت سنت پژوهشی در دست بررسی،
تعیین کارایی شایسته مساله اعمال معیار تحت رسیدگی و  با  یا سنت  پارادایم  ترین 

( مراحل نقادی آموزشی از نظر 20: 2391. شورت یروندگی)ادموند سپیش
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یلیز شامل مشاهده، توصیف، تفسیر و  شمسی( 2312میلادی/  2333)مرگ: 1و
ثر،این مراحل عبارت0کاچنی است؛ از نظر مکارزیاب  اند: توصیف، تفسیر و ارزیابی ا

یر کشیدن کیفیت موجود اثر، نکات  معنای به( توصیف به360: 2316)بارون،  تصو
 تری است که آموزش در آن قرار دارد.اساسی و مهم آن و همچنین زمینۀ وسیع

یلیز، بارون،369: 2312)و دادن معانی از: نسبت استرت( تفسیر عبا369: 2316؛ 
نماند که این به موقعیت؛ این معانی می ناگفته  توانند از درون یا بیرون حاصل شوند. 

برای نقد است؛ این معیارها  گام از نقادی آموزشی نیازمند در نظر گرفتن معیارهایی 
بافت تاریخی، نظریهمی براساس  ایجاد شوند. توانند  های مختلف علمی و غیره 

یا اجزای آن است. ار اثر  زیابی شامل اظهارنظر و عقیده دربارۀ شایستگی و ارزش کل 
با مراحل نقادی آموزشی تلفیق  انتقادی  در پژوهش حاضر مراحل کاوشگری فلسفی 

( تحلیل و 2( توصیف و تشریح کتاب 2گانۀ: شده و قالب کلی آن شامل مراحل سه
تعیین کارایی آ3تفسیر محتوا و  ن است. در جدول زیر الگوی مورد ( ارزیابی و 

به  برای نقد کتاب حاضر،   شده است.  ارائهاستفاده 
نقد کتاب استفاده در   الگوی مورد 

 ارزیابی و تعیین کارایی -3 تفسیر -2 توصیف و تشریح -2

تفسیر کتاب معرفی کتاب  تحلیل و 
نقاط قوت و ضعف کتاب  تعیین 

کتاب  قضاوت دربارۀ 

  
های آن از سه بعد صوری، ن پژوهش، کتاب تمدن و ملالتکه در ایخلاصه این

گیرد. معیارهای بخش صوری شامل:  ساختاری و محتوایی مورد تحلیل قرار می
یرایش»و « کیفیت چاپی و فنی» و معیارهای بخش « رعایت قواعد عمومی نگارش و و

منابع»، «مقدمه»ساختاری شامل:  یی فعالیت ها»، «خلاصۀ فصول»، «وجود فهرست 
یادگیری  یز، مواردی « الات ارزیابیئوس»و « برای  است. معیارهای بخش محتوایی ن

یه »، «نظم منطقی مطالب»چون  و « نوآوری »، «و تحلیل علمی مسائل موردنظرتجز

                                                                 
1 . Willis 
2 . McCutcheon 
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نهایت، اطلاعات بهرا شامل می« جامعیت» صورت تحلیل محتوای کیفی شد. در 
 آنالیز شده است.

 
فته  هایا

 یح )معرفی(کتاب. توصیف و تشر2
او را الف. کتاب تمدن و ملالت ید است، کسی که  ثر زیگموند فرو یکی از های آن، ا

قرن بیستم و بنیانبزرگ دانند. برخی گذار مدرسۀ روانکاوی روانشناسی میترین نوابغ 
او بازدارنده اندعبارت  آثار  ها، علائم و اضطراب، از: یک طرح تحلیل روانی، 

یکردی   دماتی جدید در زمینۀ تحلیل روانی و غیره.های مقسخنرانی ید با رو فرو
های آن را نگاشته است و در آن، فرهنگ و تمدن و روانکاوانه کتاب تمدن و ملالت

-دهد. محور اصلی این اثر عبارتچگونگی پدید آمدن آن را مورد بررسی قرار می

ناپذیر میان دو نیروی مت :ازاست بارۀ تضادی آشتی  خاصم در روان بشر که بحث در
تعیین خواهد کرد. این دو نیرو طبق غالب شدن یکی بر دیگری سرنوشت تمدن را 

ید از سایق عشق و مرگ نشأت می برای نظریۀ فرو ا به امروز  ت گیرند و تاریخ نوع بشر 
این دو نیرو راه یافته است. از میان برداشتن تضاد بین   حلی ن

لما  Das Unbehagen in der“: زااستنی عبارتب. عنوان اصلی کتاب به زبان آ
kultur” نوشته و در سال  مسیش 1913/یلادیم1303، این کتاب در سال

لمانی چاپ شده است و آن مسیش 1913/یلادیم1391 استقبال به زبان آ چنان مورد 
به چاپ دوم رسید. علاوه این، در بسیاری از برقرار گرفت که در کمتر از یک سال 

یژۀ خوانندگان قرار گرفت و به یکی کشورهای  ج استقبال و هان هم منتشر شد که مورد 
آثار پرفروش بدل شد. محمد مبشری آن       را به فارسی ترجمه کرده که در سال از 

یافت و در سال  مسیش 1939 انتشار  انتشارات ماهی، چاپ اول آن  اهتمام   1111به 
ف مسیش یازدهم رسید. این کتاب در هشت  ین شده و مترجم نیز، به چاپ  صل تدو

اثر  به آن افزوده است. پیشگفتاری صفحه است.  103تعداد صفحات ترجمه شدۀ این 
بهالبته ترجمه ثر وجود دارد؛  از این ا که شاهرخ علی مرادیان در طوریهای دیگری  نیز 
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های های تمدن" ترجمه کرده است. ترجمهرا با عنوان "ناخوشیآن مسیش 1930سال 
"ناخرسندیزا این اثر عبارتند دیگر  های فرهنگ".  های تمدن" و " ناخوشایندی: 
یدج.  لمانی به) زیگموند فرو  مه 7وی  تاریخ تولد( Sigmund Freudآ

تاریخ وفات او  مسیش 2232اردیبهشت  27/یلادیم2127 سپتامبر  23و 
ید ( مسیش 2321شهریور  32  /یلادیم2939 تریشیبرجستۀ  شناسعصباست. فرو  ا

یان د،  بهروانکاویگذار دانش و بن در او است.  شناسیروانر عنوان یک روش درمانی 
یناز  مسیش 2273/یلادیم2112سال   پذیرش گرفت و سپس در دانشگاه و  ،

ن گفتار درمانیهای اختلالات مغزی و زمینه  کالبدشناسی آروشاادرِ و شناخت بیماری 
پی، در  او به بیمارستاناعصاب میکروسکو ین، شروع به پژوهش کرد.  عنوان عمومی و

پاتولوژیاستاد دانشگاه در رشتۀ  منصوب  مسیش 1041/یلادیم2112، در سال نورو
ید حدود . عنوان پروفسور، شناخته شدبه مسیش1031/یلادیم2932شد و در سال  فرو

با خودکاوی او  موفق  چهل سالگی یک دورۀ کامل افسردگی و شیدایی را تجربه کرد. 
این دوران، کتاب هایی نیز، شد که به حالت نرمال برگردد و بعد از پشت سرگذاشتن 

ید  به دلیل سرطان دهان، تحت عمل جراحی قرار گرفت.  99به تحریر درآورد. فرو بار 
نزد پزشک خود چنین گفته  مسیش 1913شهریور /یلادی م1393در اواخر سپتامبر 

وجود ندارد و زندگی برایم معنای دیگری  دیگر برای من چیزی جز عذاب»است: 
به زندگی او خاتمه  خود ( و از پزشک114: 1933استون، «).دهدنمی خواست که 

ید درسن  موافقت کرد و اوبا درخواست  وی دهد. پزشک فرو  11سرانجام زیگموند 
تزریق مورفین  د و توسط پزشک و  به دردهایش خاتمه دا سالگی به خواست خود 

ی فرو  رود.شمار میترین نظریه پرداز روانکاوی بهد هنوز هم بزرگدرگذشت. 
 
 کتاب از سه بعد صوری، ساختاری و محتوایی . تحلیل و تفسیر2
یژگی2-2 عد صوری )شکل ظاهری(. تحلیل و تفسیر و ثر از بُ ا  های مهم 

یا شکل ظاهری و به لحاظ کیفیت صفحه آرایي و صحافی، کتاب  الف. از بعد صوری 
بی قرار دارد. ترجمه شده  در وضعیت مطلو

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B5%D8%A8%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D8%B4%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D8%B4%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86%DA%A9%D8%A7%D9%88%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86%DA%A9%D8%A7%D9%88%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D9%88%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D9%88%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%AF%D9%81%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%AF%D9%81%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%B1%D9%88%D8%B4%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%B1%D9%88%D8%B4%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%AF%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%AF%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%88%D8%B1%D9%88%D9%BE%D8%A7%D8%AA%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%88%D8%B1%D9%88%D9%BE%D8%A7%D8%AA%D9%88%D9%84%D9%88%DA%98%DB%8C
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جنس جلد کتاب  ترجمه شده نیز از نوع شومیز و مات است و در طراحی جلد آن   ب.
استفاده شده و هیچ یری  روی جلد وجود ندارد و بخش تنها از یک رنگ  گونه تصو

به  ید طرح جلد اثر اصلی است که  فرو یر خود  لبته تصو ا زیادی از آن، خالی است، 
لمانی  پیام کتاب در پشت جلد  است. نوشته شدهزبان آ فاقد بخش  همچنین این اثر 

 است. 
بودن عطف و وجود اطلاعات ضروری در این بخش، کتاب در از لحاظ دارا ج.

بی قرار دارد. نام مؤلف و  وضعیت مطلو ثر،  در عطف یا ستون فقرات کتاب عنوان ا
انتشارات ارائه شده است و ا نام  تا در چینشین کمک میمترجم به همراه لوگو و  -کند 

یا چینش افقی کتابهای عمودی کتاب بر روی هم، بهها در قفسۀ کتابخانه  راحتی ها 
باشد.قابل   تشخیص و انتخاب 

ز نوع رقعی و اندازه اندازه ا بعاد  د. کتاب ترجمه شده به لحاظ قطع یا   20های آن در ا
برای کتاب بسانتی 22در  اعث سهولت در حمل و نقل و متر است. انتخاب این قطع 

 شود. گیری آن در قفسۀ کتابخانه میجای
یر روی جلد آن، می. از نظر همخوانـه با تصو توان بودن عنوان کتاب ترجمه شده 

یسنده  یر خود نو ما در اثر اصلی از تصو فاقد هرگونه شکل بوده ا گفت اثر ترجمه شده 
ید در طراحی جلد اکثر کتا استفاده هباستفاده شده است. فرو یر خودش  ایش از تصو

یسنده شده است؛ بهکه منجرکرده  برای این نو که افراد طوریبه پیروی از سبک خاصی 
آثار  این کتاب یکی از  ید بر روی جلد متوجه خواهند شد که  یر فرو با مشاهدۀ تصو

ید است.  فرو
قر ناشر روی جلد، عطف و پشت جلد آن  نام و لوگوی  ار دارد و. در اثر ترجمه شده  

  که با اصول چاپ کتاب مطابقت دارد. 
انگلیسی نام مترجم به زبان  لمانی و  یسنده به زبان آ نام نو در پشت  ز. عنوان کتاب و 

 جلد کتاب ترجمه شده،  آمده است که با اصول چاپ کتاب مطابقت دارد.  
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یژگی2-2 اثر از بعد ساختاری. تحلیل و تفسیر و  های مهم 
نابراین  الف. کتاب حاضر ما فاقد فهرست مطالب است. ب ین شده  ا در هشت فصل تدو
با عنوان، فهرست مطالب و  وانند در یک نگاه و به صورت منظمخوانندگان نمی ت

باعث عدم امکان جستجوی موضوعی در ذیل  جزئیات آشنا شوند. این امر  هر فصل 
 ها شده است.هر عنوان از فصل

برای این اثر پیش گفت یسنده  آمده از عملاری را تدارک ندیده که بررسی بهب. نو
یای این امر است فارسی، مترجم  ،ترجمۀ انگلیسی آن گو را  پیشگفتاریاما در ترجمۀ 

این اثر نوشته است. مترجم در پیش با  بی معرفی اجمالی را از گفتار به در رابطه  خو
آن  و مزایای محتوای اثر به همراه نحوۀ سازماندهی مطالب کتاب، فلسفه حاکم بر 

 مطالعه آن ارائه کرده است. 
ابتدای هر فصل هیچ بلکه متن ای بهگونه مقدمهج. در  صورت مشخص وجود ندارد 

تنظیم شده که مقدمه در دل متن اصلی وجود داشته و در ادامه وارد بحث های طوری 
 شود. تر میاصلی

انتهای هر فصل، بخش خلاصه نیز ید ،د. در  تا گز های  از محتوای فصل وجود ندارد 
 حاضر ارائه دهد.

فعالیتاز کتاب. در برخیـه یسندگان بعد از اتمام هر فصل،  برای ها نو هایی را 
نندگان از مطالب آن فصل ارائه می با کمک این یادگیری بیشتر خوا دهند، در واقع 

بیان شده، بیندیشند و سبخش خوانندگان می عی توانند به کاربرد مطالبی که در فصل 
به آنها در واقعیت و  ز  تا ا استفاده کنند. میکنند  توان گفت این بخش، صورت عملی، 

استفاده از محتوای فصل را برای خوانندگان مشخص می این کتاب فاقد  ولیکند مسیر 
یادگیری بیشتر خوانندگان است.   هرگونه فعالیتی برای 

انتهای هر فصل تابو. کتاب فاقد فهرست منابع است که جایگاه آن در برخی ک ها، در 
این قرار است که  نتهای کتاب است. کاربرد فهرست منابع از  ا و در برخی دیگر در 

آوری شده استخوانندگان می منابعی که اطلاعات کتاب از آن جمع  با  آشنا  ،توانند 
برای بهشوند و در آوردن اطلاعات بیشتر از منابع مرتبط دیگر نیز، دستصورت تمایل 

 ده کنند. استفا
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یژگی ز. یر، نمودار و جدولهای برجستۀ کتاباز و های ها، برخورداری از انواع تصو
یر،  فاقد هرگونه تصو برای مخاطب است که اثر حاضر  قابل درک سریع  اغلب  جذاب و 

 نمودار و شکل است. 
انتهای هر بخش، پی یي و گسستگي متن  نوشت قرار دارد. ح. در  از درازگو پرهیز  براي 

گاهينوش آ تر و توضیحات تفصیلي هاي فرعي و لازم و مطالب طولانيتار، اطلاعات و 
منتقل ميرا به پياي از متن آندربارة هر نکته فاقد بخش نوشت  اما کتاب حاضر  کنند 

 نوشت است. پی
 
اثر از بعد محتوایی3-2 یژگیهای مهم   . تحلیل و تفسیر و

برای این نوشتعنوانی ید  ابتدا فرو  Das unglückاز: بوده انتخاب کرد  عبارتکه در 
in der Kculture” " بعد به ما   Das"که به معنای "شور بختی" در تمدن است، ا

Unbehagen"  به عقیدۀ مترجمان انگلیسی معنای "ملالت" تبدیل شد، واژهو به ای که 
این کتاب در هیچ یک از این دو زبان معادل دقیقی ندارد. کلمۀ و فرانسۀ 

""Unbehagen بیانگر احساس ناخوشایندی است که نه لمانی  تنها برای فرد، در آ
کاملا واضح و روشن نیست، بلکه مبهم و پراکنده است. این کلمه در فارسی به واژۀ 

با ما  ناخرسندی هم ترجمه شده است ا یژگیتوجهناخوشایندی و  های مستتر در آن، به و
به نظر مترجم این کتاب،  ولیل دقیقی نباشد،چندان رسا نیست. شاید ملالت نیز معاد

لمانی نزدیک تر است. یکی از مشکلات ترجمه همین موضوع است به درک این واژۀ آ
برای برخی از کلمات و واژه قعا  ها ها در یک زبان، معادل دقیقی در دیگر زبانکه وا

باعث می یسنوجود ندارد و همین امر،  اوقات منظور اصلی نو دۀ کتاب شود که گاهی 
نتقال نیابد. نکتۀ مهم دیگر، ترجمۀ واژۀ "وضوح به دیگر زبانبه ا است " Kculturها 

لمانی هم به رود، اما مترجم میکارمعنای فرهنگ و هم به معنای تمدن بهکه در زبان آ
استفاده می کردم، ذکر کرده است که اگر در همۀ موارد به جای تمدن از واژۀ  فرهنگ 

یا حتی غلط می مفهوم برخی از نارسا  این جا، میجملات  -توان چنین نتیجهشد. در 

او  گیری بلکه  این بحث، نوع خاصی از فرهنگ و تمدن نیست،  ید در  کرد که مراد فرو
ید کاملا به زبان انگلیسی  تفاوت توحش و مدنیت را مد نظر داشت. از این گذشته، فرو
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ن ا بان  از آثارش را به ز همه، اینگلیسی نوشته است؛ باتسلط داشت و حتی برخی 
لمانی" " kultur"ترجمۀ واژۀ آ را بی هیچ ایرادی  civilization"به واژۀ انگلیسی 

 پذیرفته است.
 
تعیین کارایی کتاب3  . ارزیابی و 
ید مطالعۀ خود را :. خلاصه، نقد و ارزیابی محتوایی فصل اول2-3 در این فصل فرو

فراد، نوعی کنوگو با دوستی آغاز میصورت گفتبه د و در آن مدعی است که بیشتر ا
او دین و عقیده را عجیب و  این احساس را در خود ندارد.  احساس مذهبی دارند که او 

اما او میکننده میاغلب خسته یا پندارد  داند که دیگران تمایلی ذاتی به دین،  خدا 
یان دارند. واضح است که دین نیروی محرک مهمی در زندگی او نیس ما اذعان خدا ت، ا

استقبال او  به خود و  نایی او در ارجاع  افراد مهم است. توا برای بسیاری از  دارد که دین 
تأمل است؟!) فرواز نظرات دیگران در نوشته ید قابل  ید  (27 : 2313،دیهای فرو فرو

ا پدر در دوران  ب به دین دارد و تنها رابطه دوگانه جنس مذکر  نه نسبت  واکنشی مردا
نابراین این طور برداشت میکودکی فرد  شود و نژاد او، محور دین را تشکیل می دهد. ب

اکتساب دین و اخلاق و درک اجتماعی نقش اصلی و رهبر گونه ای را که جنس مرد در 
یی،  نارو  (239: 2316بر عهده دارد.) 

مانند "خدا" ارتباط انتزاعی  با  ابزاری است که از طریق آن، فرد  ید به دنبال بررسی   فرو
ید، همانبرقرار می کند خود را به " نهاد، که در مقالات دیگرش بیان میطورکند. فرو

ایگو" تقسیم می پر  "نهاد" تنها جزئی از شخصیت است که از زمان کند. ایگو و سو
گاه است و شامل  ناخودآ این جنبه از شخصیت، کاملا  تولد، حی و حاضر است. 

ابتدایی مانند رفع  "ایگو" جزئی از گرسنگی و تشنگی است. رفتارهای غریزی و 
با واقعیت بنابراینشخصیت است که مسئول برخورد  کارهای دنبال راهبه ها است، 

ها است. در بسیاری از موارد به خواستهبینانه و اجتماعی مناسب برای رسیدنواقع
ایجاد می ایگو اجازه مینهاد، انگیزه و میلی را در ما  در زمان و  دهد که این میلکند و 

برآورده شود انسانمکان مناسب  یافته در شخصیت  پر ایگو" آخرین جز توسعه  ها ."سو
ایگو"است.  پر  استانداردهای اخلاقی و آرمانی جنبه "سو ای از شخصیت است که تمام 
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ما نسبتگیرد. درمیبرایم را دردست آوردهکه از والدین و جامعه به به واقع، احساس 
ناشی میبو درست و غلط پر ایگو، دستورالعملدن از این قسمت،  هایی را شود. سو

فراهم می ید یک امر برای قضاوت  فرو پرایگو در کار  تقسیم بین نهاد، ایگو و سو کند. 
به بررسیمحوری است و فراتر از تمدن و ملالت های زیرین ذهن نیز لایه های آن، 

 پردازد.  می
این فصل به بی و  نکتۀ جالب دیگری که در  به خو آن پرداخته شد "من" درون است که 

فرد تغییر میبا دلایل محکم ثابت می با رشد جسمانی  یز،  کند شود که حتی من درون ن
فرد، فرق می کند. در واقع، به موازات رشد جسمانی فرد؛ و نیازهایش به تناسب سن 

به رشد و تعالی خواهد رسید و این بر ممن درون نیز  تأثیر که محیط بیرون  ن درون 
با طرح مثال برای خواننده هایی در این زمینه ، بهبسزایی دارد. او  این موضوع را  وضوح 

 (01:  1939د،یفرو) .شفاف و قابل درک کرده است
تا با مقایسه انسان کنونی و گذشته ید سعی کرده است  فرو اش، خواننده را در این فصل 

اینبه فکر وادارد که به طرز عمیق برای رسیدن تری به  این تغییرات توجه نماید.  به 
تغییر و تحولات آن آغاز می ا مثال زدن از "شهر رم" و  ب نتهای  کند؛ وی درهدف،  ا

این مثال و غیر مرتبط توضیحاتش در مورد شهر رم به مرز بیهودگی  بودن آن خواننده را 
مثال، دارد که ابرد. وی حتی این موضوع را اذعان میبا بحث اصلی، پیش می ین 

تکامل انسان نیست چرا ا  انسان موجودی زنده است و قیاس آن با مقایسه درستی ب که 
مثال درستی نمیاجسام و ساختمان ما درها و قطعات یک شهر،  -همینتواند باشد؛ ا

یژگی مثالی  از بدن انسان  و و یا هستند، حین،  قابل رشد و پو های آن که همگی زنده، 
تآورد. نکتۀ می یای بدن نیز، همان نتیجه أملقابل  ای این است که در مثال زنده و پو

تغییرات آن بهحاصل می مثال شهر و  -عنوان عنصری بی جان و روح بهشود که در 

ننده به فکر می آمده بود و در ایندست پیرامون رود که باید عمیقجاست که خوا تر به 
 (00:  1939د،ی) فرو.خود دقت کند

ناین با ما استعارهحال،  ا  ند بسیاری از  ب ید، ایدۀ مقایسه و معماری ذهن انسان  های فرو
با یک  شهر رم، ایدۀ کاملی نیست و اصلا مقایسه انسان که دارای روحی متعالی است 

یژگی های خاص آن درست نمی باشد ید خاطرنشان میشهر و و کند که ذهن، . فرو



 2032علم و تمدن در اسلام / سال سوم /  شماره یازدهم / بهار  

  
 

011                                                                                      
 
 

یادی آنما می بینیم، نیست.کاملًا شبیه هر چیزی که در جهان می را توانیم نیروهای بن
یکی در نظر بگیریم و می یژگینیروهای فیز یژگیتوانیم و با و دنیای های آن را  های 

یکی که در آن زندگی می نقدپذیری و انعطاففیز ما تجسم  پذیری کنیم مقایسه کنیم، ا
ه به آن دهند، دشوارتر از چیزی شبیها، نشان مییاها و وسواسؤکه رطورذهن، همان

 است.
به امور دیگر  ید از جمله کسانی است که جهان را مادی می انگارد و در ورای آن  فرو
انسان، جهان و خدا با چنین نگاهی، بسیار  به  یکرد او  اعتقادی ندارد. بی تردید رو
پایین ترین سطح هستی و  متفاوت از فردی الهی است که جهان مادی و ملموس را 

یکرد مادی به جهان هستی،  ضعیف ترین مرتبه آن می انسان الهی رو باور  داند. به 
بر می نها  آ به  به نخستین اموری است که  ناشی از انس گرفتن آدمی  یکردی  خورد. رو

اولیه موجب می آشنایی  آوردن به ذات پدید آور امور همین  ایمان  برابر  تا فرد در  شود 
با هستی باقی می  مادی مقاومت کند. چنین انسانی به صورت رشد نیافته، در ارتباط 

به چشم می با هستی  ید  یکرد در برخورد فرو او ماند. این رو ز این رو اندیشه  خورد. ا
یکرد ده ها دانشمند از رشته قرار در مقابل رو های مختلف و صاحبنظران ادیان مختلف 

آنها  باره  ینان کسانی هستند که خداوند در ا او بسیار سطحی است.  یکرد  این رو دارد. 
ه تر  می نابینا و گمرا یز  ابینا است در عالم آخرت ن ن ید:" هر کس در این جهان  گو

آیه  برای کشف قواعد (. این افراد همان62خواهد بود." )سوره اسراء  هایی هستند که 
قاعده مند ساز و آفریننده قواعد را درنمی حاکم بر جهان عمری می گذارند، ولی عامل 

یی ) یابند.  ( 222: 2316نارو
برای : . خلاصه، نقد و ارزیابی محتوایی فصل دوم2-3 ید فصل دوم را در تلاشی  فرو
دنیای مدرن آغاز میبین از که دستاوردهای کند، جاییبردن تداوم احساس مذهبی در 

یژه در غرب )از نظر او( در سطح بسیار بالایی رخ میهنری و علمی، به ید و دهد. فرو
بااعتراف می گاهی از تداوم  دستاوردهای بزرگ هنری و علمی، گه این وجود کند که 

ما دین  پرورش ذهن است، ا احساس مذهبی گیج شده است، زیرا هنر و علم مستلزم 
اینبر استوار است. در  به تری نسبتجا او نگرش خصمانه پایۀ رابطۀ پدر و کودکش 

اعتراف می فراد باکند که نمیباور دینی دارد و  هوش، منطقی و فهمد چگونه است که ا



 آن یهاکتاب تمدن و ملالت ینقد و بررس

 
      

        010          
 

ید می نابراین، فرو باید دین و عینیت علمی در واقع علمی، مذهبی هستند. ب ن پذیرد که 
 (33:  2313د،یفرو) .طور مؤثر متضاد دیدرا به

ید س او توضیح میال میوفرو دهد که احتمالا این کند که معنا و هدف زندگی چیست؟ 
بتوان گفت که: هدف  پاسخی ندارد، اما شاید  ید از سؤال،  زندگی شادی است. فرو

آیا این به خود می انسان برای مربوط می« اصل لذت»پرسد که  به میل  شود، یا 
با این اطمینان از رضایت جسمانی خود مرتبط است. او می ید که: لذت می تواند  گو

باشد که انسان پیوند داشته  -یابند، بهطور نسبی میها اغلب لذت خود را بهواقعیت 

با نمونه عبارتی با هایی از درد در زندگی خود، احساس لذت را تعریف مقایسه آن 
به نظر میمی اگرچه در ظاهر اساسی  ما در واقع ایدۀ نسبتاً کنند. اصل لذت،  رسد، ا

یادآور میپیچیده تا حدی بهای است. او  -عنوان فقدان درد شناخته میشود که لذت 

با تجربۀ درد می برای کسب لذت توانیم لذت رشود و تنها  نابراین، انسان  ب ا درک کنیم. 
تا رنج و درد را از زندگی خود حذف کند که از جمله راه به این سعی دارد  های رسیدن 

استفاده از داروها برای پوشاندن درد، گوشه ز دنیا و مهم را  نشینی و دوری جستن ا
یا دیگر روشبینهای دیگر، ازآدم با کمک ورزش یوگا  یز  داند؛ های مراقبه میبردن غرا

ز این روش ا استفاده ا ب ها ممکن است که افراد لذت خاصی را اما اثبات شده است که 
این امر منجربه ایجاد نوع و دست آورند یا از نوعی از درد رهایی یابند اما قطعا  به 

 .مقدار دیگری از درد و رنج خواهد شد
ید، رایج های تعالی انگیزه»بردن درد، بینترین روش کسب لذت و ازاز نظر فرو

انگیزه« غریزی خواب( به اهداف اجتماعی مولد و  و های لذت )سکس، غذایا تبدیل 
انگیزه این  ید نشان خواهد داد که تمدن چگونه  فرو کند. ها را هدایت میجمعی است. 

اذعان می ید همچنین در این فصل  انسان به ندرت در فرو کند که خوشبختی و رضایت 
بهآید؛ درمیدستهخلاء ب انسانی،  یژه در رابطهعوض، این رضایت در روابط  های و

این« اقتصاد»دهد. عاشقانه رخ می ید در  فرو عنوان کند، بهجا به آن اشاره می که 
یازها و خواستهاستعاره یان تعادل بین ن برای ب یک از اعضای یک های هرای است که 

 (99:  1939د،ی) فرو.رودمیکاررابطه عاشقانه به



 2032علم و تمدن در اسلام / سال سوم /  شماره یازدهم / بهار  

  
 

011                                                                                      
 
 

تمایل دارند زندگی خود را با دیگری تقسیم کنند و در مقابل   ید برخی افراد  از نظر فرو
نابراین، از نظر برخی دیگر رضایت نفس را در درجۀ اول از زندگی با خود می یابند. ب

یز انسانی کمک می تنظیم غرا -کند بهاو، دین مکانیسمی خارج از خود است که به 

بهکه عشق طوری یا بهسمت افراد دیگر هدایت میرا یا  ید کند  سمت خداوند. فرو
فراد خاص و فقط در معتقد است که دین مجموعه برای ا ای از اصول است که فقط 

تاریخی خاص کار می باور دینی را غیرواقعی و غیر لحظات  ید  البته، خود فرو کند 
با استفادتواند خواستهداند و نمیمفید می ه از اصول دینی تنظیم کند، اما های خود را 

 (11:  1939د،ی) فرو.توانند این کار را انجام دهنددیگرانی هستند که می
ید در این فصل علل رنج انسان :. خلاصه، نقد و ارزیابی محتوایی فصل سوم3-3 فرو

تقسیم می ناتوانی »، «قدرت برتر طبیعت»از: اندکند که عبارترا به سه دستۀ کلی 
ید معتقد است« ها در خانواده، دولت و جامعهروابط انسان»و « نبدن خودما دو  :فرو

پیامدهای اجتناب ناپذیر زنده بودن هستند. طبیعت همیشه قدرتمند خواهد مورد اول، 
ما در این با آن، همیشه ضعیف است، ا جا، این سؤال به ذهن بود و بدن در مقایسه 

ید می آیا سومین رابطه یعنی روفرو آیا رسد که  ابط انسانی، علت ضروری رنج است؟ 
با انسان بهتری را « ابتدایی»به حالت تمدن و بازگشت« ترک کردن»ها  وضعیت 

کند بفهمد که عبارتی رنج کمتری را خواهند کشید؟ او تلاش میخواهند داشت، به
انسان ما ها میچگونه  نند چنین احساس بدبختی کنند. موضوع خوشایندی نیست، ا توا

ی انجام این تحلیل نشان میفرو با  با دهد که قدرتد  های وحشتناک طبیعت در مقایسه 
اعمال کنند، کمرنگ استها میظلمی که انسان نند بر یکدیگر  فرو.توا :  2313د،ی) 

01) 
ید نشان می بتدایی»دهد که در عصر اکتشافات استعماری، مردمان فرو در آفریقا، « ا

یا رم زندگی میبه اآسیا و سایر نقاط جهان نسبت پاریس  یان مدرن که در  پای کنند، رو
ذاتا شادتر وهای متمدنبه دور از رنج تر به طبیعت هستند. نزدیک شدن بوده و 

این ید در  فرو تکنولوژی ممکن است برای زندگی همچنین  جا به مشکلاتی که پیشرفت 
ایجاد کند، می به عنوان مثال، ایجاد خط راه آهن پیشرفبشر  بی پردازد.  ت بسیار خو

فاصله بین مکان باعث طی سریع  ما در کنار آن، همین است و  های مختلف شده است ا
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نتشار سریعتواند منجرخط آهن می ها در مناطق مختلف شود. این تر بیماریبه ا
ید را می فرو درک کرد. به عنوان مثال، بیماری  01توان در جامعۀ امروزی و قرن عقیدۀ 

ید  به 13کوو انتقال در کل جهان منتشر شد. او سرعکه  نقل و  تکنولوژی  ت از طریق 
انتقال باعث کوچکخاطر نشان می اگرچه تکنولوژی نقل و  به کند که  یا  شدن جهان 

موجب "دهکدۀ شمسی(  1913میلادی/  1331)مرگ:  1مک لوهانمارشال تعبیر 
ه 0جهانی" ب ما  با خبر توانیم از اخبار و اطلاعات سراسرعت میشده است، و  سر جهان 

یز همه انجام دهیم اما یکی از مضرات آن ن یم و بسیاری از کارهای مفید دیگر را  -شو

 .شدن این بیماری در کل دنیا استگیر
ز این مبحث چنین است که شادی خود یک مقوله ذهنی است و از جمع ید ا بندی فرو

متفاوجامعه تا جامعۀ دیگر و در افراد مختلف در سنین مختلف  ید در ای  ت است. فرو
انسان های قرن هفده، معتقد اند و انسانزیستههایی که در عصر حجر میمقایسه بین 

انسان لودگیهای عصر حجر به دلیل گرفتاراست که  هایی نشدن در چنگان تکنولوژی و آ
برای انسانکه  دنبال داشته است،  ابراز این هایی شادتر بودهشان  به  ید در  لبته فرو ا اند. 

اثبات این عبارتقیده از اطمینان کامل برخوردار نیست. بهع دیگر، هیچ دلیلی برای 
ا تردید بیان می ب  کند. ادعا نداشته است و فقط نظر خود را 

ید تمدن را این را » گونه تعریف می کند:فرو ما  مجموع دستاوردها و مقرراتی که زندگی 
ز انسان در 1کند؛ ل میاز زندگی حیوانات متمایز کرده و دو هدف را دنبا . محافظت ا

ید، « . تنظیم روابط متقابل آنها0برابر طبیعت، ید درک ( 11: 1939)فرو فرو برای 
بر طبیعت آسان است.  های صنعتی به انسان و دیگر ماشین« موتورها»حفاظت در برا

ی لزوم، نیروهاصورتها و شهرها را بسازند و درگاهاند که سکونتاین امکان را داده
استفاده از سدها، جاده ا  ید میطبیعی را ب ها انسان»افزاید: ها و دیوارها مهار کنند. فرو

به کنترل نیروهای طبیعت به روشی اند که شروعدر مهار محیط خود، چنان مؤثر شده
باشد. انسانکرده مانند اند که ممکن است خدا کنترل داشته  ها حداقل در مواردی 

 «اند.خدایی کرده سوزی و پیمایش در کره زمین،از آتشمدیریت سیل، جلوگیری 

                                                                 
1. Marshal McLuhan. 
2 . Global Village. 
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ز  (19: 1939 د،ی)فرو ه به وضوح ا ید گا استفاده میفرو کند. در جوامع اصطلاح خدا 
یی سرچشمه می با تلاش پیشا مدرن، خدا معمولًا از هر نیرو اندازه کافی  گیرد که به 

بنابراین، هنگامی که رعد و برق نباشد.  قابل توضیح  بی درک نمیبه انسان  شد، خو
به قدرت ما از آنمنطقی بود که این نیروها را  انسانجاییهای الهی نسبت دهند، ا ها که 

توانند محیط که میدلیلکنند و به اینتر درک میمعنای علمی دقیقاکنون جهان را به
تا حدودی کمخود را به روش الهی  رنگ شده های عمیقی دستکاری کنند، این مفهوم 

انسان اکنون  به همان اندازه قدرتمند هستند که تصور میاست چراکه  کردند خدایان ها 
 اند.شان قدرتمند بودهقدیمی

شود. تری اداره میها، توسط نیروهای ظریفهدف دوم تمدن یعنی روابط بین انسان
ید می انسانی اهمیت پیدا میفرو با روابط  ید: جنبه دیگری از فرهنگ که در رابطه   گو

فایده، کاملا  است؛ زیرا « غیرضروری»کند جنبۀ "زیبایی شناختی" است که به لحاظ 
از هیچزیبایی چیزی را نمی یژگیکس محافظت نمیسازد و  با این حال، و است  کند اما 

تلقی می ید معتقد است که که توسط همۀ جوامع توسعه یافته بسیار ارزشمند  فرو شود. 
با زیبایی مرتبط های بشری است و همچنین از اصول سازمانی تمدن نظافت و نظم 

یافته»های دیگر، زیبایی چیزی است که تمدنعبارتشود. بهمحسوب می را از « توسعه 
بقای متمایز می« توسعه نیافته»های تمدن تابلو نقاشی که هیچ هدفی برای  کند، لذا یک 

 شود.انسان ندارد، در جوامع توسعه یافته برجسته می
ید  با دستیابیتمدن»معتقد بود: فرو به این ها در میل خود به زیبایی، نظم و پاکیزگی و 

بهتر سازمانهای اساسیجنبه انسانی، طبیعتاً  به حوزهدهی  نها  آ های سوی دغدغه فکری 
ید از جمله  حوزه13: 1939 د،ی)فرو «روند.عالی می توان های عالی می( از نظر فرو

فلسفه، ح اشاره به تفکر مذهبی،  انتزاعی  دس و گمان ریاضی و سایر اشکال استدلال 
کند که رابطۀ مستقیمی بین میزان توسعه یافته بودن یک جامعه و میزان کرد. او ادعا می

نایی ای که های فکری آن وجود دارد. به عنوان مثال، جامعه"ناب و خالص بودن" توا
برای نگرانی در مورد   اصول اساسی و ریاضی دارد.نگران غذا نیست، زمان بیشتری 

یان می این فصل ب پایانی و بسیار مهمی را در  ید نکته  آینۀ که توسعه تمدنکند: اینفرو ها 
یز از مراحل پست اول شامل رشد افراد است. در دوران کودکی، غرا تر که در درجه 
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یز والاتر مثل مادری، عشق  و خوردن و آشامیدن و دفع فضولات از بدن می شود به غرا
  یافت.توان این روند را می ،ها نیزدهند. در تمدنمرگ، تغییر مسیر می

نقد و ارزیابی محتوایی فصل چهارم0-3 ید ادعا دارد که ذهن و جامعه : . خلاصه،  فرو
این فصل تلاش می در رشد خود یکسان نیستند، او در  تا مشخص کند که بنابراین  کند 

تا چه مراحلی، پیش می، پیشرفت میگیرندها دقیقا چگونه سرچشمه میتمدن -کنند و 

ید در این فصل شاید دور از دسترساستدلال روند. ترین ترین و ضعیفهای فرو
باشد، اما همچنان در تحلیل اندیشهاستدلال او میهای کتاب  تواند، مورد توجه های 
انسان نشان میدیگر، ایدهعبارتباشد. به ید در مورد رشد  ید چقدر دهد که های فرو فرو

نتیجه  قائل است. در  آینده، اهمیت  برای تأمین آن در  برای میل جنسی و آرزوی انسان 
به اساساً  ید واحدهای خانواده را  کند که میل عنوان ساختارهای محافظی تصور میفرو

یازهای اساسی را تضمین می لزوماً بر جنسی و سایر ن انسانی، در این راستا،  کند. جوامع 
مبتنیروی واحدها نا شده بر زنی خانوادگی   (41: 1939 د،ی)فرو .اندو مرد ب

ید نظر خودش را چنین بیان می فرو با عشق،  طور اجتناب کند که عشق بهدر رابطه 
پیوند خورده است و رابطه ای از نیاز، میل و حسادت بالقوه بین دو نفر ناپذیری با شادی 

ید معتقد است که نوع عشقی که در بر فرو یژه دین مسیحیت ها، بهخی از فلسفهاست.  و
نوع و دستور "دوست داشتن همسایه مانند دوست شود، یعنی عشق به همستایش می

اکثر داشتن خود" یک انحراف است و آن را چیزی می داند که تقریبا مدیریت آن برای 
ید، عشق جنسی، سخاوت روحی نیست، بلکه  انسان ها غیرممکن است. از نظر فرو

ا های جسمی و روحی ست که یک طرف در دیگری مجموعه خاصی از رضایتمیلی 
یابد، اما مفهوم عشق در مسیحیت که به آن "قانون طلایی"  گفته می شود  را خود را می 

 (63: 2313 د،ی)فرو .داندنوعی همدلی و سخاوت روحی می
به صراحت استدلال می باید دیگران را دوست داشتدر انجیل، مسیح  به کند که  -نه 

فراد می این دلیل که عشق خاطر کاری که آن ا انجام دهند، بلکه صرفاً به  توانند برای ما 
این شکل عمل کند زیرا عشق  به  ید، عشق نمی تواند  نهایت خیر است. از نظر فرو خود 

بلکه یک انگیزه است، پس، وسیله برای به انجام رساندن از نظر او یک هدف نیست،  ای 
بهبه ع کارها است. مانند قیدۀ او، عشق  معنای حسادت، اضطراب و قدرتی است که 
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پیوند خانواده با یکدیگر شده است.چسب، باعث  ید از تمایلات  ها و جوامع  تصور فرو
تمام یکی دیگر از ایده« نادرست»جنسی  باً در  های بحث برانگیز است، زیرا تقری

تابو و مترود است که افراد در یک ساختار  یکی و چه جوامع، این  خانوادگی، چه بیولوژ
یکی، وارد رابطۀ جنسی شوند.   غیر بیولوژ

انسان نمی ید آنچه را که دلیل روشنی برای آن در زندگی  یافت، به غریزه جنسی ربط فرو
او با چنین نگاهی دین و دین داری را در زندگی آدمیان به علاقه مندی پسران به  می داد. 

زنان پدر نسبت داد. نکته قابل توجه در این زمینه آن است که انسان در برخی  تصاحب 
ها، لذت یکسانی را کند، ولی هر کدام از این اندامهایی را درک میهایش لذتاز اندام

به وجود نمی آورند. برای مثال، چه بسا منظور از لمس کردن، نوازش کردن صورت 
یا لذت جنسی باشد؛ یعنی هر ک دام از این رفتارها لذت فرزند، آرام سازی کودک گریان 

یی  باشند. ) نارو دنبال داشته   ( 111: 1931خاصی را به 
پنجم2-3 "روان رنجور" یک اصطلاح مهم در :. خلاصه، نقد و ارزیابی محتوایی فصل 

ید است. در تعریف ارائه شده در این فصل، روان رنجور، چیزی سیستم روانکاوی فرو
بر فراوانی»شبیه  باعث میسر ریز انرژیعبارتی، است، به« ا شود افراد های عصبی که 

ید معتقد  فرو با مشکل مواجه شوند.  یای اجتماعی  روان رنجور در فعالیت در دن
شود افراد کند، باعث میکه جامعه بر افراد تحمیل می« های جنسیسرخوردگی»:است

این شوند، علائم خاصی را در پاسخ به رنجور شناخته میعنوان روانخاصی که به
یا وسواس مثلًا نگرانی بیش از حد   های فکری؟! سرخوردگی نشان دهند، 
به مفهوم قانون طلایی، معطوف می ید توجه خود را  بهفرو او  یه و کند، که  دنبال تجز

با جزئیات بیشتری رد می ید استدلال میتحلیل آن است، و آن را  این کند، زیرا فرو کند  
به دقت مورد بر ندارد. اگر عشق چیز با ارزشی قاعده، زمانی که  رسی قرار گیرد، معنایی 

انسان آنها منطقی نیست که است که  قائل هستند، پس برای  برای آن احترام زیادی  ها 
یا دوست نزدیک خود، دوست داشته به یک غریبه را  اندازۀ یکی از اعضای خانواده 

ید استدلال می این امر، مفهوم عشق را بیباشند. فرو معنا را بیرزش کرده و آناکند که 
ناً این نمیمی باشد. عشق رمانتیک یک پیشنهاد سازد و مطمئ تواند هدف دکترین دینی 

یازخودخواهانه و نه فداکارانه است چون دو طرف برای برآورده باکردن ن هم های خود 
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برقرار می تعریف خودخواهانه از عشارتباط  ید تطبیق این  فرو برای  بنابراین،  با کنند،  ق 
ایمان مسیحی از آن حمایت میعشق فداکارانه  د،ی)فرو .کند، قابل پذیرش نیستای که 

1939 :13 ) 
ید در ادامه می یدفرو تا آنجا :گو باشد که همسایه خود را  که اگرچه ممکن است منطقی 

آن همسایه شما را دوست دارد، دوست داشته باشید، اما عشق ورزیدن به دشمنان خود، 
ا آناصلًا معن یا ب قرار گیرند  باید مورد نفرت  ید، دشمنان  باور فرو ها رقابت ی ندارد. به 

باید دوست  این الگوی طبیعی جامعۀ بشری است و این استدلال که دشمنان را  کرد. 
نادیده گرفتن کامل تضاد واقعی بین برخی از گروه باز هم، داشت،  های انسان است. 

با طبی ید تعالیم مسیح را مغایر  ید عت انسان و عقل سلیم معرفی میفرو فرو کند. مفهوم 
قانون طلایی ممکن است یک اصل مفید برای جامعهدر این باشد که جا این است که  ای 

قابل اجرا نیستمی ما در عمل یک اصل  ز آن پیروی کند ا  .خواهد ا
ید یک قدم جلوتر می یسدرود. او میفرو که ها غیرطبیعی است تنها برای انساننه :نو

باشند، بلکه طبیعی تر است همسایگان و دشمنان خود را مانند خودشان دوست داشته 
به دوستان، پرخاشگر باشند. این به اکثر مردم  حتی نسبتها نسبتکه انسان

انسان ریشۀ عمیقی دارد، به به نفع شخصی در  که طوریپرخاشگری، رقابت و میل 
اولیۀ انسان برای جامعۀ متمدن است. از نظر ها یک تهدید هخصومت متقابل  میشگی 

ید،  نهایت تلاش خود را بهفرو نه انسان کارتمدن باید  برای غرایز پرخاشگرا تا  گیرد 
قائل شود و به اشکال دیگر، آن را مهار کند. او نتیجه میمحدودیت گیرد که هایی 

یا اجتماعی یک خروجی پیدا می انسانی همیشه از نظر اقتصادی  تی اگر کند، حتهاجم 
بر هستندجامعه قانون برا او استدلال  .ای تشخیص دهد که همۀ شهروندانش، تحت 

باورند که پرخاشگری اینها، برها و سوسیالیستکند که برخی، مانند کمونیستمی
این خود  -داریمدل سرمایه-ادی خاصی های اقتصانسان به سیستم وابسته است. 

پا در د برای مردم ارو داشت، زیرا شمسی  2339/ میلادی 2933هۀ  نگرانی زیادی 
اقتصادی رکود جهانی در دهه کمونیسم بهفاشیسم و  به آشفتگی سیاسی و  پاسخی  عنوان 

قرار گرفتند. در شمسی 2339/میلادی 2933 بر یکدیگر  ید معتقد هردر برا فرو صورت، 
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به نسبت است که تهاجم هنوز در جوامع کمونیستی وجود دارد و صرفاً مدل ظهور آن
 .داری تفاوت داردتهاجم سرمایه

ید مطرح می آیا پرخاشگری وجود دارد یا خیر؟سؤالی را فرو کند زیرا او اذعان می کند: 
ها است، نظر از نظام سیاسی، یک خط مبنا در بین فرهنگکه پرخاشگری انسانی، صرف

ز بر تمایل پس وجود دارد. او معتقد است که ماهیت جوامع مدنی مبتنی برخی ا
از روی نوع شهروندان برای پذیرش محدودیت آنها این کار را  تهاجم است.  ها در مورد 

یایی را دریافت میدوستی انجام نمی بلکه در ازای آن مزا با دهند،  کنند که یک جامعۀ 
فراهم می قابل قبول،  با عملکرد  او ثبات و  مانند نیروی پلیس یا سیستم دادگاه.  کند، 

بهکناستدلال می کلی در یک تمدن طورد که اگرچه ممکن است بتوان شادی بشر را 
ما نمی برداشتن ممنوعیتبهبود بخشید، ا با  های تمدن در مورد تمایلات غریزی، توان 

با خواستهانسان های ها را آزاد و شاد کرد. این بدان معناست که تمدن ممکن است 
ید باشد. فرو ناسازگار  -این تنش را محور زندگی مدرن می انسان برای خوشبختی کامل 

ن  .(30: 1939 د،ی)فرو د.دا
یژگی ید و به فرو مانند پیدایش میل جنسی و پرخاشگری را که ما در فرهنگ خود  هایی 

ذاتی و غریزی می ید عنوان اموری  گاه می داند. علاوه بر این فرو ناخودآ ز امور  دانیم ا
یژگی ها را ناهشیار می . او شکل گیری شخصیت انسان را در نامدرفتار ناشی از این و

نا خواسته ترسیم می ناهشیار و  انسان درست نیست فرایندی  کند؛ که چنین برداشتی از 
انسان شخصیت خود را با قضاوت کند و رفتارهایی هایی که درباره عالم هستی میبلکه 

انجام می بر قضاوت هایش  بعد از پدید آمدن دهد، پدید میکه برا شخصیت آورد. آدمی 
گاهانه پدید میبنابر مقتضای آن عمل می آ نابراین شخصیت خود را  یی کند ب آورد.)نارو

1931 :114 ) 
فصل، فصلی کوتاه است. در این  :. خلاصه، نقد و ارزیابی محتوایی فصل ششم7-3

انسان را مورد بحث قرار می ید وجود دو انگیزه متفاوت در  اولی این فصل فرو دهد. 
انگیزۀ مرگ، که به از محرک عشق است و -بردن پیوندهای بین مردم، نابودبیندومی، 

دنیای اطراف خود، یا حتی نابود خاص، طورشود. بهخود فرد منجر می کردن کردن 
ید انگیزۀ عشق را درک می انسانفرو ها برای ایجاد کند که در یک جامعه، میل بین 
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پایدار و ایجاد اجتماع اس ید، عشق اینت، ازپیوندها، ایجاد روابط  رو، از نظر فرو
یی است همینکند. درهم متصل میچسبی است که جامعه را به حال محرک مرگ، نیرو

انگیزه بهپاشد و منجرکه جامعه را از هم می نابودی میبه پرخاشگری بین افراد و  -سوی 

انسان ید معتقد است که در بیشتر  فرو بر انگیزۀ عشق  مقشود.  دم است و ها انگیزۀ مرگ 
پیدا کنند. در تا جوامع توسعه  با مرگ مبارزه کند  ئماً  توان از صورت میاین عشق باید دا

 (31: 1939 د،ی)فرو .بقای آن جوامع اطمینان حاصل کرد
نقد و ارزیابی محتوایی فصل هفتم6-3 ید در این فصل توضیح میفر:. خلاصه،  دهد و

با وجود حضور گسترده کشش مرگ بین  توانند جوامع مدنیکه مردم دقیقا چگونه می را 
به ید معتقد است که محرک عشق  برای حفظ افراد آن جامعه، حفظ کنند. فرو تنهایی 

نابراین، علاوه ب بر عشق، افراد درون جوامع باید نظم و انضباط و جوامع کافی نیست. 
نضباط کند. این نظم و اقوانینی را بپذیرند که یک جامعه بر شهروندانش تحمیل می

به وجدان فرد تبدیل میتحمیلی و درونی بر  شود و بزرگشده  ترین بیمۀ تمدن در برا
 اختلال و زوال کامل است.

ید وجدان درونی فرد کاشته میشده را که توسط جامعۀ کنترلفرو شود کننده در ذهن 
پر ایگو یا انگیزه ای بسیار قوی می انگیزه منجنامد و استدلال میسو -ر میکند که این 

القای ترس از با  این کار را  فرد براساس قوانین جامعه رفتار کند.  تا  دادن عشق دستشود 
از پا گذاشتن دادن حمایت جامعه انجام میدستدر خود یعنی  با زیر  فرد  دهد، چراکه 

ز قوانین جامعه، خشم جامعه را متحمل خواهد شد. ترس ازهر با دستیک ا دادن ارتباط 
آنها بسیار به محبت دیگران وابسته است که همۀ انساننزدیکان، ترسی  ها دارند زیرا 

پاسخ میهستند.  اینجا  ید در  ها یا دهد این است که چرا قدیسسؤال مهم دیگری که فرو
با فضیلتبه بهعبارتی، افرادی که  رسند؟ او نظر میتر از سایر افراد هستند بسیار مقدس 

نها از نظر دیگر افراد جامعه سخاوت رغمکند که علیچنین استدلال می آ مندترین اینکه 
با فضیلت داشتنیو دوست فراد یک جامعه هستند، خودشان معتقدند که مقدس و  ترین ا

بهتر ید استدلال میشدن تلاش مینیستند، پس، تمام زندگی خود را برای  کند کنند. فرو
تنها راه برای خوب  (33: 1939 د،ی)فرو.بودن استکه این 
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ید در این پیوند میبه خود، خانواده و جامعه را به های مربوطجا بحث فرو دهد و هم 
ترکیب میرشته را های مختلف استدلال خود را از سراسر متن  ید خانواده  فرو کند. 

بیند که واسط خود و جامعه است. خانواده سنگ بنای اساسی جامعه است واحدی می
نابراین، جامعه مجموعهبین افراد فراهم می چون امکان کنترل و تنظیم خاصی را -کند. ب

یا  هم مرتبط هستند.ها است که در سلسله مراتب قدرت بهای از خانواده احساس گناه 
برای خوب اشتباهی انجام داده است، محرک بزرگی  انسان احساس اینکه فرد کار  بودن 

اعمالی است که به نفع خود و خانواده در یک جامعۀ ا  دهد.نسانی انجام میدر مورد 
ید خاطرنشان میهمانطور فرو فراد وجود داشته که  کند، احساس گناه می تواند در ذهن ا

باشند، بلکه صرفاً تصور انجام باشد، حتی زمانی ده  انجام ندا نها هیچ کار اشتباهی  آ که 
باه را داشته باشند اشت  (114: 1939 د،ی)فرو .کار 

تعریف گناه  :یی فصل هشتم. خلاصه، نقد و ارزیابی محتوا9-3 ید فصل آخر را با  فرو
آغاز میعنوان مهمبه تا نشان دهد، کند و تلاش میترین مشکل در توسعۀ تمدن  کند 

طریق تشدید دادن شادی ازدستپردازیم ازبهایی که برای پیشرفت خود در تمدن می
ید در ادامه توضیح می باحساس گناه است. فرو فراد   آنها اعث میدهد که وجدان ا شود 

ید استدلال میدر بسیاری از تمدن کند که جوامع ها به جای شکوفایی رنج ببرند. فرو
ید همچنین  بهترین عملکرد را دارند که افراد سطح مولد گناه را حفظ کنند. فرو زمانی 

انسان»افزایدمی یا منفعتدر رشد  طلبی و ها، دو انگیزه نقش دارد یکی خودانگیختگی 
یا بهنوعدیگری  انگیزۀ کمک به موجود دیگردوستی  برای افراد، خودانگیختگی « عبارتی، 

ما در جوامع، انگیزۀ نوعدوستی پیشی میاز انگیزۀ نوع بر خودانگیختگی گیرد ا دوستی 
برتری مییا همان منفعت بر اهداف طلبی شخصی  یابد، زیرا جوامع وحدت و توافق را 

برتر می  ( 111: 1939 د،ی)فرو.دانندفردی 
ید مطالب خود را این پایان میفرو به   تا چه رساند که رشد تمدنگونه  ها در طول زمان 

یه به رشد کودکان به بزرگ ید درست  حد شب سالان است؛ زیرا اگر استدلال قبلی فرو
انسان نابراین، جوامع در مجموع حاوی ها بالغ میباشد، جوامع نیز مانند  شوند. ب

های هایی دارند که خواستهکنند، و در نتیجه مکانیسمکه رشد میهایی هستند «خود»
نها تنظیم میجامعه در کل به آ شود که در نوعی وجدان میبهشود. این امر منجروسیلۀ 
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این سؤال را مطرح می آیا توسعۀ تمام افراد آن جامعه در گردش خواهد بود. او  کند که 
با توسعۀ انسانی مطابقت قاً  یا خیر؟ و اگر چنین است، او می اجتماعی دقی پرسد که دارد 

در چه مرحلۀ خاصی از توسعه قرار داشت؟ شمسی  1913/یلادیم1391غرب در دهۀ 
ید  نشان می پایی دقیقاً در این سؤالات فرو دهد که او متقاعد نشده است که جوامع ارو

 کجای طیف ظهور و سقوط قرار دارند.
این سؤال  با  ید مطالب خود را  پایان میبزرگ و غمفرو جامعۀ بیمار »که رساندانگیز به 

ید در سراسر متن « توان آن را درمان کرد؟کند؟ و چگونه میچه می این ترتیب، فرو به 
ایفا کرده و سعی در تشخیص بیماری او نقش پزشک را  های جامعه داشته است ولی 

آیا  درمان برای تمام دکتری است که از درمان آن مطمئن نیست و در شگفت است که 
نه؟! دلیل کمی برای خوشحالی از وضعیت تمدن غرب در زمان تمدن یا  ها ممکن است 

یا نشان تال ای لمان و فاشیسم در  -نگارش متن وجود داشت. ناسیونال سوسیالیسم در آ

پاسخ های اقتصادی و سیاسی آن زمان بودند. های دیکتاتوری به آشفتگیدهندۀ 
این جوامع از  بر حقوق شهروندان برخوردار بودند. بهبنابراین،  -کنترل مطلق دولت 

ید در سراسر های خود و مقررات دولت؛ همانطورعبارتی، عدم تعادل بین آزادی که فرو
پر ایگو، کنترل بیش از حدی در متن کتاب توضیح داده است. در چنین جامعه ای، سو

 (101: 1939 د،ی)فرو .شودرنجور و بیمار میسرکوب نفس دارد در نتیجه، جامعه روان
 

 گیری   نتیجه
ید دانشمند و نظریه  ترین وانشناسی در یکی از پرفروشپرداز  علم روزیگموند فرو

آثار خود، کتاب تمدن و ملالتمهم بههاترین  بررسی ارتباط ناسازگار میان تمدن ی آن، 
انسان ین پردازد و ها میبشری، شادی و رضایت فردی و اختلافات میان  چگونگی تکو

بارۀ یکی از کند. او استدلالتمدن در عصر حاضر را واکاوی می ها و نظریاتش را در
یازهای ترین عواملی بررسی میمهم ناهماهنگی میان ن کند که باعث ایجاد تعارض و 

نتظارات جامعه از او می ا ه فرد و  تا پرخاشگر، خودخوا ذا شود. وی معتقد است که انسان 
ما فرهنگ و جامعه غرایز او را مهار میو از خود راضی   کنند. است ا
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ید را درهاکتاب تمدن و ملالت گیرد برمی ی آن، بخش بزرگی از تفکرات فیلسوفانه فرو
ثارش دارد. او این کتاب را در همین و از رو، حال و هوایی متفاوت و مستقل از دیگر آ
به قدرت رسیدن حزب های آخر عمرش و همسال ا  ب تا زمان  نازی نگاشت و تلاش کرد 

ین فرهنگ تمدن را شرح دهد و از سازوکاری که سبب  یتی متفاوت از چگونگی تکو روا
انسان در جامعه می شود، پرده بردارد. این کتاب یکی از سرکوب و سرخوردگی 

اگرچه شامل ایرادات بسیاریگسترده ید است،  ثار فرو آ از جمله توجه نداشتن به  ترین 
نهایت جوامعارزش های والا انسان ها و در  تکامل  به  بدبینی نسبت  است  ی انسانیت، 

تأیید قرار نگرفتهالبته که  آنها مورد  اینخیلی از  ها، بینشی برای تمدن اند، اما همۀ 
ید، در زمان بشری دارند، همچنین توجه به این نکته حائز اهمیت است که این اثر فرو

اول نوشته شده که یکی از  ترین نقاط امیدگاهی علوم انسانی است. پایینجنگ جهانی 
ید به جنگ جنگ جهانی اول یک وضعیت غم فرو انگیز برای تمدن بشری بود. در اصل، 

تا نگریست. این امر میعنوان یک روان رنجور میبه او  باشد که چرا  تواند دلیل این نکته 
نتقاد می ا انسانیت  اولین بار این حد از  برای  او را مجبور کرد از کشور کرد. چراکه جنگ 

ا ب قادر مادری خود نقل مکان کند.  ثابت شده است که تمدن  ید،  فرو این حال، از زمان 
ید های فنبه تولید خیر است. پیشرفت فرو آورانۀ مدرنی که جوامع بشری از قرنی که 

بر این ادعاست.می به خود دیده است، شاهدی   زیسته تاکنون 
نقد د با  ید  فرو این  ،بنابراین ،فرد مذهبی نبودیک  شود. ویین آغاز میمطالب کتاب  در 

کند. همچنین او نامد، یاد میاثر از ناتوانی خود در درک آنچه  احساس مذهبی می
وی دین را راهی برای  معتقد است که مذهب در نحوۀ عملکرد جوامع نقش اساسی دارد.

با مسائل روانشناختی می نابراینداند که دائماً برخورد انسان  ا آن مواجه هستند. ب  ،ب
به تا آنچه مردم  کنند، درک کند. او عنوان احساس مذهبی توصیف میتلاش کرده است 

تا بفهمد که چگونه مضامین دین و جامعه را به پیوند میسعی داشت  دهند، اما هم 
قبول ندارد که این مضامین می ثبات را تشکیل دهند که برخیتوانند جامعهخودش  با   ای 

با آن مخالفند. مری داگلاساز جامعه  شمسی( 2317میلادی/  2336)مرگ: 1شناسان 
ید مخالف بوده و استدلال میکه فردی جامعه با فرو به شناس است،  کند که دین در واقع 

                                                                 

1 . Mary Dougles 
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هم کار کنند و دهد که اگر جوامع مذهبی باکند. او پیشنهاد میرفع درد و رنج کمک می
باعث ایجاد نظم در درون ، میای خالص عمل کنندبه شیوه ا انجام مناسکی که  ب توانند 

به ایجاد نظم کمک می و شود، میزان رنج را کاهش دهندتمدن می نهایت  کند و در 
قبول 6-23: 2977آورد. )داگلاس، جامعه را گرد هم می ید چنانچه خودش هم  ( فرو

ناتوان بوده، حال هاي جذبهدارد، از درك تجربه ها در نظر آنکه این تجربهاي و عرفاني 
/ یلادیم 2336 مرگ:)1هاي دیني هستند. جان مك کوآريبسیاري از مردم منشا احساس

یا (  معتقد است که در صلاحیت روانیشمس 2317 شناسي دین نیست که بکوشد 
اعتبار و صحت عیني و خارجي ادیان را بررسي کند. باورهاي دیني  بخواهد درستي،  

تواند بدون شناس نميهاي اجتماعي دارند و روانو هم ریشه هاي فرديهم ریشه
این به رد  او اذعان دارد که نقادی دین، خواه از استقلال عقلاني  بپردازد.  گونه مفاهیم 

ما را به یا از سوی معتقدان،  بلکه کشیدن از دین وا نمیدستسوی شکاکان باشد،  دارد، 
یژگی مبهم آن واقف می یز وادارمان میسازد و ما را بر و به این امر کند که نسبتن

ز آن که وحی و زندگی ایمانی را تیره و تار سازد، اطمینان حاصل کنیم که دین، بیش ا
های فراوان آن، ضرورت بررسی های متعدد دین و تحریفمبین آنهاست. لیکن شکل

تواند در کل که باشد، میچهکند. به عقیدۀ مك کواری دین هررا ایجاب مینقادانه آن
تأثیر  نهادها، اقتصاد و تمام نحوۀ زندگی جاری در آن را تحت  فرهنگ رسوخ کند و هنر، 

 (230-236: 2361 ،خود قرار دهد. )مک کوآری
پا د،یفرو امری توهمی می داند و معتقد است  ان،یاد شتریب هیباور به خدا را به عنوان 

تعالی  اثر  افتهیخدا، همان مفهوم پدر است که در ذهن آدمی  ناتوانی  ادآورییو بر 
ن  نیو د نیخود، بدان روی آورده است. او د شگییهم ازهاییدوران کودکی و توجه به 

آورد و بر آن  روانرفتارهای  فیداری را در رد به شمار می  رنجورانه، همچون وسواس 
فزا با ا ی آدم اتیاز صحنه ح نیافق های علمی در زندگی انسان، سرانجام د شیاست که 

تمام  نییبی د د،یگفت: الف( فرو دیبا ن،یبه د دیزدوده خواهد شد. در نقد نگاه فرو
نابرا نیو بلکه ضد د اریع  ریینمی توان گفت که او توانسته است بدون سوگ ن،یبود. ب

 ییدرباره جهان هستی، مادی گرا دیفرو نییاظهار نظر کند. ب( جهان ب نیدرباره د
                                                                 

1 . John Macquary 
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ا اکثر با نی،یجهان ب نیصرف است.  ماده، به  تینظر  مردم و دانشمندان که در ورای 
برتری معتقدند، در تعارض است. ج( برداشت فرو او  کردیرو زیو ن« خود»از  دیهستی 

داستان پردازی های  هیکه برپا دیاز برداشت های خود فرو ریداری، غ نید و نیبه د
قابل اعتمادی ندارد. د( از زمان نظر چیاست، ه رعلمییغ درباره  دیپردازی فرو هیسند 

مدت، بی  نیاز صد سال می گذرد. در ا شیمردم، ب انیداری در م نیو د نید تیماه
بر  قواعد حاکم  باور برخی  افتهیفزونی  جهانگمان شناخت آدمی درباره  به  است و 

خود را برمی دارد، ولی برخلاف تصور  ییدست کم فن آوری گام های نها شمندان،یاند
یی کاسته نشده است نییها و نهضت های د نایاز جر د،یفرو  (230: 2316.)نارو

این کتاب، تمدن  ید در  فرو ز بدبینی است.  ید در مورد تمدن مملو ا ماهیت کلی کار فرو
یرانگر و سازندۀ انسان می ید از را پدید آمده از ماهیت و داند. دو نیروی متضاد که فرو

نام می ید در  برد، در مرکزآنها با عنوان عشق و مرگ  مفهومی این کتاب قرار دارند. فرو
برای تک تک انساناین اثر پیشنهاد می با کند که تمدن راهی است  برای مقابله  ها 

یرانگر خود. وی تلاش می با جوامع خود طبیعت خشن و و تا بفهمد مردم چگونه  کند 
با گیرند و چگونه نیروهای روانی کنند، جوامع چگونه شکل میارتباط برقرار می فردی 

تعامل دارند.نیروهای بزرگ  تر و در سطح گروه 
انسان متمدن نیز می ثر به ماهیت متضاد  ید در این ا پردازد. وی تمدن را راهی فرو

نهایت واقعیتمی با  انسان مدرن  این واقعیت، کند. علیها برخورد میداند که  رغم 
برای انسان به ارمغان می آورد. ید استدلال  تمدن غم و اندوه زیادی را  در نتیجه، فرو

ا واقعیت های کند که دلیل اکثر بیماریمی ب ناتوانی انسان در برخورد  های روانی، 
از میل انسان برای دستیابی ید معتقد است که تمدن  ، فرو اساساً به جامعۀ متمدن است. 

او میاهداف فردگرایانه ناشی می ید که تمدن توسط پرخاشگری هدایت میشود.  -گو

به همنوعان این، وی توضیح میبرعلاوهشود.  به دلیل عشقی که انسان  دهد که تمدن 
به اولیۀ انسان هدایت وجودنمیدارد،  با طبیعت تهاجمی  با میل به مخالفت  بلکه  آید؛ 

بهمی یرانگر انسان  ید ادغان دارد که انگیزه و فرو طور خاصی قوی است، این نظریه شود. 
با مورد توجه قرار گرفت. او ادعا میبه دلیل ظهور جنگ جهانی اول  کند که انسان 

باعث میشدن در شادیسهیم یز های تمدن،  تهاجم ن شود که احساسات پرخاشگرانه و 
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این امر منجربه پر ایگو میسمت خود معطوف شوند.  پر به رشد سو نتیجه، سو شود. در 
تا در جامعه سهمی داشته باشد. علیایگو به فرد اجازه می اینکه، این ردهد  غم 

 به جنگ شود.احساسات ممکن است منجر
یان می ید در این کتاب ب انسان برای کند که گناه و شرم برخی از محرکفرو های نخستین 

او هستند. علاوه قاطعیت میبرمهار تمایلات اولیۀ  با  او  ز آن،  ید که احساس گناه ا گو
پر ایگوی یک اینازشود، ها ناشی میتمایل افراد برای تحقق این خواسته جهت، سو

یه زندگی، فرد را به خود تحریمی وا میفرد، از طریق شرطی دارد. او سازی در مراحل اول
های کوچکتر، یعنی واحد هایی متشکل از گروهکه جوامع گروهآنجاییمعتقد است از

باید براساس محرک نابراین،  ان های عشق و مرگ رفتار کنند. این بدخانواده هستند، ب
ا  ب با تمایلات خودخواهانه برای آزادی در سطح فردی، و هم  معناست که جوامع هم 

تر، در کنار تمایلات فداکارانه برای حفاظت و ثبات گروهی در سطح اجتماعی گسترده
قرار می ید معتقد است که روشهم  فرو مانند گیرند.  تبیین سازمان اجتماعی،  های دیگر 

تنها بخ حال کارل این با دهد.شی از مشکل جوامع را توضیح میقانون طلایی مسیحی، 
یدشمسی(  2303میلادی/ 2972)مرگ:  1گوستاو یونگ از شاگردان سابق فرو -با -یکی 

گاه، مملو از احساس گناه سرکوب شده است، مخالف است. در  ناخودآ او که  ایدۀ 
ه پر از شخصیت واقعی ما است و هنگامی گا ناخودآ ه به آن کعوض، معتقد است که 

ما می باشیم. )یونگ، دسترسی پیدا کردیم به  -279: 2392آموزد که خود واقعی خود 
272) 

ید در کار خود استدلال می منظور متمدن کند که تنها یک راه برای انسان مدرن بهفرو
انسان و نیازهای جامعه  یازهای فردگرایانۀ  تعادل بین ن ماندن وجود دارد و آن اطمینان از 

برای سهیماست. در  انسان  های جامعۀ متمدن، از لذت شدن در شادینتیجه، لازم است 
براین، ها شامل سلامتی و امنیت است. علاوهپوشی کند. این شادیشخصی خود چشم

ید و نوشته هایش  فرو زیادی بر  تأثیر  اول،  کاملًا واضح است که وحشت جنگ جهانی 
ید در این کتاب تصدیق می فرو که زندگی انسان سخت است. در کند داشته است. 

ا رفتارهای مخربی مانند سوء مصرف مواد بهها سعی مینتیجه، انسان ب دنبال کنند 
                                                                 

1. Carl Gustav Jung 
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های آرامش باشند. کاملًا واضح است که مزایای تمدن مدرن بسیار بیشتر از لذت
 های غیرمتمدن است. انسان

ید کار خود را به پایان، فرو ی زمان نگارش کتاب طور غیرمستقیم به شرایط سیاسدر 
یا مرتبط می قعاً در حال زوال است  آیا تمدن وا به این نکته توجه دارد که  نابراین   ب کند، 

پایان می باز به  ید این اثر را با یک سؤال  آیا جوامع، مانند مردم، خیر؟ فرو رساند که 
با اضطراب بیشتوانند روانمی یا  باشند  با انگیزهازرنجور  اصلی خود های حد در رابطه 

نابودی غلبه کنند؟  برای عشق و 
آن، باید اذعان داشت که این گیری کلی در مورد کتاب تمدن و ملالتدر نتیجه های 
تأثیر شرایطی که در آن زمان نوشته شده و شرایط روحی و جسمی شدت تحتکتاب به

به همان زمان است.   یسنده قرار دارد و محدود  انتقاد اصاینباخود نو ید حال،  لی به فرو
او کاملًا متعلقاین است که دیدگاه او استها و نظرات  توان اذعان کرد لذا می ،به خود 

ید نمیهای او بهکه استدلال فرو بی مستدل نیستند، زیرا  -تواند بر خلاف سایر جامعهخو

توان های خود ارائه دهد. همچنین میشناسان شواهدی برای استدلالشناسان و روان
این کتاب عمیقاً به جوامع مذهبی و نحوۀ عملکرد ادعا کر ید در هنگام نگارش  د که فرو

او صرفاً از باورهای غیر مذهبی خود استفاده کرده است  آنها در تمدن نگاه نکرده است، 
به این معنی است که کتاب کاملًا نسبت تأثیر آن بر تمدن تعصب دارد. که  به مذهب و 

یدبرای اینکه استدلال او می های فرو ز بهتر شود،  از شواهدی برای حمایت ا توانست 
این ایده استفاده کند و سعی کند متفکران دیگر را در متن بگنجاند.  های کلیدی خود 

پایۀ قویاقدام، می براساس آن توانست  ا بتواند ادعاهایش را  ت برای او فراهم کند  تری 
به ارزش هاتوجه  استوار کند. تکامل انسان ینیبدب ت،یانسان یوالا ینداشتن  ها نسبت به 

این کتاب وارد است. جوامع  تیو در نها یراداتی است که به   از دیگر ا
تاکنون، نزدیك به  ید  آغاز  63از زمان مرگ فرو ز  سال گذشته است. شاید بتوان گفت ا

ید با دین و دین باسال می 233به ها، نزدیكداری انسانمبارزۀ فرو این، وجودگذرد. 
بارۀ دین و خدا را  شنیدهوکمهرچند  ید  در فرو باورهای  اند،ولی بیش همۀ دانشمندان 

باور نکردهاندیشه او را  ید دربارۀ هستی نیز، برخلاف عقل های  فرو این قضاوت  اند؛ زیرا 
ادیان الهی است. او خود را  پیام همۀ  سلیم، برداشت عموم مردم جهان و برخلاف 
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باورهای دینی را در زندگی آدمیان خیالی واهی دانخدا میشده و بییهودی رها ست و 
بهرۀ لازم نبرد.می برای شناخت خدا آفریده شده است،   شمرد. او هرگز از عقل خود که 

خدا در زندگی انسان، زاییده اندیشه کاملا منطقی آدمیان است. آدمی از وقتی روی 
نهاد به وجود موجودی برتر معتقد بوده است و این  کنون ادامه دارد. در زمین پای  باور تا

برتر  نها برای شناخت همین موجود  آ فرهنگ قرآن، تمام زندگی آدمیان، بلکه آفرینش 
آن است که در عالی ترین درجه ممکن خدا را بشناسد. از  اوج وجودی آدمی در  است. 
آنها انس را تنها برای عبادت کردن آفریدم. من از   این رو خداوند می فرماید:" من جن و 

یز بیشتر 27-26روزی نمی خواهم و نمی خواهم به من غذا بدهند." )ذاریات: (امروزه ن
ا تمام  قواعد حاکم بر آن، خدایی دارد. مردمان جهان معتقدند که این جهان مادی ب

یی، )  ( 222: 2316نارو
 

نامه ب   کتا
( ینگ  اکبر  (.1933استون، ایرو ید، ترجمه  شور ذهن داستان زندگی زیگموند فرو

تهراتب  مروارید.  ن،ریزی و فرخ تمیمی، 
برنامه درس یشناسروش(. 1933). شورتیادموند س دکتر محمود   ترجمه ،یمطالعات 

تهران، سمت.و همکاران یمهرمحمد  ، 
بررسی تحلیل » (.2033محمد امین ) ایزدپرست، لیلا؛ قاسمی، حمید؛ حسینی، سید
، «ی در سایت رسمی خانه کتاباسلام محتوایی نتایج جستجو دربارۀ کتب حوزه تمدن

 .23-23 ص، ص6نشریه علمی تمدن اسلامی و دین پژوهی،  ش 
( . ا (. نقادی و خبرگی آموزشی، ترجمۀ علیرضا کیامنش، محمود  2316بارون، تی.

برنامۀ درسی: نظرگاهمهر یکردمحمدی و همکاران.  اندازها، رو  ،ها، تهرانها و چشم 
 سمت و به نشر.

تهران2312) زارعیان، داود مبانی کلی ارتباط جمعی،  نتشارت کارگزار روابط  ،(.  ا
 عمومی.

ید، زیگموند تهران(. تمدن و ملالت2313) فرو نشر  ،های آن، ترجمۀ محمد مبشری، 
 ماهی. 
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نقد و بررسی 2390) قاسمی، حمید؛ کشکر، سارا؛ ایزدپرست، لیلا (. روش شناسی 
 شناسان.انتشارات جامعه ،تهران ،کتاب

قره، محمدعلی؛ حسینی، معصومه و شجیع، رضاقاس ها و نظریه (.2390) می، حمید؛ 
پیام نور. ،مبانی ارتباط جمعی، تهران ه   دانشگا

تهران (.2362) معتمدنژاد، کاظم  دانشگاه علامه طباطبایی. ،وسایل ارتباط جمعی، 
قرن بیستم مرزهای فلسفه و دین 2361مک کوآری، جان ) -2913(. تفکر دینی در 

 امیرکبیر.  ،، ترجمۀ بهزاد سالکی، تهران2933
یی، رحیم ) ید به دین»(. 2316نارو یکرد فرو نشریه روانشناسی و  ،«بررسی و نقد رو

 .2دین. ش 
یلیز، جی ) برنامۀ ارزشیابی کیفی، ترجمۀ علیرضا کیا (.2312و منش و همکاران، 
یکرددرسی: نظرگاه  به نشر. ،ها، مشهدها و چشم اندازها، رو

 

https://publicpsychology.ir/1394/04/%D8%AA%D9%85%D8%

AF%D9%86-%D9%88-

%D9%85%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA-

%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A2%D9%86/ 

https://www.sigmundfreud.net/civilization-and-its-

discontents.jsp 

https://www.litcharts.com/lit/civilization-and-its-

discontents/chapter-4 

Dougles, M. (1966) Purity and danger: an analysis of the 

concepts of pollution and taboo. London: Routledge 

https://amusingreligion.home.blog/2019/04/08/sigmund-freud-

civilization-and-its-discontents-book-review/ 

 
 
 
 
 
 

https://publicpsychology.ir/1394/04/%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D9%88-%D9%85%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A2%D9%86/
https://publicpsychology.ir/1394/04/%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D9%88-%D9%85%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A2%D9%86/
https://publicpsychology.ir/1394/04/%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D9%88-%D9%85%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A2%D9%86/
https://publicpsychology.ir/1394/04/%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D9%88-%D9%85%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A2%D9%86/
https://www.sigmundfreud.net/civilization-and-its-discontents.jsp
https://www.sigmundfreud.net/civilization-and-its-discontents.jsp
https://www.litcharts.com/lit/civilization-and-its-discontents/chapter-4
https://www.litcharts.com/lit/civilization-and-its-discontents/chapter-4


ABSTRACT 

 
      

        011          
 

Abstract    
     Scientific Journal                           

Science and Civilization in Islam         
Vol. 3 (new period) / No.11 / Spring 2022                         

  
         

 

The Thoughts of contemporary Muslim Intellectuals in India on the decline 

of Islamic civilization (Sample research of Mohammad Iqbal and 

Abolhassan Nadavi) 

Jahan Bakhsh Savagheb1 

Abstract 

The rise of Islamic civilization and culture is one of the wonders that has 

attracted the attention of many thinkers in the field of religion, history, 

civilization, sociology and political science. Its weakness and decline have also 

made these thinkers think about the secret of this backwardness and decline. 

Therefore, each of them has tried to explain the stagnation of Islamic civilization 

by main and sub-factors. The thinkers of the Islamic world, Iranians, Arabs, 

Turks, Indians and Pakistanis, etc., to revive and reform and re-developing 

civilization, have placed this category in their field of thought. In this article, the 

aim is to study the views of two Muslim thinkers of the Indian subcontinent, 

Mohammad Iqbal and Abul Hassan Nadwi, on the decline of Islamic civilization 

in a descriptive-analytical way by asking the question; what factors have these 

thinkers paid attention to in explaining the issue? Findings have shown that 

these thinkers have considered the internal factors of Islamic civilization, 

including religious, political, social, scientific and moral decline, along with the 

phenomenon of Western colonialism and its invasion of Islamic societies in the 

process of degeneration of Islamic culture and civilization. 

 Keywords: Islamic Civilization, Decline, Muslim Thinkers, Indian 

Subcontinent, Iqbal, Nadwi, Factors of Decline. 
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Explaining the position of Historical perspective & Historiography of Abol-

Qassem Tafreshi Historian of the first Pahlavi period 

Meysam soleymani1/Fatemeh ahmadvand2/Valiollah barzegar Kelishomi3                                   

 

 Abstract 

Abol-Qassem Tafreshi was one of the intellectuals of the late Qajar period and 

the first Pahlavi era. Sahab's scientific and literary record includes a wide 

variety of works, such as technical and mathematical textbooks of the Dar al-

Fonun, the first examples of new Iranian writings on the life history of Shiite 

Imams, and biographies of famous Islamic historians in Persian inspired by 

Sharh. Classical Arabic modes such as Tarikh al-Islam Zahabi, The French-

Persian dictionary and the first leading examples for understanding the 

contemporary situation of Islamic countries, Sahab in historiography focuses 

more on the history of Islam, especially the history of the Imams It is writing. In 

selecting the sources of the Islamic era with the focus on Shiite books, he has 

also used Sunni sources in compiling these books among these various works, 

there are works with a more historical approach or nature. The main features of 

Sahab Historiography are the history of Islam and the history of Shiism. Sahab 

refers to the special devotion to the Imams in compiling the history books of the 

Imams (as). He is the son of a time when anti-Islamic, antiquarian and 

nationalist ideas and tendencies were prevalent in that period and were also 

supported by the government, but Sahab, despite having deep Islamic beliefs, has 

a great tendency to develop countries. It was European in the style of the 

Europeans. The main issue of the research is to examine the position of 

historiography and historiography of Abolghasem Sahab Tafreshi Using the 

descriptive-analytical method and relying on library documents and resources, 
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the presentation examines the components of historiography and the 

characteristics of historiography.  

  

Keywords: Abol-Qassem, Historiography, Historical attitude, first Pahlavi 

period. 
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The performance of Maragheh Observatory in spreading the achievements 

of astronomy in the Ilkhanate era 

Eftekhar Ghasem Zadeh1/ Jafar noori2 

Abstract 

Maragheh Observatory was built as one of the most important observatories of 

the Islamic period in the seventh century AH during the Ilkhanid domination of 

Iran. Establishment of Maragheh Observatory as an educational and research 

center; Facilitated the gathering of scientists, the collection of credible scientific 

documents and books, the conduct of research in the open air, and the necessary 

facilities. The result is the presentation of the achievements and discoveries of 

this scientific center in the world of that day. The reputation of this scientific 

center attracted the attention of many lands to the point that some rulers wished 

to be able to establish such a center in their land. Now, considering the 

importance of this valuable collection in terms of the history of science in Iran 

and the world, the questions that need to be answered are what factors and roles 

played in the construction of the Maragheh Observatory as the most important 

scientific research and astronomical center of the Ilkhanate period.What was 

Khajeh Nasiral-DinTusi in this important matter? Also, how has the Maragheh 

Observatory functioned in spreading the achievements of astronomy in the 

Ilkhani era, which has become a model for the construction of other 

observatories? The present study intends to answer these questions using a 

descriptive-analytical method and relying on library resources. The research 

findings indicate that the Maragheh Observatory was in every sense scientific 

research and educational center. Like today's advanced academies, this unique 

scientific foundation had a very large space in a suitable place in Maragheh, 

which made this observatory known as the most important scientific research 

and astronomical center of the Ilkhanate period in the seventh century AH. 

Keywords: Maragheh Observatory, Nasir al-Din al-Tusi, Astronomy, Ilkhanate, 

History of Science. 
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Philosophical theological foundations of Islamic civilization from the 

perspective of Imam Khomeini 

Mahdi Mohammadi1/Adel meghdadiyan2 

Abstract 

Civilization in its general sense is an urban social system based on morality and 

law. The establishment of the government by Imam Khomeini was based on a 

philosophical and theological basis that had the concept of civilized order. 

Paying attention to the good system in creation, the existence of a causal system, 

the argument of order and the argument of wisdom, is the theological and 

philosophical basis of Imam Khomeini to create a new order of Islamic 

civilization. This research seeks to study the foundations of civilizational order in 

the theological and philosophical thought of Imam Khomeini. Therefore, in order 

to study this issue, the author has collected materials in Imam Khomeini's works 

that indicate the concept of order in Imam Khomeini's philosophical and 

theological ideas and has adapted them to the concept of civilized order. The 

findings of this study indicate that Imam Khomeini, based on his philosophical 

basis and theology: 1. The world was ruled by a divine order, which he 

explained in the form of a good system. 2. This system has a practical mechanism 

in the form of a causal system. 3. According to these principles, the correct 

extraction of the regulatory materials of human society leads to the happiness of 

this world and the hereafter. 

Keywords: Civilization, order, ethics, law, Imam Khomeini, philosophy, 

theology . 
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The influence of religion on the narratives of Safavid art historiography 

(with emphasis on calligraphy, painting and music) 

Mohamadali nemati1/ Fazlullah foolady2 

 

Abstract 

Religion in the Safavid period has influenced various cultural and civilizational 

aspects so religion was an important factor in the rise and fall of various arts in 

society and its registration in the historiography of this era has played a great 

role. In this study, the position of religion and its impact on art in five categories 

of historical sources including political historiography, art historiography, art 

treatises, travelogues and memoirs have been studied. The research method in 

this article is the historical and library method and with a descriptive-analytical 

approach seeks to answer the main question that what effect religious beliefs 

have on the art of the Safavid era based on the historiography of this period? 

The research findings indicate that the view of each of these historiographies on 

the issue of art is different according to the religious perspective of the society. 

The order of importance of arts in Safavid historiography based on religious 

importance is first devoted to calligraphy and in the next step and with special 

consideration to painting and music. 

 

Keywords: Historiography, Art, Religion, Safavid, Calligraphy, Painting, Music. 
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Book Review of the book of civilization and its boredoms 

Leila Izadparast1 / Sayed Mohammad Amin Hosseini2 

 

Abstract 

The book Civilization and its Boredom was written by Sigmund Freud in 1929 

and published in German in 1930, and it was so well received that it was 

reprinted in less than a year, in addition, It was published in many countries 

around the world؛ therefore it became one of the best-selling books., But we have 

rarely seen a scientific book review of this book in academic forums, while the 

book review of any book promotes it or the author. Presenting a scientific 

critique helps to create better quality examples that can be written. In the 

critique of this book, a combination of intensive exploratory and educational 

critique methods was used, which includes three stages: a) description of the 

book, b) book interpretation, and c) evaluation and determination of the book's 

efficiency. Considering that the book of civilization and its boredoms, which is 

one of the best-selling and most popular books of Freud, the research findings 

showed that this work, like other works, has strengths and weaknesses, some of 

which, It is affected by the period and the prevailing conditions. 

Keywords: Sigmund Freud, Civilization, Boredom, Book review, Civilized 

Society. 
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