
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

              



 
 
 

 

 
 72226/21/3براساس موافقت شماره  «علم و تمدن در اسلام»نشریه علمی 

ریزی پژوهشی وزارت علوم، دفتر سیاست گذاری و برنامه 27/33/2033مورخ 
رسماً  2033نشریه در ارزیابی سال  .شودمنتشر میاین نام تحقیقات و فناوری با 

موفق به کسب امتیاز علمی از کمیسیون نشریات وزارت عتف شد و حائز رتبه 
آیین نامه نشریات وزارت علوم، تحقیقات  2این نشریه بر اساس ماده شد.  « ب»

مقالات پژوهشی و ترویجی برخوردار  (2391اردیبهشت  9و فناوری )مصوب 
ی شرقی جهان اسلام با هدف هااز اصالت و ابداع را با تأکید بر میراث تمدن

های پژوهشی و کمک به گسترش ارتباطات علمی، تولید علم، ترویج یافته
-دین و اسلامیتمدن پژوهشی مرکز کند.تحقق تمدن نوین اسلامی منتشر می

 آموزش شورای گسترش تأیید به 29/22/2397 جلسه در )ص(اعظم پیامبر ژوهیپ
شماره  نامه طی آن فعالیت مجوز و رسید و فناوری تحقیقات علوم، وزارت عالی

 26/7/2396 تاریخ در این مرکز .گردید ابلاغ 26/22/2397 مورخ 323031/3
 .گردید تأیید غیرتجاری مؤسسات و هاشرکت  اداره ثبت در 2302شماره  به
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 مقالات تنظیم و تدوین راهنمای

به منظور معرفی و نقد اندیشه ها،گفتمان ساازی و اندیشاه  «علم و تمدن در اسلام» جله علمیمقالات در م

ورزی و تولید علم و دانش بومی در دو عرصه تمادن و دیان باا روییاردی تحلیلی،نقاداناه،دینی و نوآوراناه 

 بدین شرح تدوین و تنظیم می شود. می شود، منتشر

 ساختار کلی مقالهـ  الف

 حاوی جذابیت و تازگی و ناظر بر مسأله مقاله؛عنوان موضوع یا  .1

 ؛کلمه 004های تحقیق حداکثر در و یافتهمسأله، سئوال،روش چییده شامل  .0

 ؛واژه مرتبط و اساسی مقالهتا هفت  ة پنجکلیدواژه در بردارند .1

ه در بیان شادئل ال اصلی و دیگر مساؤدهنده چارچوب کلی مقاله در راستای پاسخ به سمقدمه ارائه . 0

 کلمه(؛ 144) حداکثر در یک صفحه ،چییده

منظاور باه ،کار رفتاه در عناوان مقالاه و در کلیادواژهویژه مفاهیم بهبه ،بررسی مفاهیم اصلی مقاله . 0

 ؛تر مطالب مقالهبسترسازی فهم آسان

گویی و زاز پراکنادهمشاخ،، پرهیاقاالبی حرکت در  به منظورنظری یا مبانی چوب چاره ئاراحتی الامیان . 9

 ؛اجتناب از خروج در موضوع

 قاوارهموضوع فرعی مرتبط با عناوان مقالاه منطباق بار شش تا  چهارمتن یا بدنه مقاله مشتمل بر  . 4

 ؛ه در چییده و مقدمهشدمطرح

 ةهای پژوهش و نه تلخای، و یاا تیارار مطالاب مقالاه و نیاز عرضایافته ئهمعنای اراگیری بهنتیجه .8

 ؛ها و موارد مرتبطی برای بررسی یافتهیاهدپیشنها

 ؛هاتنظیم آدرس ةنامتنظیم کتابنامه براساس شیوه .6

 هاجادول ة)درج عنوان و شمار جداول و تصاویر در درون متن مقاله به تناسب موضوع درج نمودار، .14

 در بالای آن و درج عنوان اشیال و نمودارها در ذیل آن(.

 اهشیوه تنظیم آدرسـ  ب

 درج شود:زیر به صورت  ،در درون متن شدهدرج آدرس منابع استفاده. 1

: 1161 اصغری،) شده(، مثال: صفحه استفاده سال انتشار اثر: ،)نام خانوادگی نویسنده یا نویسندگان  

 (؛00

 چنانچه از چند صفحه یک منبع استفاده شده باشد عددها از راست به چپ تنظیم می گردد،مثاال: 

 (؛6-18 :1161 )عسگری،

لازم بعد از سال انتشار اثر، درج جلد استفاده شده  دارای جلدهای مختلف باشد،شده  اگر منبع استفاده

 (؛90: 1ج :1161)مرادی، ،مثال:است

 



 
 

 

مثال: کار گرفته شود، با حروف الفبا متمایز گردد.هبو از یک سال اگر دو یا چند اثر از یک نویسنده 

 (؛49: 1ج الف، 1161)حسینی،

وده ب"مثال: تز قرار گیرد، ناز پراپیش  آید اگر به پرانتز آدرس برسد،ای که در پایان جمله مینقطه

 ؛(18 :0 ج ،الف 1160کبری، )ا ".است

بلیه آدرس  شودمی بلافاصله تیرار شود از همان یا موارد مشابه استفاده ن شدهچنانچه منبع استفاده

 مجددا تیرار می شود؛

 ؛(18 )حج: قرآن بدین صورت خواهد بود:آیات به  دهیآدرس

و در صورت ضرورت، به این شیل آدرس داده می  دهی معتبر نیستها در آدرساستناد به سایت

 مهر(؛ tebyan.net ،1160 :0شود:)

 ؛مصاحبه و مانند آن نیست متنی، فرقی بین کتاب، مقاله،دهی دروندر آدرس

 ؛اختصار در زیرنویس درج گرددمهم و همچنین توضیحات ضروری بهبرگردان لاتین اسامی و مفاهیم 

 (Fukoyama, 1995: 21) :مثال های فارسی صورت گیرد،های منابع لاتین همانند آدرسدرج آدرس

 درج شود:زیر ها به صورت آدرس در فهرست منابع و مآخذ )کتابنامه( .0

نام چاپ،  نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح، ،ام اثرن )سال انتشار اثر(. نام خانوادگی، نام برای کتاب:

 .نام ناشر: محل نشر

 .شماره مجله،صفحات مقاله نام نشریه، ،«نام مقاله» انتشار(.و فصل )سال  نام نام خانوادگی، برای مقاله:

اریخ ت سخنرانی(، )مصاحبه، نوع اثر یا منبع« موضوع» )سال انتشار(. نام نام خانوادگی،: سایر موارد

 ؛دقیق مصاحبه یا سخنرانی

 صورت الفبایی تنظیم گردد.بهو منابع باید براساس نام خانوادگی 

 صورت،شمسی نباشد که دراین ،مگر اینیه سال مندرج ،لازم نیست از سالپس شمسی  ةبه نشان «ش»درج 

عادل ضروری است م شود.سال قمری و میلادی استفاده می ةبه نشان «م» و« ق» تناسب ازبه

درج سال آغاز و پایان  .1164 / 0411 :مثال زمان درج گردد،های میلادی و قمری همشمسی سال

( و 941-489) : غوریانمثال ها و سلاطین لازم است،و نیز سال تولد و مرگ شخصیت ها حیومت

تباه .استفاده از این نشانه ها در صورتی لازم است که عدم درج آن، موجب اش(461-894) سیناابن

 گردد.

»« با علامت  04های کمتر از قولچین شود. نقلچپ» «کلمه بدون علامت  04های بیش از نقل قول

 در ابتدا و انتهای آن، در درون متن درج گردد.

 

 



  

 
 

مسائلدیگر ـ  ج    
غیرمسائول  ةسطح علمی یک یاا چناد نویساند .باشد حداقل استادیار مسئول ةسطح علمی نویسند .1

ارسال اسین نامه اصالت مقاله و ارسال اسین ناماه عادم  باید کمتراز کارشناسی ارشد باشد.ن ،دیگر

 ارسال مقاله به مجلات و همایش های دیگر، به هنگام ارسال مقالات لازم است.

تشاخی، ایان  متمرکز شود. مجلهخاص در حوزه فعالیت ای دربارة مسئلهلازم است مقالات ارسالی  .0

 است. موضوع با سردبیر

مسئول و نویسندگان باوده و از وجاه ناوآوری  ةمقالات ارسالی باید حاصل تحقیق و پژوهش نویسند .1

 برخوردار باشد.

عمال هاای باهجزئیات ارزیاابیالبته  در رد، قبول، چاپ و اصلاح مقالات آزاد است و  مجله ةتحریری .0

 یرد.گمسئول و ... قرار نمی ةوجه دراختیار نویسندهیچآمده به

هاای ، مسائول دیادگاهمجلاهنویساندگان اسات و  ةمسئولیت مطالب مندرج در مقاالات بار عهاد . 0

 ه در مقالات نیست.شدمطرح

 ای باشد.کلمه 144صفحه  00از  و بیشتر 04مقالات ارسالی نباید کمتراز  .9

 .الزامی است ،از نهایی شدنمقاله پس ةلاتین و عربی چیید ةتهیه و ارسال ترجم . 4

 د.نباش نوآوریشود مگر آنیه دارای پذیرفته نمیو نقد مقالات ترجمه  .8

تار آن را پیشمتعهاد شاود  در زمان ارسال مقالاه،مسئول  ةکه نویسندشود میتنها مقالاتی بررسی  .6

 باشد.یرده دیگری ارسال ن ةنشریدر زمان برای انتشار منتشر و یا هم

استفاده کارده باشاند و  شدهاز منابع دست اول در موضوع بررسی یابند کهمقالاتی امیان چاپ می .14

 قلمای روانو  سااختار منطقای تحقیقی و تحلیلی بوده و از انسجام محتاوایی، مستدل، نیز مستند،

 باشد.و منطبق با روییرد مجله برخوردار 

 گیرد.صورت می سردبیرتقدم و تأخر چاپ مقالات با تصمیم . 11

توصیه می شود نویسندگان حتی الامیاان در تادوین بلامانع است. با ذکر نام آن مجلهنقل مطالب . 10

 مقالات به شماره های قبلی فصلنامه مراجعه نمایند.

 کند.استقبال می علمی از هرگونه نقد و پیشنهاد . مجله11

تشخی، . برای مقالاتی گواهی چاپ صادر می شود که همه مراحل ارزیابی آن،به پایان رسیده باشد.10

 این موضوع تنها با سردبیر است.

. مقالاتی مورد بررسی قرار می گیرند که تنها از طریق سامانه فصلنامه دریافت شود. پیگیاری هاای 10

 بعدی مقاله تنها از طریق سامانه امیان پذیر خواهد بود.

 . مجله هیچ گونه مسئولیتی درباره رتبه علمی اعلامی از سوی نویسندگان ندارد.19
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 20.1001.1.26764830.1401.4.13.6.1: 
 بررسی وضعیت تکاملی علم ریاضی در عصر ایلخانان

 3/ محمد دشتی1/ محمدرضا شهیدی پاک1زیبا خیراله پور
 (27-23) 

 

 چکیده
ایرانیان در فرایند تمدن اسلامی است که  یونسیک، مدمهمی از زایش و پویش علوم ریاضی کلا بخش

ها و دانشمندان عصر بویهی، سلاجقه و ایلخانی به دست آمد، در پی اجرای سیاست و درایت دولت
-مهم تاریخ علم و تاریخ اجتماعی دوره میانه اسلامی، توسعه فوق هاییدهتوان گفت: از پدمی ینبنابرا

علمی -و مذهب تشیع در عصر ایلخانی است که اغلب با تدبیر سیاسی زمان علوم ریاضیالعاده و هم
خواجه نصیرالدین طوسی همراه بود. مغولان که برخی از مورخان نحوه و آثار ورود آنان به ایران را با 

از تحول و تطور تاریخ علوم ریاضی را در  یا، مرحلهپندارندیتصرف آن توسط اعراب مسلمان مشابه م
دند. مراغه و تبریز به مرکز فعالیت دانشمندان و پایتخت علمی ایلخانی مبدل گشت و علوم ایران رقم ز

که به روشنی تبیین  یعقلی و نقلی اسلامی و خاصه علوم مربوط به شیعی توسعه شگرفی یافت، موضوع
 یاتحلیلی و با مطالعات کتابخانه-رو، مقاله حاضر در صدد است به روش توصیفینشده است، از این

وردهای علمی در حساب، جبر، هندسه و مثلثات چه بوده تاه: جزئیات دسبه این سئوال پاسخ دهد ک
به  هایجدهد در این دوره، با اوج گیری تولید ارصاد و نگارش زاین پژوهش، نشان می هاییافتهاست؟ 

 تبدیل گشت. انگیزی دست پیدا کرد که به کالای رایج صادراتی به اروپاشگفت هاییچنان نوآور
 .، علوم ریاضی و مراغهیعه، شیلخانیخواجه نصیر، ا کلیدی: یهاواژه

                                                                 
 .دانشجوی دکتری تاریخ و تمدن ملل اسلامی، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه آزاد اسلامی واحد قم، قم، ایران. 1

ziba.kheyrollahpour@gmail.com 
 شگاه آزاد اسلامی واحد تهران مرکز، تهران،ایران. )نویسنده مسئول(استادیار گروه تاریخ ،دانشکده ادبیات و علوم انسانی،دان. 1

 reza2018mreza@iau.ac.ir 
 جامعه المصطفی العالمیه)ص( قم، قم، ایران.م، دانشکده فقه و معارف، استادیار گروه تاریخ اسلا. 3

 dr.dashti400@yahoo.com 
 نوع مقاله: پژوهشی          21/23/2032تاریخ پذیرش:       22/39/2032دریافت: تاریخ 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.4.13.6.1
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 مقدمه
قمری به فرماندهی هلاکو نوه چنگیز  720ها سه بار به ایران، لشکر کشیدند. حمله سوم، در مغول

 شیخ الموت را کُشت ینرا در اختیار گرفت، آخر طالقان و الموتصورت گرفت. هلاکو در این حمله، 
قمری(  646-656بالله )حک:و اسماعیلیان را برانداخت، سپس، بغداد را محاصره کرد و بر المستعصم

نی ایران، در پی آن، هولاکو به وکالت و نیابت از خان مغول، حکمرا خلیفه عباسی پیروز گشت. ینآخر
 623-720 )حک: یلخانیانرا به دست گرفت، لقب ایلخان یافت و دولت ا عراق، قفقاز و آناطولی

فرهنگی در همسویی بین -( پس از آن، احیای مجدد علمی226: 2362قمری( را بنیاد نهاد. )باسورث، 
قمری( رصدخانه  291-763) یایلخانیان و وزیران و دانشمندان ایرانی چون خواجه نصیرالدین طوس

 621) یدیع رشقمری( و رَب 622) یهقمری(، مدرسه سلطان 632) یقمری(، شَنبِ غازان 726مراغه )
مراکز علم و دانش ایلخانیان تبدیل گشت.  ینترسان تبریز و مراغه به مهمقمری( ساخته شد و بدین

( در واقع، با تأسیس دولت ایلخانی نمونه کاملی از تمدن اسلامی با پیشرفت 221: 2362)باسورث، 
خموشی گرائید.  علوم، فلسفه و حکمت شیعی شکل گرفت اما در دوره سلجوقیان سنی مذهب به

 گذراندیپایانی قرون وسطی را م یها( هم زمان با دولت ایلخانی، اروپا سال223: 2391پاک، )شهیدی
و دانش ریاضی آنان تنها در سطح حساب و کتاب تاجران بود در حالی که در دوره ایلخانی، دانشمندان 

ویی در مغولان، علم حساب، هندسه و ایرانی با کنارگذاشتن اهمیت و جایگاه رفیع سحر، جادو و پیشگ
شگرف در کشف مجهولات ریاضی را رقم زدند، از این  هایییشرفتمثلثات را به اوج خود رسیدند و پ

)هندسه، حساب، مثلثات و جبر(  یاضیرو، مقاله حاضر در پی تبیین و تشریح شکوفایی علوم ر
 دانشمندان ایرانی دوره ایلخانی است.

 
 ادبیات موضوع

شاخص در زمینه علوم ریاضی در دوره ایلخانی کتاب مقدمه بر تاریخ علم جورج سارتن  یهاژوهشاز پ
شرحی از پیشرفت علم و اندیشه علمی از  کوشدی( است. او در این مجموعه شش جلدی م2313)

 سده نهم پیش از میلاد تا سده چهاردهم میلادی ارائه دهد. به باور وی تاریخ پیشرفت و گسترش علوم
تنها به بخش اندکی از علوم ریاضی جنبه تمدن بشری است. در این اثر گرانسنگ،  نیتریبه عنوان اساس

 .پردازدیشرق م
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مختلف علم  یهادرباره شاخهاست  ی( کوشش2310کتاب علم و تمدن در اسلام اثر سیدحسین نصر )
علمی که در آن  یهان پژوهشدر تمدن اسلامی به زبان ساده و خلاصه، در عین حال بر گرفته از آخری

ریاضیات را در چشم انداز اسلامی همچون دروازه میان جهان محسوس و جهان معقول، و همچون 
. ناگفته پیداست که او بر روی شماردی)اعیان ثابته( م یعال یهانردبانی میان جهان تغییر و آسمان نمونه
 علوم ریاضی دوره ایلخانی تمرکز ندارد.

نقش و جایگاه منجّمان و ریاضی دانان در اوضاع علمیِ ایران ( در مقاله 1333) یآبادروستا و محمود
نخست وضعیت دو علم نجوم و ریاضیات و سپس عملکرد دانشمندان این علوم در عصر  عصر ایلخانی

ان در نزد ایلخانی را مورد واکاوی قرار داده و در گام دوم به تبیین جایگاه و پایگاه این دانشمندان و آثار آن
به جای بررسی وضعیت ریاضی درصدد پاسخ به این سئوال اند  سندگانیاند. نوایلخانان مغول پرداخته

 اند؟که نجوم و ریاضیات، چه وضعیتی در دوره ایلخانی داشته
بندی عدم گرایش و پای ( بر آن است که:1336) انیلخانیترکمنی آذر در مقاله مراکز علمی در دوره ا

های اعتقادی و فکری و فرهنگی در ایران دین و مذهبی خاص به رشد و باروری همه گروه مغولان به
انجامید و نوعی مساوات و آزادی نسبی در تحصیل علوم برای همه پیروان ادیان و فرق مذهبی برقرار 

ن رو، گردید و دانشمندان بسیاری در مراکز علمی و مدارس شهرهای بزرگ این دوره گرد هم آمدند، از ای
به تنها به بررسی مدارس و مراکز علمی مهم این دوره چون رصدخانه مراغه، ربع رشیدی و  یسندهنو

 و بررسی علوم ریاضی چون حساب و هندسه بازمی ماند. پردازدیمدرسه سلطانیه م
( 1337) رانیدهقان نژاد و همکاران در مقاله پیامد حمله مغول و حاکمیت ایلخانیان بر سنت علمی در ا

عنوان یکی از علل افول دانش در این سرزمین اظهار کرده است: یورش مغول و حاکمیت آنان بر ایران به
یاد شده در حالی که با حاکمیت ایلخانان، سنت علمی در ایران تحت تأثیر عوامل متعددی نظیر تسامح 

فت، از همین رو، در کنار گرایان بر نهادهای علمی و آموزشی تغییر یامذهبی ایلخانان و استیلای عقل
که یکی از ادوار پررونق این دوره قرار گرفت؛ چنان  علوم دینی، علوم عقلی در کانون توجه دانشمندان

ویژه در حوزه های علمی بهتاریخ ایران به لحاظ ساخت مراکز علمی و آموزشی و احیای دوباره فعالیت
 علوم ریاضی توجه نشده است.علوم عقلی رقم زده شد. در این مقاله بر شکوفایی 

الهویی نظری در پایان نامه کارشناسی ارشد "وضعیت علوم عقلی با تکیه بر ریاضیات و نجوم در ایران 
های با حمله مغول و سقوط خلافت عباسی، ویرانی ( نوشته است:2393پس از حمله مغول تا صفویه")

با حمله مغول علوم، بالاخص علوم عقلی بسیاری بوجود آمد که باعث شد برخی بر این باور باشند 
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به عمل آمده در این اثر، به این نتیجه نائل آمد که  یهایدچار رکود شدند در حالی که نگارنده با بررس
که در آن:  میابییویژه یاضیات ونجوم در این دوره رشد یافت. با مطالعه این پایان نامه در معلوم عقلی به

به لزوم بررسی مستقل اجزای هر یک از این دو مورد بررسی قرار گرفته  و نجوم بدون توجه اتیاضیر
 است.

آثار مذکور  یهاافتهیواقعیت این است آثار دیگری که مورد بررسی اجمالی قرار گرفت بیش از آنچه 
دانان دوره اسلامی اثر نامه ریاضیکتاب تاریخ علم اثر مهدی فرشاد، کتاب زندگینیست از جمله: 

شناسان پاک و برخی آثار شرقسم قربانی، کتاب مفهوم علم در تمدن اسلامی محمدرضا شهیدیابوالقا
دانان و منجمان دوره اسلامی اثر هانریش زوتر، کتاب علم الفلک نالینو، به علاوه، چون: کتاب ریاضی

مهدیه محمود دانان در اوضاع علمي ایران عصر ایلخاني اثر نامه نقش و جایگاه منجمان و ریاضيیانپا
جایگاه شهر آموزشی مراغه در تاریخ »نامه علوم عقلی در عصر مغول اثر زهرا باقری، مقاله آبادی، پایان

نقش خواجه نصیرالدین »و « علوم و تعلیم و تربیت اسلامی در عصر دولت ایلخانی در قرون وسطی
تجدد علمی  هاییزهانگ یرسپاک، براثر محمدرضا شهیدی«« مرحله تکامل علوم پایه ینطوسی در آخر

)مطالعۀ موردي: ربع رشیدي( اثر بهرام کارجو اجیرلو و حبیب محمدنژادچاوشی اما  یلخاناندر دوره ا
ویژگی متمایز مقاله حاضر با همه آثار بررسی و نامبرده شده تمرکز به  یم؛اگونه که پیش از این گفتههمان

 حساب، هندسه و جبر در دوره ایلخانی است.
 
 مفهومی هاییررسب

دو واژه علوم ریاضی و سلسه ایلخانی را از آن جهت نیازمند توضیح می دانیم که این دو، از کلمات 
 :گذاردیرو در اختیار مکه تشریح آن، درک بهتری از مباحث پیش روندیکلیدی مقاله حاضر به شمار م

اطلاق  1ریاضی است، علوم ریاضی هابه گستره وسیعی از علومی که زمینه اصلی آن . علوم ریاضی:1
. امروزه، علوم ریاضی، علم آمار، علم محاسبات، علم کامپیوتر، علم مهندسی و نظایر آن را در شودیم

. لااقل بخشی از کندیبرمی گیرد لذا، علوم ریاضی نوین، با تمرکز بر علم ریاضی، تنها به آن بسنده نم
بدون علوم مرتبط به  توانیم پزشکی و علم نظامی را نمعلم فیزیک نظری و حتی علم رمزشناسی و عل

ریاضیات درک کرد، حتی آمیختگی برخی علوم با ریاضیات به حدی رسیده که موجب شکل گیری 
ها و مؤسسات تحقیقاتی ترکیبی چون مؤسسه تحقیقات ریاضی و فیزیک نظری شده است در رشته

                                                                 
1. Mathematical sciences 
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ر دوره ایلخانی و بعد از آن، به فن نظریه اعداد )جبر(، حالی که علم ریاضی در دوره پیش از ایلخانی و د
جمع، و این امر، به تداوم نیاز بشر به  شدی)هندسه( خلاصه م ییراتمحاسبه فضا )هندسه( و آنالیز تغ

اجسام و ... برمی گردد. )تاتاری و شیخ کیاسرایی،  ، محاسبه مساحت و حجمیم، ضرب، تقسیقتفر
د نگارندگان از علوم ریاضی در این نوشتار، علم حساب، علم جبر، علم ( به هر روی، مرا161: 1333

 مثلثات و علم هندسه است.
سال به درازا  76هلاکوخان با فتح ایران و عراق، سلسله ایلخانی را بنیاد نهاد که  . سلسله ایلخانی:1

گرجستان، هایی از عراق، سوریه، ارمنستان، ترین وسعت خود، بخشکشید. ایلخانان در بزرگ
 یلخانیانافغانستان، ترکمنستان، پاکستان، بخشی از داغستان و تاجیکستان امروزی را دربرمی گرفت. ا

، یخاتوشاهیان در ایران شدند، پس از هلاکوخان، اباقاخان، تکودار، ارغون خان، گکه جایگزین خوارزم
قمری  736با مرگ ابوسعید در سال و ابوسعید به تاج و تخت دست یافتند.  یتو، غازان خان، اولجایدوبا

کمتر از ده شاهزاده مغولی به سلطنت رسیدند اما هیچ یک نتوانستند سلسله ایلخانی را ثبات و پایداری 
ای مانند خواجه نصیرالدین برگردانند در عوض، دوره ایلخانی، شاهد رشد و حضور دانشمندان برجسته

فضل الله  یدالدینون: عطا ملک جوینی، رشجمال الدین مطهر حلی و مورخینی چ یخطوسی، ش
( بنابراین، 65: 1351همدانی، داوود بناکتی، حمدالله مستوفی و نظایر آن بوده است، )اشپولر، 

 .دانندینویسندگان مقاله دوره ایلخانی در ایران را از هلاکوخان تا اندکی پس از مرگ ابوسعید م
 

 انانسیمای اجمالی علوم و سیاست علمی دولت ایلخ
 ی. بپذیردیدینی صورت م هاییشهحاکمان و تأیید اند یتتوسعه و رشد علوم در پرتو نیاز جامعه، حما
های پیش از حمله ها، به تنگ شدن دایره علوم عقلی در دورهشک، فقدان این عوامل یا غیبت برخی از آن

ترک نژاد  یهاز خواست سلسله( و این امر، ناشی ا623: 23، ج 2313مغولان به ایران گردید، )موسوی، 
سنی مذهبی چون سلاجقه بود که علوم عقلی را از دایره تعلیم و تعلیم خارج کردند و در این کار، 

چون غزالی به کمک سلاطین آمدند، به طوری که امام محمد غزالی استاد مشهور نظامیه  یشمندانیاند
ها را حرام سلمانان خارج کرد و اشتغال به آنو فلسفه را از دایره علوم مورد نیاز م یاضیاتبغداد، ر

( لذا تا آمدن مغولان، علوم عقلی به انزوا رفت و بازار علوم نقلی در شرق 209: 2362دانست، )صفا،
ایلخانی به علومی توجه کردند که امید داشتند  یانهای اسلامی رواج یافت در عوض، فرمانرواسرزمین
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مند شوند و چنین رویکرد یا سیاستی از ایلخانیان دگی دنیوی خود بهرهکه از آنان بتواند برای بهبود زن
 (036: 2322دنیاگرا چندان دور از انتظار نبود. )اشپولر، 

اهمیت یافتن نجوم و پزشکی در حاکمان و درباریان ایلخانی، منطبق بر نگاه آنان به ارتقای زندگانی 
به طب و اخترشناسی به توسعه آن دو در ایران کمک مادی و جسمی، قابل تفسیر است. علاقه ایلخانیان 

شایان کرد. در منابع تاریخی از علاقه منکو برادر هلاکوخان به ریاضیات و از علاقه هلاکوخان به جبر 
-)نجوم( سخن رفته است. در سایه علاقمند شدن هلاکوخان و اباقاخان به نجوم، آن دو به بنیان یئته

وصاف الحضرة، در کتاب خود  الله، نویسنده کتابعبدالله بن فضل ند.گذاری رصدخانه مراغه تن داد
 آورده است:

خواجه هولاکو خان را به این کار یعنی ساخت رصدخانه تشویق کرد و اول هولاکو خان به این کار مایل 
کند؟ دانشمند در چیست؟ آیا چیزی را که وقوعش حتمی است، بر طرف می نبود و پرسید که فایده نجوم

طوسی با ذکر مثالی هولاکو خان را قانع کرد و گفت دستور بدهید یک نفر طشت بزرگی از مس را از 
بالای عمارت بیندازد پایین؛ بدون اینکه قبلًا اهل مجلس بدانند. هولاکو خان دستور داد که این کار را 

کو خان و خواجه انجام بدهند. زمانی که طشت از بالا افتاد، تمام اهل مجلس ترسیدند؛ بجز هولا
کند؛ نصیرالدین طوسی. بعد گفت که فایده علم نجوم در این است که حوادث را پیش از وقوع بیان می

کنند. هولاکو خان خوشش آمد و دستور ساخت رصدخانه را داد. )زنجانی، در نتیجه مردم وحشت نمی
1315 :34) 

 اییدهو مثل اغلب سلاطین مغول عقارغون خان دیگر سلطان ایلخانی به کیمیا، نجوم، سحر و جاد
راسخ داشت. هرچند تا دوره این سلطان ایلخانی، علاقه به علوم نقلی یا علوم غیرعقلی در میان آنان دیده 

برای خویش  یییا لااقل در میان علوم نقلی، جا گرفتیآن را م یتدریج علوم عقلی، جااما به شدیم
رو، نقد یا سخن علمی ینبه ریاضیات نیازمند است، ازاطب و نجوم  (202: 2322یافت. )اشپولر، 

و فلسفه قرار داشت اما علت دیگری که به رواج  یکانیکمنجمین بر دانش حساب، هندسه، مثلثات، م
جهت قبله و نیز نیاز به  یافتنعلوم ریاضی کمک کرد نیاز عمومی مسلمانان به تعیین دقیق اوقات شرعی، 

، علوم ریاضی به مثابه علومی پایه، مورد ین( بنابرا06: 2397 ر و خزائیلی،رؤیت هلال ماه بود، )چلونگ
 توجه رعایا و سلاطین قرار گرفت.
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 علوم ریاضی دراروپای قرون وسطی
گذارند. در مجموع، کاربرد علوم در اروپای مقارن با حکومت ایلخانی، اروپا، قرن پایانی وسطی را می

گران بود گفته است: اغلب اوضاع در دست صنعت 1ه جورج سارتنقرون وسطی اندک بود و آن گونه ک
ریاضی بسیار  یت، فعال1( و نیز، در اروپای غربی زمانه شارلمانی2:32، ج 2313تا عالمان علم )سارتن،

ها و مدارس کمی وجود داشت، به آن دلیل که بیشتر میراث یونان باستان از بین رفته بود. البته در صومعه
اما سطح آن بسیار پایین بود و اغلب از حساب و هندسه  شدین، آموزش ریاضی دیده ممرتبط به آ

 یاضیاتهم ناشناخته باقی مانده بود. ر 3شد تا حدی که عناصر ریاضیات اقلیدسابتدایی تشکیل می
 .رفتیتنها برای محاسبه عید پاک به کار م ای که ریاضیاتکاربرد محدودی داشت به گونه

افزایش  یجای مانده از مسلمانان اندلس، برابه فکر افتادند تا از ثروت فکری به هاییوپابه تدریج ار
رو، مراکز علمی و افراد جویای علم، به سیل ترجمه علوم ینعلمی و ریاضی بهره گیرند، ازا هایییتوانا

، کنترا 4سیلوتردانشمندان مهمی که به بررسی دانش عربی پرداختند پاپ  نیاول از مسلمانان پیوستند.
های ریاضیات، ستاره شناسی و بودند که به ترجمه کتاب 7و آلفونسو بایکل اسات 6کنت تین ،5اکتوس

پزشکی مسلمانان اندلسی پرداختند. به این شکل، پزشکی، ریاضی و نجوم از اسپانیا وارد اروپا شد. 
 (46: 1336)شیرودی، 

قمری(  272-736/یلادیم 2203-2263) 3اردو پیزادان مهم در اروپای کاتولیک، لئوناولین ریاضی
( به علاوه، توسعه تجارت katz, 2016:78هایی از ریاضیات اسلامی را به اروپا آورد. )بود. او بخش

به نوعی متفاوت از ریاضیات محاسباتی  یازدر ایتالیا که از قرن سیزدهم میلادی/ششم قمری آغاز شد، ن
زمان با دوره شد و تکامل ریاضیات در تمدن اسلامی ادامه یافت وهمرا پدید آورد. در همین دوره، ر

ایلخانی و سده بعد از آن، مسلمانان غرب اسلامی ریاضیات را به آخرین مراحل تکامل رساندند، 

                                                                 
1. George Sarton 

 اولین امپراتور غرب پس از فروپاشی امپراتوری روم غربی بود.. 1
3. Euclid 
4. Pope Sylvester 
5. Contra Actus 
6. Kenneth Thien 
7. Alfonso Baikal Asat 
8. Leonardo Pisa 



 یلخاناندر عصر ا یاضیعلم ر یتکامل یتوضع یبررس

 
      

        26          
 

( همه 16: 2391پاک،لذامغرب، اندلس و غرناطه به پل انتقال ریاضیات به اروپا مبدل شدند. )شهیدی
 انفجار دانش ریاضی در اروپا را فراهم آورد. هایینهست هم داد و زماین موارد دست به د

 
 علم حساب

، ضرب و یقاز ریاضیات است که خواص ابتدایی عملکردهای سنتی معینی چون جمع، تفر یاشاخه
البته توان و جذر در ریاضیات جدید، به عملکردهای پیشین  نمایدیتقسیم را روی اعداد ثبت و ضبط م

افزوده شده است. به علاوه، علم حساب درباره اعداد طبیعی، اعداد صحیح، اعداد گویا در علم حساب 
. در مراحل بالاتر یا در علم حساب کندیشکل کسر و اعداد حقیقی به شکل بسط اعشاری هم بحث م

، معادلات سیاله، یعالی، این علم بر روی نظریه اعداد شامل قابلیت تقسیم اعداد اول، همنهشت
. نشیندیاند را گفتگو مو انتگرال که در فارسی آنرا حساب فاضله هم خوانده رانسیلیفد

 (130: 2، ج 2312)مصاحب،
دانان در زمینه حساب و تأثیرات آنان در روند در آثار برجای مانده عصر ایلخانی، تلاش علمی ریاضی

دانان نشان قبلی ریاضیتوسعه علم حساب مشهود است. تفاوت عصر ایلخانی نسبت به دوره و نسل 
الدین مظفر دانان این عصر، چون: شرفیاضیدهنده قدرت اندیشه علمی قابل ملاحظه آنان است. ر

الدین صاعد ترکستانی، شرف طوسی، ابن فلوس ماردینی، عزالدین زنجانی، احمد بن ثابت، جمال
محمد بن  یخبهشتی، ش یوالعلاالدین ابهری، ابینالدین شیرازی، امالدین سمرقندی، سعد بیقهی، قطب

تنوخی، نظام اعرج نیشابوری انقلابی بزرگ در علم حساب پدید آوردند. در میانه دانشمندان ریاضی 
خت الحسابجوامعدوره ایلخانی، خواجه نصیرالدین طوسی سرآمد است. وی در کتاب  راب بِالتَّ  1و التُّ

دو عدد فرد، عدد  یو به اثبات مجموع مجذورهااد ای خیام را بسط ددو جمله هاییبقانون تشکیل ضر
 مجذور نیست، پرداخت.

؛ فصل ، در دوازدهاعداد صحیح ، در حساباول دارد: باب چند فصل آن و هر باب باب این کتاب سه
 ، درسوم ؛ بابفصل (، در چهاردهمتعارفی )کسرهای محاسبان روش کسرها به ، در حسابدوم باب

 حساب روش ، بهاول : مسلک(، در دو مسلکگانیشصت )کسرهای منجمان روش کسرها به حساب

                                                                 
هجری در بین مسلمانان رایج بوده اما خواجه آن را توسعه داد. )شهریاری،  سوم قرن از اوایل ، روشی بود کهو تراب با تخت حساب. 1

1373 :176) 
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ابجد(، در  )با حروف جمل حساب روش ، بهدوم ، و مسلکفصل (، در دَهدهدهی )با شمارهای هندی
 (436: 1375)قربانی، فصل نُه

چهره در علم  ینترهیثم، شاخصفارسی است. او پس از ابن دانان شهیر این دوره، کمال الدیناز ریاضی
هیثم الدین در کتاب المناظر ابناپتیک یا نورشناسی است. نام این دو، به دلیل تجدید نظر انتقادی کمال

کرد و سرانجام،  یلالدین شیرازی، تحصالدین به تبریز آمد و نزد قُطببه هم گره خورده است. کمال
الدین به اپتیک تا حدی ارتقا یافت وفی برجسته در رصدخانه مراغه گشت. توجه کمالاخترشناس و فیلس

نصیرالدین طوسی در مورد شکست پرتوها را زیر سئوال ای مانند خواجهکه بر دیدگاه فیلسوفان برجسته
 ها در نزدیکی افقبرد. منطق او یک منطق در چارچوب علم حساب بود از این رو مطرح کرد که ستاره

وی بر علم حساب به ویژه بر نظریه اعداد، در  یرگذاری. تأثشوندیتر از ارتفاعات بالاتر ظاهر مبزرگ
ترین اثر وی اثبات دستوری است که ثابت بن قره در سده سوم برای آثارش کاملًا روشن است. در مهم

متحاب مانند: مقسوم ( اعداد 032: 2362بیان کرده است. )قربانی، 1از عددهای متحاب یایافتن دسته
 هاییهاست و از طرف دیگر مقسوم عل 223که مجموعشان  2٬2٬0٬62٬202عبارتند از:  210 هاییهعل

است. فیثاغورسیان  210ها برابر که مجموع این 2٬2٬0٬2٬23٬22٬23٬22٬00٬22٬223عبارتند از:  223
فی  تَذکرَةُ الأحبابرساله مشهور  در ی. فارسنامیدندیدار هم( مچنین اعدادی را اعداد متحاب )دوست

سال پیش از پیر  333بیان التحاب برخی قضایای بدیع نظریه اعداد را طرح و اثبات کرد و دست کم 
و  26297عدد متحاب  قمری( دو 622بَنّا )مرگ: اِبْنِ همزمان با  یباً قمری( و تقر 2362فِرما )مرگ:

کسی بود که دستور محاسبه  ین، نخستی( فارس779: 23، ج 2313را به دست آورد. )کرامتی، 21027
-( ریاضی037: 2362اجزای حاصل ضرب دو عدد طبیعی را در حالت کلی بیان و ثابت کرد. )قربانی،

قمری( است. )قربانی،  601)مرگ: یدان دیگری که زمینه اعداد متحاب کوشید شیخ محمد بن تنوخ
2362 :233) 

های وفقی ر ریاضی وی رسالۀ الوفق التام نام دارد که درباره مربعقمری( اث 773)مرگ:  یعزالدین زنجان 
دانان مسلمان و یهودی به های وفقی توجه ریاضیاست. از دلایل پیشرفت علم حساب در زمینه مربع

ها در طراحی ( است. امروزه از این مربع2:661، ج 2313خواص جادویی اعداد است. )سارتن،
است که به  ji wa dokushin ni kagiru -Suکلمه سودوکو مخفف شود.استفاده می 1جداول سودوکو

                                                                 
 جز خود عدد باشند.های مثبت عدد دیگر، بهعلیهدو عدد که هریک برابر مجموع همه مقسوم. 1

2. Sudoku 
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جادوئی است  یااز پازل چهارخانه یاشاخهمعنی این است که: "اعداد باید واحد باشند." بازی سودوکو 
 های اخیر پرطرف دار شده است.که انسان را از ابتدای تاریخ شیفته خود کرده اما در دهه

 
  علم هندسه

ها را ، سطوح و حجمیاهای میان خطوط، زواگیری، نسبتز ریاضیات است که خواص، اندازها یاشاخه
( درواقع، 3290: 2، ج 2312رود. )مصاحب،های اقلیدس به کار میدربرمی گیرد و در آن، روش

ها و به طور سنتی، بر روی هندسه اقلیدسی استوار بود. کتاب اصول اقلیدس بر مبنای هندسه تا قرن
-فلسفی استوار بود که درک مفاهیم آن به دانش هندسه نیاز داشت. در دوره ایلخانی ریاضی یهافهمؤل

الدین شیرازی و الدین محمد بن اشرف سمرقندی، قطبالدین مظفر طوسی، شمسدانانی مانند: شرف
آن را یک  عنوان یک قضیه ثابت کنند نه این که)اصل توازی( را به یدسچغمینی کوشیدند اصل پنجم اقل

 ترییهایی جدنصیرالدین طوسی گامتر خیام به این راه رفته بود اما خواجهیشاصل بدیهی بدانند. پ
 (273: 2، ج 2372. )فرشاد،آیدیشمار مگذاران هندسه نااقلیدسی بهاز پایه یبرداشت. و

به ریاضیات در  قرن پنجم/ یازدهم که در آن سلجوقیان به قدرت رسیدند با پیدایش فتوری در توجه
از  یمدارس رسمی مقارن بود...]اما[ پس از حمله مغولان است که در آن، بار دیگر علوم ریاضی، جوان

چهره این دوره، نصیرالدین طوسی است. همان گونه که پیش از این دیدیم به  ینترسر گرفته بود. برجسته
دان در رصد مراغه گرد یکدیگر جمع اضیپیشوایی و راهنمایی او بود که چند تن دانشمند و بالخاصه ری

 (239: 2310آمده و به کار رصد و دیگر کارهای علمی مشغول شده بودند. )نصر، 
فی الخطوط  الشکّ  عن الرّساله الشّافیّهطوسی در این باب دارای دو تألیف یکی تحریر اقلیدس و دیگری 

حکمای  هاییشهبه شرحی از اند ( در تحریر اقلیدس،263: 2، ج 2372 )فرشاد، المتوازیه است.
خویش در این باره را ارائه  یاتپیشین در باب قضایای خطوط موازی پرداخته و سپس، خود نیز، نظر

های صورت گرفته در این عصر در ( در مجموع، اگرچه تلاش273: 2، ج 2372کرده است. )فرشاد،
دانان آن عصر را اندیشه ریاضی یاییها، پواثبات اصل پنجم هندسه اقلیدسی نافرجام ماند، اما این تلاش

میلادی( در پیشاهنگی هندسه  2633)مرگ:  یبخش ساکردهد و این اقدامات، الهامنشان می
 (612: 2، ج 2313غیراقلیدسی در قرن نوزدهم میلادی شد. )سارتن،

و از نجوم  ای از ریاضیات محض درآمدنصرالدین طوسی بود که هندسه به شاخهدر اثر مساعی خواجه
او در هندسه و مبحث خطوط متوازی تبحر وافر داشت. رساله فی الخطین الذین یقربان و لا  .جدا شد
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، ج 2313سطح یک مربع معلوم به یک مستطیل و سه ذوزنقه به نسبت معین و )سارتن،  یمیلتقیان، تقس
دهد. معین ارائه می( و نیز، بحث کاملی درباره تقسیم دایره به چهار قسمت تحت شرایط 213: 2

 (2062: 2، ج 2313)سارتن، 
 

 علم جبر
های شکسته است اما بندی، جبران و نیز به مفهوم یکی کردن تکهجبر یا مقابله در لغت به معنای شکسته

. جبر در شودی، جبر نامیده مپردازدیدر ریاضیات آنچه را که به مطالعه نظریه اعداد، هندسه و آنالیز آن م
که موضوع آن استخراج مجهولات از  رفتیاز ریاضیات به شمار م یان اسلامی شاخهدوران تمد

، جبر به حساب چند ینحسابی و هندسی است. همچن یهاکارگیری روشمعلومات از طریق به
حادث شده در علوم ریاضی، حل  هاییشرفتپردازد اما امروزه به دلیل تحولات و پها نیز میایجمله

 .رودیها تنها بخش کوچکی از جبر به شمار مایب چندجملهمعادلات و حسا
المختصر فی  قمری( در کتاب 133)مرگ: یجبر را نخستین بار ابوجعفر محمد بن موسی خوارزم

آورده است. مراد وی از جبر، حذف مقادیر مساوی از دو طرف معادله و این  حساب الجبر و المقابلة
 یجاری و ساری بوده است. جبر با ابوبکر محمد بن حسین کرخمعنا از جبر در دوره ایلخانی نیز 

های های مشتمل بر این توانقمری( توسعه یافت. او نخستین کسی است که جبرِ عبارت 416)مرگ: 
جریان هندسی قمری( در جبر نقطه اوج  517)مرگ:  یشابوریبالا را بسط داده است. آثار عمر خیام ن

بندی معادلات درجۀ سوم برجای مانده خیام به طبقه موضوع دو رساله جهان اسلام است. کردن جبر در
. روش شرف الدین مظفر طوسی در کتاب المعادلات برخلاف خیام که پردازدیها مو حل هندسی آن

معادلات براساس ریشه مثبت نه منفی طبقه بندی کرد.  یکلی است، تحلیلی و موضعی است. و
 (1: 1333)معصومی همدانی،

در ضرب و تقسیم اعداد جبری و حل انواع معادلات درجه سوم بود.  یشترالدین در جبر، بر شرفتبح
کند، )درجه سه( بود اما او توسعه کلی کرخی را دنبال نمی یرساله المعادلات در مورد معادلات مکعب

شکل گیری  ها با استفاده از معادلات است که بهبلکه کمک اساسی او در این زمینه، مطالعه منحنی
نوع مختلف تقسیم شده  22هندسه جبری کمک کرد. در رساله المعادلات، معادله درجه حداکثر سه به 

دهد. سپس به هشت دوازده نوع معادله درجه حداکثر دو را مورد بحث قرار می یاست. در آغاز، طوس
، جواب مثبتی نداشته نوع معادله مکعبی که همیشه جواب مثبت دارند و بعد به پنج نوع که ممکن است
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دهد، البته استفاده طوسی از مشتق یک تابع به این منظور است منشأ باشند را مورد بررسی قرار می
های تحلیلی های جبری مبتنی بر رویهکند، اثباتادعا می یاستفاده ضمنی از مشتق را کشف کند، و

 ین، در روش طوسی نهفته است. طوسنسبتاً متفاوتی، نه مشابه با مشتق مدر یکرداست. در واقع، رو
هورنر برای تقریب ریشه معادله مکعب -سپس به ارائه روشی پرداخت که ما اساساً آن را روش روفینی

سوم یک عدد  های ریشهدانان پیشین عرب برای یافتن تقریبنامیم، اگرچه این روش توسط ریاضیمی
ن روش برای حل معادلات کلی از این نوع صحیح استفاده شده ولی طوسی اولین کسی است که از ای

 (JJO'Connor and EFRobertson,1999:87) استفاده کرده است.
قمری( در رساله جبر و مقابله با حفظ دستاوردهای عالمان جبر  671)مرگ: یخواجه نصیرالدین طوس

ر و مقابله پیدا اول در باره قواعد اصلی حساب است لذا، رابطه چندانی با جب به بسط آن پرداخت: باب
 یباب، دارا ینخواجه آن را از حیث مقدمه آورده تا درک باب دوم، راحت صورت گیرد. ا ید. شاکندینم

چند فصل است. فصل اول درباره نوشتن اعداد صحیح و مراتب افزایش و کاهش آن است. در فصل دوم 
عدی، درباره چگونگی انجام . فصل بپردازدیبه چگونگی انجام اعمال تفریق، جمع، ضرب و تقسیم م

، ضرب و تقسیم اعداد صحیح، اعداد کسری و اعداد مخلوط یقهر یک از اعمال چهارگانه جمع، تفر
. گیردی. در آخرین فصل باب اول، جذر و مجذور، کعب و مکعب مورد گفتگو قرار مگویدیسخن م

تردید چنین یکند. بطلاق میرا مکعب ا 2به توان  aرا کعب و  2به توان  aرا  aدر  aخواجه ضرب 
، هایجها، زو به طور مشخص در ساخت مناره یدستاوردهایی در اتفاق و ارتقا معماری، شهرساز

 ها و نظایر آن، تأثیرات شگرفی گذاشت.ها و کمانقوس
دوازده فصل است. فصل اول  یلات است. این باب، داراب دوم، استخراج مجهول یا حل معادعنوان با
ب پیوسته و گسسته و چگونگی پیدا کردن جزء چهارم تناسب مربوط است. در فصل دوم، به تناس

گانه معادلات در دو بخش مفردات و مقترنات بررسی مقدمات علم جبر و مقابله و معرفی انواع شش
های جبری و در فصل پنجم و ششم به . در فصل سوم و چهارم به جمع و تفریق هم جنس عبارتشودیم

های جبری منفی و مثبت و در فصل هشتم به تقسیم تنصیف و فصل هفتم به ضرب عبارت تضعیف و
ها و در فصل نهم به جبر و مقابله و در فصل دهم به رد و تکمیل و در فصل یازدهم به مسائل عبارت

پردازد. )کاوه یزدی، گانه جبری و در فصل دوازدهم به حل بیست مسأله به روش جبر و مقابله میشش
2390 :277) 
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 علم مثلثات
گذاری پردازد. علت ناممثلث می هاییهاز ریاضیات است که به روابط میان طول و زاو یامثلثات شاخه

های مسطح، کروی، مثلثاین علم به مثلثات به آن دلیل است که پایه آن، مثلث است که در آن مطالعه 
 گرفتیدر اخترشناسی مورد استفاده قرار منخست  ها مورد نظر است. مثلثاتهای آناضلاع و زاویه

محض و کاربردی دارد.  یاضیاتبرداری، رولی امروزه کارکردهای در زمینه فیزیک، نجوم، نقشه
 (76: 2377)استرویک،

علم مثلثات از آغاز پیدایش همراه با علم نجوم رشد و توسعه پیدا کرد اما نخستین بار، خواجه 
القناع عن اسرار شکل القطّاع به حد کمال رساند، لذا علم مثلثات  کشفنصیرالدین طوسی آن را در 

عنوان یک علم مستقل یافت. این امر، به تنهایی پیشرفتی بزرگ در علم مثلثات به  جدای از علم نجوم،
( از این رو، کتاب شکل القطاع از اهمیتی خاص در علم مثلثات 222: 2310، )نصر، رفتیشمار م

مستقل از  یاواقع، باید این کتاب را نخستین کتاب درباره مثلثات به صورت شاخهبرخوردار است. در 
در جلد سوم و چهارم مجموعه  نصیر( در حقیقت، خواجه 222: 2361علوم ریاضی دانست )شهریاری،

که  پنج جلدی شکل القطاع پیرامون مثلثات مسطحه و کروی پرداخت. خواجه در این کتاب اثبات کرد
شکل هندسی دیگر به دست آورد. طوسی در  720هزار و  096توان طاع هندسی میاز یک شکل ق

ها از دیگر شکل القطاع به برخی از روابط مهم مثلثات کروی نیز پرداخت. طرح و اثبات قانون تانژانت
العاده خواجه نصیر لذا باید گفت: شهرت فوق دستاوردهای ریاضیاتی مطرح خواجه نصیرالدین است.

 (2170: 2، ج 2313اول به خاطر مثلثات او است. )سارتن، در وهله
خواجه نصیرالدین آثار مثلثاتی گذشتگانی چون بوزجانی و بیرونی را با یکدیگر تلفیق کرد و هر شش 
تابع مثلثاتی را بر مبنای یک مثلث و مستقل از قضیه منلائوس )مثلثی که خطی آن را قطع کند.( بدست 

در  بندی صریح قانون سینوسفرمول ین( خواجه در این اقدام علمی، نخست07: 2311آورد. )تاتاری،
قائم الزاویه کروی را  یهامسطحه را با دو شیوه اثبات و شش قاعده اساسی برای حل مثلث یهامثلث

( در نتیجه، مثلثات در سده سیزده میلادی به یک نمایش 2172: 2، ج 2313بیان کرد. )سارتن،
م در تمدن اسلامی مبدل شد و از این جهت، ارائه تصوری بسیار عالی از علوم تخصصی از مفهوم عل

( از این رو است که بسیاری از 21: 2391پاک، اسلامی بدون علم مثلثات میسر نیست، )شهیدی
 طلاب علوم دینی شیعه:
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لم پس از خواندن شرح نصیرالدین طوسی بر کتاب اصول اقلیدس و مثلثات مسطحه، کروی، جبر و ع
و معمولًا در پی آن به کمی  پذیردیمناظر اقلیدس، با شرح خواجه طوس بر مجسطی بطلمیوس پایان م

 (72: 2310. )نصر، شودیاز نجوم جدید نیز توجه م
بعد از خواجه نصیرالدین طوسی دانشمندان مسلمانان با تلفیق و ترکیب جبر و هندسه، اصول هندسه 

که و برای حل برخی از مسائل جبری از هندسه و برای حل برخی از  یاتحلیلی را پدید آوردند به گونه
مسائل هندسی از جبر استفاده کردند. پس از آن، دانشمندان مسلمان مثلثات مسطحه و مجسمه را 

صحیح دست و پا کردند و نیز، چند تابع مثلثاتی را  یهاتکامل بخشیدند و برای توابع مثلثاتی جدول
توان گفت: کاربرد حساب جبر، احتمالات ( بنابراین می37: 1466و خزائیلی، کشف نمودند. )محمدی

و ریاضي در حل معادلات و حل مسائل فیزیك، نیرو، شتاب و نیروي جاذبه که بعدها در جهان شرق و 
 غرب اتفاق افتاد، مدیون و وامدار زحمات علمي، دقت و پشتکار خواجه نصیر است.

 
 گیرینتیجه

خوارزمی در قرن سوم/ نهم و با کتاب المختصر فی حساب الجبر و المقابله آغاز شد و علوم ریاضی با 
دان متبحری و نیز با سرخسی، ماهانی و بنوموسی با کندی که هم فیلسوف مشهوری بود و هم ریاضی

 دانان یونانی چون آپولونیوس،تکامل یافت. در قرن چهارم/ دهم ثابت بن قره هم به ترجمه آثار ریاضی
 یسان، سهمینحلی برای اشکال درجه سوم یافت. بدو نیکوماخوس پرداخت و هم خود راه یدسارشم

شرحی بر کتاب جبر خوارزمی نگاشت و به حل  یبزرگ در به جلو بردن علوم ریاضی ایفا کرد. بوزجان
قیق معادلات درجه چهارم نائل گشت. ابوسهل کوهی از دیگر برجستگان قرن چهارم/ دهم است که تح

سینا در طبابت است اما او چون فارابیِ درجه دوم دارد. شهرت ابن یاکاملی در معادلات سه جمله
 یرونیاز ریاضیات تبدیل شد. ب یافیلسوف، چنان در موسیقی ایرانی به غور پرداختند که بعدها به شاخه

وقیان در قرن پنجم/ عددی و تعیین شعاع زمین نامی آشنا است. سلج یهاسینا، در رشتهمعاصر ابن
یازدهم همه دستاوردهای ریاضی گذشته را به سخره گرفتند و آن را به کنار نهادند اما نتواستند مانع از 

شمار دانان برای اصلاح گاهظهور خیام شوند. ملکشاه سلجوقی از او و جمعی از منجمان و ریاضی
 ایرانی معروف به تقویم جلالی کمک گرفت.

بار و در ایلخانیان شاهد ینلانی از نشو و نمای علوم ریاضیات در دوره سلجوقی، اپس از یک وقفه طو
تغییرات تکاملی و رشد صعودی حساب، هندسه، جبر و مثلثات هستیم. در واقع، بعد از گذشت چهل 
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های شرق اسلامی و پس از نابودی اسماعیلیان شیعی و فروپاشی سال از ایلغار مغول در سرزمین
های علمی مشخصی و معینی که از سوی ی، دولت منسجم ایلخانان مغول با سیاستخلافت عباس

توجهی سلجوقیان به علوم عقلی را از دانشمندان ایرانی تعیین و نهادینه شد، راه در مسیری نهاد که بی
های دیگر نداشتند را ها زدود و قومی که حاکمانش سخنی جز جنگ، کشتار و حمله به سرزمینخاطره

دانان ایرانی، ای مبدل ساخت که با همت، تلاش و اعتماد به نفس دانشمندان به ویژه ریاضیطایفهبه 
هیچ تردیدی، حیات سیاسی خود را تغییر داد که حاصل آن، آبادانی کشور و بقای ایلخانیان بود. بی یرمس

زمان داد و توجه همنقش والای دانشمندان ایرانی و نیاز ایلخانیان به ثبات سیاسی دست به دست هم 
دانشمندان و ایلخانیان را به رشددهی به علوم عقلی را فراهم آورد در حالی انتظار آن بود که سلجوقیان 

 تر از ایلخانیان مغول عمل نمایند!تر و منطقییترک، مدن
مؤیدالدین عروضی دمشقی، دستاوردهای علمی و ریاضی دوره ایلخانی، مرهون دانشمندانی چون: 

الدین دبیر قزوینی و مدیون تنی چند از اخلاطی تفلیسی، نجم ینمراغی موصلی، فخرالد ینلدفخرا
الدین حسن بن مطهر حلی و علامه قطب الدین شیرازی است اما شاگردان خواجه مانند: شیخ جمال

نه نقش بی بدیل خواجه نصیرالدین طوسی نیست! زیرا: او با جلب هنرمندا یگزین، جاهاینیک از اهیچ
متعددی بر ریاضیات  یهانظر مغولان به لزوم پرداختن به امور علمی ضمن ایجاد رصدخانه مراغه شرح

یونانی از اقلیدس تا بطلمیوس نگاشت و خود نیز، آثار متعددی در علوم مختلف ریاضیات نوشت. 
شتم/ )قرن ه یریاضی دوره ایلخانی توسط دانشمندانی چون: ابن بناء مراکش هاییافتههرچند 

 یهاماردینی و بهاءالدین عاملی طی قرن ینالدین کاشانی، ابوالحسن بسطی، بدرالدیاثچهاردهم(، غ
خرده  نهم و دهم/ پانزدهم و شانزدهم توسعه یافت ولی خواجه به دلیل طرح زوجی در حرکت سیارات،

ش و تدوین زیج بخشی به مثلثات، نگارگیری و اصلاح نظریه زمین محوری بطلمیوس، تکمیل و تکامل
 چهره علمی بعد از خود باقی ماند. ینتربه عنوان برجستهایلخانی، توسعه نظریه اعداد و ...

 
 کتابنامه

الله کامرانی، تاریخ فشرده ریاضیات، ترجمه غلامرضا برادران خسروشاهی و حشمت (.2377استرویک، درک )
 تهران، نشر نو.

 یران، ترجمه محمود میرآفتاب، تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتاب.مغول در ا یخ(. تار2322اشپولر، برتولد )
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وضعیت علوم عقلی با تکیه بر ریاضیات و نجوم در ایران پس از حمله مغول تا (. 2393) الهویی نظری، زهرا
 )س(، تهران. نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه الزهراء یانصفویه، پا

ای، تهران، مؤسسه مطالعات و هاسلامی، ترجمه فریدون بدر یها(. سلسله2362ادموند ) یفوردباسورث، کل
 تحقیقات فرهنگی.
 دانان مسلمان و سیر علوم ریاضی در شرق اسلامی، مشهد، ضریح آفتاب.یاضی(. ر2311تاتاری، غلامرضا )

ن، دانان مسلمان و سیر علوم ریاضی در شرق، تهرایاضی(. ر2311) یمشیخ کیاسرایی، مر ،تاتاری، غلامرضا
 آفتاب. یحضر

 .02-72ص ص، 27تاریخ اسلام، ش  فصلنامه ،«مراکز علمی در دوره ایلخانیان» (.2317) ینترکمنی آذر، پرو
 (. تاریخ علم در تمدن اسلامی، قم، پژوهشگاه حوزه و2397، محمدباقر )یلیخزائ ،چلونگر، محمدعلی

 دانشگاه.
پیامد حمله مغول و حاکمیت ایلخانیان بر »(.1337) ، محسن و عمادی، عبدالرسولیرحمت ،ریدهقان نژاد، ام

 .61-33ص ص، 13تاریخ و تمدن اسلامی، ش دوفصلنامه ، »سنت علمی در ایران
در اوضاع علمی ایران  نقش و جایگاه منجمان و ریاضی دانان»(.2393) یهمحمودآبادی، مهد ید،روستا، جمش

 .72-11ص ص، 27مطالعات ایرانی، ش  فصلنامه، «عصر ایلخانی
 .33-37ص ص، 14، مجله جلوه مهر، ش «خواجه نصیرالدین و رصدخانه مراغه» (.1315) یزنجانی، مدرس

-3(. مقدمه بر تاریخ علم، ترجمه غلامحسین صدری افشار، تهران، علمی فرهنگی، ج 2313سارتن، جورج )
2-2. 

 (. سرگذشت ریاضیات، تهران، مهاجر.2361) یزشهریاری، پرو
، تهران، «مرحله تکامل علوم پایه یننقش خواجه نصیرالدین طوسی در آخر»(.2311مد رضا )پاک، محشهیدی

 .23-33ص ص، 32کتاب ماه علوم و فنون، ش 
جایگاه شهر آموزشی مراغه در تاریخ علوم و تعلیم و تربیت اسلامی در (. »2392پاک، محمد رضا )شهیدی

.2-23لمللی پژوهش در علوم و تکنولوژی، صص ، کنفرانس بین ا«عصر دولت ایلخانی در قرون وسطی  
(. مفهوم علم در تمدن اسلامی و سیاست علمی دول مسلمان، قم، سرای 2391پاک، محمدرضا )شهیدی

 کتاب.
 .137-164 صص، 23اندیشه تقریب، ش ، «نقد کتاب تأثیر اروپا بر قرون وسطی» (.2317) یشیرودی، مرتض

 م عقلی در تمدن اسلامی تا اواسط قرن پنجم، تهران، دانشگاه تهران.(. تاریخ علو2362صفا، ذبیح الله )
 .2-2(. تاریخ علم در ایران، تهران، امیرکبیر، ج 2372) یفرشاد، مهد
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دانان دوره اسلامی سده سوم تا سده یازدهم هجری، تهران، مرکز نامه ریاضی(. زندگی1375قربانی، ابوالقاسم )
 نشر دانشگاهی شیراز.

، مجله میراث علمی «ترجمه رساله جبر و مقابله خواجه نصیرالدین طوسی» (.2390) یی، محمدمهدکاوه یزد
 .277-223 صص ،6اسلام و ایران، ش 

تهران،   ،زیر نظر سید محمدکاظم موسوی بجنوردی ،«ریاضیات، نجوم و گاه شماری» (.2313، )یونسکرامتی، 
 .23المعارف بزرگ اسلامی، ج دائره
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 الله نوریاندیشه سیاسی آیت الله شیخ فضل حکومت و تمدن در
 1آبادیسیدحسین خادمیان نوش

 (03-26) 

 چکیده
جایگاه ویژه در اندیشه سیاسی همه  یحکومت از مباحث مهم و تمدن به مثابه وضع مطلوب، دارا

های گذشته ایران و جهان است. در نهضت مشروطه نیز، به دلایل متعدد از جمله تأثیرپذیری هدور
ورزی چنان بالا گرفت که به حکومت و تمدن بیش از یرانیان از افکار سیاسی غرب، بازار اندیشها

 ینترالله نوری از برجستهالله شیخ فضل یتگذشته پرداخته شد. در میان اندیشمندان این دوره، آ
      ها و با مقولاتی چون حکومت و تمدن به مصاف اندیشه غرب فقهایی است در جدال اندیشه

الله نوری به حکومت و دیدگاه آیت الله شیخ فضل رود، از این رو، مقاله حاضر به این سئوال که:می
شیخ  دهدهای تحقیق نشان مییافتهدهد. تمدن چه بوده است؟ به شیوه توصیف و تحلیل پاسخ می

، یامگدانست که در آن استعمار، خودکدر چارچوب دین، حکومت و تمدنی را مفید و مؤثر می
 گردد. یمحوری و افکار و اعمال ضد شریعت، نفیگانهفساد، ب

 و غرب. یرانالله نوری، فقه امامیه، تمدن، حکومت، مشروطه، افضل یخش کلیدی: هایهواژ

 
 

 
 

 
 

                                                                 
 های علمیه، دانشجوی دکتری تاریخ اسلام دانشکده تاریخ، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم. ایران.. استاد حوزه1

 taha_khademian@yahoo.com 
 وع مقاله: پژوهشین      65/16/1461تاریخ پذیرش:      64/67/1461تاریخ دریافت: 
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 مقدمه
محور در باب حکومت و فکری غرب هاییانانقلاب مشروطه، صحنه تقابل اندیشه اسلامی ناب با جر

توان به باور اندیشه گران تمدن و فلسفه تاریخ اشاره کرد یدیگر، در پیوند این دو، م تمدن است. از سوی
دو را قسیم هم به  ینسبب، ا یناز ارکان شکل گیری تمدن است، بد یکیکه بر این باورند که حکومت، 

یان فکری اند، البته نباید تلاش حاماند و به همین شکل، در تعامل حکومت و تمدن سخن گفتهکار نبرده
معاصر ایران  یخرو، تارغرب در بزرگ نمایی ارتباط آن دو در پناه مشروطیت را نادیده گرفت، از این

الله در مخالفت با تاریخ اسلام آیت الله شیخ فضل یهافقهی و دلایل متکی بر داده یهاشاهد استدلال
در این راستا، به طرح و تنقیح  یغربی سازی تمدن در پرتو حکومت برآمده از مشروطه مشروطه است. و

 نظریاتش براساس دانش عمیق دینی پرداخت.
 ینوشتاری، گفتار یهانگارنده برای دستیابی به آراء شیخ در باب حکومت و تمدن، آثار وی را در بخش

و نظایر آن، مورد بررسی قرار داده و به منظور آسان سازی درک خواننده از مقاصد وی، نخست به عرضه 
حکومت در نگاه شیخ دست زد و سپس، به تعریف تمدن و آنگاه به مقایسه عناصر اصلی  تعریف

داند: پرداختن به آراء شیخ در ابعاد مختلف خاصه حکومت و تمدن نشسته است. نگارنده نیک می
حکومت و تمدن از این جهت حائز اهمیت است که او پیشوای طرح نظریه کلان مشروطه مشروعه و 

ها از اقران روزگار خویش است و البته توانایی و تسلط او بر فقه، متفاوت در همه حوزه دارای اندیشه
اش وی را ، نجوم، شعر و مانند آن در کنار تیزبینی و شم و تجربه و نبوغ سیاسییا، جغرافیخاصول، تار

از اول زمانه اعتراف کرد: او از علمای طر یدعصر خود ساخت. با هایینصاحب نفوذ، اعتبار و جزء برتر
خویش و در اجتهاد و سیاست در جایگاهی برتر از سیدمحمد طباطبایی و سیدعبدالله بهبهانی شناخته 

هایش برای مردم، در حکم وحی به قدری بود که گفتهاند: او روحانی عالیشد و برخی نیز، گفتهمی
 رفت.شمار می

 
 مفاهیم

است لذا هم عرضه تعاریف و هم ارائه تعریف مختار حکومت و تمدن، دو واژه کلیدی در نوشتار حاضر 
 یابد:نگارنده از آن دو ضرورت می

واژه حکومت، اسم و از ثلاثی مجردِ حکم است که جمع آن، حکومات است. این واژه، در  . حکومت:1
 الله گرفته شده و در لغت،اصل به معنای منع کردن و جلوگیری از خرابی و فساد است و از ریشه حکمه
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روایی، ، دولت، قضاوت، صدارت، فرمانی، حکمرانیاست، سلطنت، ریبه معنای امارت، پادشاه
: 13، ج 1333و مانند آن آمده است. )واعظ زاده خراسانی،  ی، فرماندهیفرمایی، سالاروزارت، حکم

115) 
م سیاسی به معنای قدرت سیاسی، تسلط بر امور دولتی و نیز، در مفهوم نظاحکومت در زبان فارسی، 

داران ایالات بود و البته این واژه، تا آغاز دوره کاربرد دارد. در دوره سلجوقیان، حکومت به معنای فرمان
 یشحکومت، پ»جدید به معنای داوری و حکمیت استعمال شده، چنان که در گلستان سعدی تعبیر 

ای است که کومت واژه: ذیل کلمه حکومت( آمده است. برخی معتقدند: ح2322)دهخدا،« داور برند.
دانیم که: کلمه حکومت در قمری به زبان ترکی استعمال و به تدریج رواج یافت اما می 23در قرن 

احادیث فراوانی از جمله در یکی از احادیث نبوی به این شرح:"عدلُ ساعة ٍ فی حکومةٍ خیرٌ مِن عبادةِ 
در اصطلاح، برای حکومت تعاریف ( 223: 22، ج 2393ستینَ سنة"آمده است. )موسوی بجنوردی، 

توان جامع آن تعاریف دانست به آن دلیل که، متعددی ارائه شده که به نظر نگارنده تعریف زیر را می
 کند:ای از مجموع تعاریف ارائه شده را بیان میخلاصه

ی کوشد که به رفتارهاای رسمی که بر رفتارهای اجتماعی افراد جامعه نظارت دارد و میمجموعه
دهی را بپذیرند، مطلوب، حاصل است، آمیز جهتاجتماعی آنان جهت بخشد. اگر مردم، مسالمت

شده ـ کند؛ یعنی اگر کسانی از مقررات وضع وگرنه، حکومت با توسل به قوه قهریه اهدافش را دنبال می
امی و های نظ، تخلف کنند، با کمک دستگاهکه برای رسیدن به هدف مورد نظر حکومت لازم است

اما نگارنده تعریف  (22: 2319شوند. )آقابخشی و افشاری راد،انتظامی مجبور به پذیرفتن مقررات می
الله، به این شرح برگزیده است:"سرپرستی و هدایت ها و لوایح شیخ فضلمختار خود را با دقت در نامه

نوان ولایت جامعه با عنوان نظارت فقها جهت سامان دادن در مصالح عمومی مردم تحت ع
 (77ت:  2391شرعیه")ابوالحسنی،

ای برگرفته از زبان سریانی یا عبری است که حاکی از نوعی فروتنی در . تمدن: در لغت تمدن به معنای کلمه1
( 55: 11، ج 1363برابر قانون یا به معنای اقامت گزیدن در شهر و عادت به خوی شهرنشینی است. )مصطفوی،

 Poleisدانند و آن را، همسان با واژه یونانی می Civitasشده از کلمه لاتین اما برخی، تمدن را اخذ 
شمارند که به مفهوم متمدن نمودن چیزی یا کسی است. می Civilserرا اسم مصدر  Civilisationدانند.می

رکب ( تمدن در اصطلاح، به معنای نوعی نظم اجتماعی متأثر از تکامل فرهنگی است که م41: 1336)کاشفی، 
بینی، تدبیر اقتصادی، سیاسی و قواعد اخلاقی و تلاش برای تعالی هنر است. از چهار عنصر پیش

توان گفت: تمدن به مفهوم ( با دقت در معنای لغوی و اصطلاحی تمدن، می1363: 1، ج 1334)سعیدیان،
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مادی و فکری  تحول از خشونت و جهل به رعایت آداب اجتماعی است، در واقع، تمدن نوعی خاص از رشد
 گیرد.ای از موضوعات اجتماعی، مذهبی، اخلاقی و ... را در بر میاست که مجموعه

توان مفهوم تمدن به سهولت های او میالله نیامده است اما از سخنان و نوشتهکلمه تمدن در آثار شیخ فضل
ن است:"نهادینه کردن قانون برپایه استنباط و استخراج کرد. استنتاج نگارنده از مفهوم تمدن در اندیشه شیخ چنی

توان های شریعت و دفع فرهنگ بیگانه به منظور روزآمد کردن حکومت یا تکامل و سعادت جامعه" و یا میداده
ها را باید وسعت داد و عادات را باید شست و ها را باید ساخت، نگاهگونه دید"اندیشهتمدن را در نگاه شیخ این

 د تا تمدن، حاصل شود."مؤدب به ادب دینی گردی
 

 پیشینه تحقیق
بندی ساده است. در یک تقسیم یارالله نوری، بسآثار منتشره در وجوه مختلف زندگی و افکار شیخ فضل

 کرد: یکتوان این آثار را در سه بخش زیر، تفکمی
ی از آثار شیخ، در خصوص مسائل فقه یبرخ بخشی از آثار مربوط به شیخ، آثار خود اوست. -الف

است از جمله: رساله منظوم فقهی الدر التنظیم، رساله فی قاعده ضمان الید و رساله فی المشتق 
)تقریرات درس میرزای شیرازی( و برخی درباره ادعیه است مانند: صحیفه قائمیه یا صحیفه مهدویه و 

مت مشروطه که پردازد چون: روزنامه یا لوایح شیخ و حرکتاب بیاض و برخی دیگر به مسائل سیاسی می
قمری  2327کند و در تاریخ موافقت اولیه و مخالفت ثانویه خود را با مشروطیت را بیان میدر آن، علت 

 توان سود برد.یاز برخی از این آثار به ویژه آثار بخش اخیر در این مقاله، م .در تهران انتشار یافت
: اندیافتهو مواضع شیخ نگارش  بخشی از آثار منتشره از دیگران است که در تأیید نظرات -ب

سیاسی و فرهنگی شیخ چون  هاییدگاهبانِ بیدار"اثر علی ابوالحسنی از جمله آثار مؤید دکتاب"دیده
، مساوات و ...است. کتاب"اندیشه سبز زندگی سرخ"به موضوع زمان و زندگی ی، آزادیتعدالت، حاکم

کند. سیاسی و اجتماعی شیخ را تبیین می یهاو همچنین واکنش یپردازد و حالات معنوی، علمشیخ می
فشان" به نبوغ سیاسی و چگونگی شهادت شیخ و مؤلف در کتاب"خانه بر دامنه آتش ینهم

های مربوط به الله نوری"به شبهات و پرسشپردازد. کتاب"کارنامه شیخ فضلهای وی مینامهوصیت
وطه چه گذشت؟" که در پنج جلد به وقایع، دهد. کتاب"در مشرمواضع فرهنگی و سیاسی شیخ پاسخ می

و بعد از ماجرای مشروطه اشاره دارد، مواضع فقهی و سیاسی و خدمات  ینو اتفاقات قبل، ح ییچرا
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طور مفصل، درخصوص وقوع و چرایی انحراف مشروطیت سخن دهد و بهشیخ را مورد بررسی قرار می
 گفته است.

الله تدوین شده خصیت، مواضع، افکار و نظرات شیخ فضلقسم سوم آثاری است که در نقد یا رد ش-ج
-است، مانند: احمد کسروی در کتاب"تاریخ مشروطه ایران"در رد و تخریب مواضع سیاسی شیخ فضل

دیگری که توسط افراد شاخص جریان منورالفکری نوشته  ( آثار76: 2311کوشد. )کسروی، الله می
مانند تاریخ انقلاب مشروطیت ایران نوشته مهدی  یاند، آثاراشتهدر مسیر کسروی گام برد یقاً اند، دقشده

ملک زاده، تشیع و مشروطیت در ایران نوشته عبدالهادی حائری، تاریخ بیداری ایرانیان نوشته ناظم 
زاده، حیات یحیی اثر میرزایحیی انقلاب مشروطیت ایران نوشته سیدحسن تقی ینهالاسلام کرمانی، زم
ب مشروطیت ایران نوشته ادوارد براون، تاریخ معاصر ایران از تأسیس تا انقراض دولت آبادی، انقلا

سلسله قاجار اثر پیتر آوری، فرهنگ رجال قاجار نوشته جرج چرچیل، انقلاب مشروطه ایران نوشته ژانت 
شته آفاری، انقلاب مشروطه ایران نوشته ایوانف، ایران بین دو انقلاب از مشروطه تا انقلاب اسلامی نو

اند، به صورت یک سویه درصدد یرواند آبراهامیان و... که با تأسی از فرهنگ غرب به نگارش درآمده
نماید، آنچه این مقاله را متفاوت با این همه آثار مذکور می اند.الله نوری برخاستهتخریب شیخ فضل

است و بررسی  الله نوریپرداختن صرف، به موضوع حکومت و تمدن در اندیشه سیاسی شیخ فضل
 منتشر نشده است. یدهد در این باره به صورت مستقل و مصداقی، اثرنگارنده نشان می

 

 حکومت در دیدگاه شیخ فضل الله
)ع(، عقل و اجماع به مثابه منابع اصیل شیعه امامیه،  ینمعصوم یرهالله نوری براساس قرآن، سشیخ فضل

به اجرای  توانیا با تأسیس و تداوم حکومت است که م: تنهیرا، زدانستیاستقرار حکومت را ضروری م
عدالت، زدودن فساد، دفع استعمار و رفع استبداد پرداخت، او کمک به تحقق چنین اقداماتی را وظیفه 

گاه برمی شمارد. در نگاه وی، اند مطلع قادر به تشخیص حق و باطل، صلاح و فساد،  یشمندانعالمان آ
هستند که آن، آنان را در دفع انحراف حکومت از دین و شکل دادن به یک ها حرام و حلال و تمایز آن

 .دهدیحکومت ربانی یاری م
پرستی اوست از این رو شیخ به صراحت به نفی بیگانه گرایی  یگانهاز وجوه انحراف حکومت از دین، ب

مانی هستیم، چرا از روی :" کراراً گفتم: ما طبقه مسلمانان که دارای قانون و کتاب آسگویدیو م پردازدیم
( به 22ت:  2391قرآن رفتار نکنیم و از روی قانون آلمانی و انگلیس وضع قانون کنیم.")ابوالحسنی،
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]ارمنی[ برای آن سینه  یرمعقیده وی، حکومتی را که"از دیگ پلوی سفارت انگلیس بیرون بیاید و امثال پ
اسلامی نیست. او به تأسی از منابع اصیل ( مفید به حال جامعه 03الف:  2391بزنند")ابوالحسنی،

که به عدل و شورا فرمان داده است پس چرا  کردیاسلامی"دین اسلام را اکمل ادیان و اتم شرایع معرفی م
 (77ت: 2391؟ )ابوالحسنی،کنندیمسلمانان دستور عدل را از پاریس و نسخه شورا را لندن دریافت م

کومت نداشت اما آن دو را در پرتو اسلامیت و شریعت معنا شیخ مخالفتی با مشروطیت و قانونیت ح
که شیخ بر تهیه  یابیمیشیخ داشته باشیم به چنین واقعیتی دست م یها. اگر نیم نگاهی به صحبتکردیم

و البته بر اسلامی بودن آن، اصرار داشت به این دلیل که تنها شریعت  ورزیدیو تدوین نظامنامه تأکید م
( در همین 79ت: 2391. )ابوالحسنی،گرددیموجب اصلاح مفاسد اجتماعی م اسلامی است که

قانون الهی ما مخصوص عبادات نیست بلکه حکم جمیع »چارچوب فکری است که شیخ بر آن بود که: 
 (22ب: 2391مواد سیاسیه را بر وجه اکمل و اوفی داراست.")ابوالحسنی،

اسلامی، عدالت اجتماعی،  یعت، قانون الهی، شرو تأکیدات شخ بر قانون اساسی یحاتاشارات، تصر
اصلاح عمومی و ... به مثابه اصول کلی اندیشه سیاسی وی موجد تمدن در پرتو همکاری و همراهی 

 یدولت و حکومت است. ناگفته مبرهن است که: سخن از امر یا امرهای سیاسی از یک سو، همگام
و از سوی دیگر، نگاه عمیق اش را در نحوه تحقق  کندیحکومت و تمدن را در اندیشه سیاسی او اثبات م

ضرورت داشتن نماینده در کشورهای دیگر و  یخ. به علاوه، شسازدیاجتماعی هویدا م-سامان سیاسی
 کردیهای کشورهای خارجی را گوش منگاری با آنان و تبادل اندیشه و دریافت گزارشات از پیشرفتنامه

 اعتقاد شیخ به ایفای نقش دو سویه حکومت و تمدن داشت. که این امر به تنهایی نشان از
شیخ با اشاره به حدیثی از پیامبر اکرم )ص( نوشته است: به برکت تلاش عالمان عامل با وجود گذشت 
زمان از عصر نبوی و غیبت امام عصر اعتقادات مردم بر مدار قرآن و سنت حفظ و استوار مانده، به 

کینه توزان به  هاییو این مهم با همه دشمن یستفی با عصر معصوم )ع( نکه گویا هیچ اختلا یاگونه
امت اسلامی است و البته حفظ این دستاورد در پناه حمایت حکومت از روندی است که به بهبود وضع 

حرکت به سمت تمدن را معطوف به  یخ( در واقع، ش02ت:  2391انجامد، )ابوالحسنی،اجتماعی می
معرفت معارف قرآن و سیره معصوم )ع(،  یتت و بصیرت عالمان عامل، محورهمراهی حکومت با هم

 و تعالی اندیشه اسلامی و مبارزه با فساد و دفع بیگانه دانسته است. یتتقو
نقش را در تحقق تمدن دارد، باور  ترینیبه اصل حکومت که اساس یخکه: ش یابیمیدر م یمااز آنچه گفته

پذیرفت اصل بدیهی ضرورت حکومت را که حتی  توانیفتی نکرد. نمگاه مخال یچداشت و با آن، ه
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مخالفت او  رسدیالله نوری در نیافته باشد! به نظر مرا عالمی چون شیخ فضل کنندیخردسالان تأیید م
و ... به مثابه مخالفت وی با حکومت تلقی شده است.  یاستبا فساد و تسلط بیگانگان بر فرهنگ، س

از سر نفهمی بلکه از سر غرض ورزی مشروطه خواهان است که شیخ را به غلط مانع برداشتی نه  ینچن
هم بخشی از مشروطه طلبان خود نیز، از  ید. شادانستندیتحقق مشروطه واقعی نه مشروطه انگلیسی م

اند! به هر روی، صدای پر طنین شیخ ، غافل بودهریختیاثرات سخن خویش که آب به آسیاب دشمن م
 از یک حکومت متشرعه به گوش همه رسیده بود.در دفاع 

 
 تمدن در دیدگاه شیخ فضل الله نوری

و هدفمندی آن، در شکل گیری و پایداری تمدن،  یشک انطباق تمدن دینی با فطرت انسانی، روزآمدبی
به معنای  یاست. منظور از فطری بودن، عدم مغایرت آن با کرامت انسانی است. روزآمد یضرور

دن آن با دانش و اختراعات بشری است و بالاخره هدفمندی، ارتقا جامعه به نقطه اعلی مخالف نبو
چون  ییهادانیم: در تولد و تداوم تمدن، عوامل و مؤلفه ی. مکندیفضایل اخلاقی را به ذهن متبادر م

از نگاه  اگرچه هر یک از عوامل فوق، نقش مؤثری در وقوع تمدن دارند اما و دین مؤثرند. یاعقل، جغراف
 ها است.فقهای امامیه، دین عامل اصلی در زایش تمدن

چه را که موافق با کرامت است و او هر آن ینالله نیز، عامل اصلی تحقق تمدن، ددر اندیشه شیخ فضل
انسانی و موجب نیل به فضایل اخلاقی است را از عناصر تشکیل دهنده تمدن اصیل دانسته است. در 

همه نیازهای حیات آدمی  تواندیاست، بلکه فقط دین است که م یرماناینی تمدن، غنگاه او، عوامل غیرد
-بشری برشمرده است. به یهارا تدبیر و چاره نمایند و بدان پاسخ دهد و آن راراز مانایی و نامایی تمدن

سطو راستی چرا دنیای غرب به تمدن یونانی برآمده از افکار اندیشمندانی چون سقراط، افلاطون و ار
 یاند؟ موضوعهای تمدن دینی، باور پذیرتر شدهپشت نمود و در مقابل، موحدان عالم به روز آمدی گزاره

( آن را در چارچوب جنگ تمدن غربی با تمدن اسلامی و 2331/2316مرگ:(1که ساموئل هانتینگون
فضل الله نوری  یخ( جالب است که: ش00 :2392ه، بینی کرد. )طاهرزاد یشغلبه تمدن اسلامی بر آن، پ

های مکتب امامیه را تنها یافته از دادهها قبل از او در این باره اظهار نظر کرد: شیخ تمدن دینی شکلسال
گوی جامع فطرت، احساس و عقلانیت انسانی برشمرد و آن را به جهت اتصال مستمر به تمدن پاسخ

ه: این تمدن برپایه روزآمدی زندگی مادی به آن دلیل ک کندیوحی، تنها راه نجات و رشد انسان معرفی م

                                                                 
1. Samuel P. Huntington 
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به همراه تقویت باورهای معنوی را در چارچوب تدابیر وحیانی و نه برپایه سلیقه خلیفه و سلطان، 
 شده است. یساختاربند

با تبیین و تشریح حقیقت شریعت و هشدار دادن به خطر فساد و نفوذ بیگانه در بین  یخدر همین راستا، ش
کتب علمی مانند علم نجوم و آموزش زبان  یفانیان و با تدریس فقه و حدیث و تألمسلمان خاصه ایر

ملل، در جهت تحقق یک جامعه تمدنی تلاش کرد. دو نمونه ذیل گویای اندیشه تمدنی شیخ در عصر 
 پرالتهاب مشروطیت است:

آن و اسلام و شریعت  و بین کردینمونه اول: شیخ آشنایی خود و دیگران را به زبان ملل تأیید و تشویق م
که او به زبان فرانسوی تسلط  دهدیاز مشروطه پژوهان معاصر سندی را ارائه م یکی. دیدیمغایرتی نم

، کردی( او همچنین، دست زدن به نهضت ترجمه را ترویج م67: 2393داشته است. )انصاری قمی،
به زید  یشاننی به حضرت رسید. اسریا یاکه با فرمان رسول اکرم )ص( آغاز شد. نقل است نامه ینهضت

( بعدها، 72: 2393بن ثابت فرمود:"زبان سریانی را بیاموز و متن را ترجمه کن")خادمیان نوش آبادی،
 هایسنت، در اواخر قرون وسطی از سوی غرب ینمسلمانان با کمک آن، تمدن اسلامی را بنا نهادند. هم

 بلند ترجمه در رشد علمی و تمدن آفرینی دارد. امر نشان از نقش و اهمیت ینبه کار گرفته شد. ا
مخالفان سعی  ینمونه دیگری که مؤید نگاه شیخ به ضرورت تمدن است، مساله جایگاه زنان است. برخ

های احکام فقهی، القاء کنند، در نگرش فقهای امامیه چون شیخ اند با اشاره به چند نمونه از تفاوتکرده
ی است در حالی که با مراجعه به متون فقهی، پوچ بودن این ادعا معلوم الله، زن موجود درجه دومفضل

زن در  یا، مثلًا در باب ارتداد، زن حتی اگر مرتد فطری باشد، برعکس مرد مرتد، اعدام ندارد، گرددیم
اری و شیردهی او رخ داست تا خللی در وظایف خانه ینماز به هر مقدار از جملات اذان را بگوید، کاف

تواند از شوی خود دستمزد بگیرد. با این وصف، در زمانه مشروطه تا د و البته او بابت این امور مینده
توانستند شیخ را مخالف تأسیس مدارس و مخالف تحصیل دختران نشان دادند اما همگان می دانیم که: 

مخالف  اندتویبا وجود آیات متعدد قرآن و احادیث فراوان در وجوب تحصیل دانش هیچ فقیهی نم
سندی در مخالفت شیخ با آموختن دانش زنان وجود ندارد، بلکه همسر شیخ،  یچسوادآموزی باشد! ه

ارمنی را مجبور  یپرمدانش فراوان بود. او در اعتراض به دارآویختن شیخ، بارها نوشت تا سرانجام،  یدارا
 (326: 2033)انصاری قمی، به تسلیم و تحویل پیکر شوهرش کرد.

از پاسخ او در  توانین شایعاتی را برای شیخ فضل الله نوری ساختند؟ پاسخ به این سئوال را مچرا چنی
دانید چه گوید:"شما که میاش دریافت: او خطاب به ابراهیم زنجانی رئیس محکمه میروز محاکمه
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کسی باعث شد مردم در گوشه و کنار دختران خود را بفروشند؟! چرا نسبت به آنان کاری 
گزارش شیخ حاوی نکته مهمی است که عمداً در زمانه  ین( ا373: 2033ید؟")انصاری،نکرد

چرا قلم به مزدها دنبال جعل مخالفت  نمایدیمشروطیت فراموش و مغفول ماند اما سخن، روشن م
 شیخ با تحصیل دختران بودند.

 
 بررسی رابطه حکومت و تمدن در نگاه شیخ
که شیخ برای  دهدی. گزارشات تاریخی نشان مدیدیو همسان مشیخ رابطه حکومت و تمدن را مساوی 

دستیابی به عدالت و پیشرفت به مثابه  یتحقق حکومت و تمدن، با همتی بلند با تکیه بر بصیرت، برا
مهم، در کوشش وی در موضوع فتوای میرزای شیرازی در  ینمفاهیم تمدن، بسیار کوشید. ا ترینیعال

تا جایی که برخی  گرددی( ثابت م91: 2، ج 2393نگی و هنری قدر و ولایت،تحریم تنباکو )موسسه فره
اند: او اولین کسی بود که بر ضد قرارداد تنباکو علما را مطلع و متفق نمود. )ابوالحسنی، اثبات نموده

ها و در پایان شهادتش، گویای این حقیقت است. او در این ( به اضافه تحصن، سخنرانی16ب:  2391
 همزمان علیه دولت ناصری و له پیشرفت بومی ایران برخاست. ماجرا

شیخ در صدد نیل به حکومت و تمدنی است که در آن معارف و معالم امامیه از جمله دفع فساد، نهادینه 
 2333گردد، از این رو است که از همگان خواسته که نظامنامه اسلامی که همان قانون شریعت را که از 

( 79ت:  2391ن ماست به مثابه معیار حکومت و تمدن اجرا شود. )ابوالحسنی، سال و اندی در میا
های منحرف و معاند که عامل حکومت و با مبارزه علمی و با مجاهده فرهنگی در مصاف با فرقه یخش

و سیره، حکومت و تمدن اسلامی را پی ریزی  یث، عبور کند و در سایه سار قرآن، حداندیتمدن انحراف
"الصحیفة القائمة"به کتاب یفهوشمندانه وی در این زمینه، تأل یهااز تلاش یکیاوم ببخشد. کند و تد

های معنوی امامیه و مختصات حکومت و آداب تمدنی آن پرداخت. )مدرس نشر شاخصه
 (029: 2، ج 2390تبریزی،

ی و تمدنی است به او در راستای استقرار بخشی به قرآن و سیره که مشتمل بر اداره جامعه در بعد سیاس
)کمونیست( که در مشروطه خواهان نفوذ کرده  یهانحرافی و در رأس آن بابیه و دهر یهامقابله با فرقه

 بودند، دست زد.
فرق مستحدثه را بر حسب تفاوت  یناند که بالمرة منکر ادیان هستند. اها پیدا شدهدر این عصر فرقه

است و اینها  ی، بابیست، ناطورالیالیستست، سوسمختلف است: آنارشیست، نهلی یهااعراض اسم
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هاست دو دسته در ایران پیدا یک نحو چالاکی و تردستی در اثاره )برانگیختن( فتنه و فساد دارند، سال
 2391شده و مثل شیطان راهزنی دارند یکی فرقه بابیه و دیگری طبیعیه ]کمونیست[ )ابوالحسنی،

 (73پ:

ها و اقدامات شیخ است زیرا برای تقویت و تعالی مردم، سرلوحه تلاش فهم و دقت یارشاد عقول، تعال
، از این رو سخنانی چنین سازدیو تمدنی مطلوبی را م آفریندیفکر و اندیشه مردم حکومت بهتری را م

کنند که در ها برای چه این همه پول خرج میبسیار دارد:"کسی نیست از این مردم بپرسد که انگلیسی
( و او در در یکی لوایحی که در 69: 2033اصطلاح مجلس عدالت برقرار شود؟")انصاری، کشورها به

)ع( منتشر ساخت گفته است: در منطق شیعه، دولت و  یمدوران تحصن در حرم حضرت عبدالعظ
سلطنتی که زمام آن به دست خدا، رسول خدا )ص(، امام زمان )عج( و نایب امام )فقهای عادل( نباشد، 

 (223: 2033جب الاطاعه نیست.")انصاری،اوامرش وا
شیعه امامیه بر آن بود که قوانین جاریه مملکت اسلامی باید با فتاوای مجتهدین  یهااو به تأسی از آموزه

شود و منصب دولت و اجرای آن از عدلیه و نظمیه و سایر  یمعادل هر دوره که مرجع تقلید هستند، تنظ
( شیخ در 236: 2033ز مجتهدان عادل همراه باشد. )انصاری،حکام فقط با اجرای احکام صادره ا

مقابل تحصن برخی از مشروطه خواهان در سفارت انگلیس، به تحصن در یک مکان مذهبی ـ معنوی 
گاه کند راه حکومت اسلامی و تمدن دینی از دیگ پلوی سفارت  کندیاقدام م تا افکار عمومی را آ

ر نگاه به ساخت حکومت و تمدن مطلوب، دفع افکار و نفوذ ! عنصر دیگر دآیدیانگلیس بیرون نم
شود که تجار و طبقه بیگانگان و غرب زدگان است. به آسانی از بررسی آثار مکتوب مشروطه استفاده می

اعیان و مرفه مانند مستشارالدوله تبریزی و عبدالرحیم طالبوف و تحصیل کردگان غربی مانند میرزا ملکم 
نفوذ  یهاآقا خان کرمانی و ... از گردانندگان واقعه مشروطیت غرب گرا بوده و روزنه خان ارمنی و میرزا

 (62: 2033بیگانگان به ایران بودند. )انصاری،
شیخ مانند همه عالمان دینی، غرب زدگی و وابستگی به غرب را، راه نفوذ و تسلط حکومت و تمدن 

ای ین نفوذ بر آمد. بدون تردید اگر تمدن جامعهدانست، لذا در صدد دفع اغربی بر جوامع اسلامی می
دار آن شد، به ناچار سایر اضلاع و ابعاد آن جامعه مانند آموزش، اقتصاد، وابسته به فرهنگ بیگانه و وام

نماید و به سیاست، عدالت، مقاومت و ...و در نتیجه حکومت آن نیز، شکل و ساختاری غربی پیدا می
فرهنگ  یگزینغیراصیل و بیگانه خواه پیدا نموده و فرهنگ غیرخودی، جامرور افراد جامعه گرایشی 

شود و درآن جامعه، خشونت، تضییع حقوق، اعدام، ترور و زندانیان فکری و رواج و سالاری می شایسته
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شیخ با طرح سئوالات فقهی و اخذ استفتاء آن از میرزای شیرازی، مانند خطر ورود  یابد.گسترش می
های نفوذ و تسلط فرهنگ جی به جوامع اسلامی و ایران و ضرورت مبارزه با آن، به بستن راهکالاهای خار

 (13ب:  2391و تمدن بیگانه اقدام نمود )ابوالحسنی،
استفاده از ابزار استفتاء در راستای تلفیق حکومت با تمدن است. شیخ با این استفتاء، نگاه خود به 

و با محتوای معطوف به مفهوم تمدن، ارتباط آن را تبیین نمود. مشروعیت حکم حاکم اسلامی را تثبیت 
)کفار( و کشیدن سیگار و افیون و حمل  یرمذهباز سؤالات این استفتاء در خصوص تشبّه به غ یکی

نماید. )ابوالحسنی، کالای بیگانگان و ... است که میرزای شیرازی با استناد به حدیثی آن را منع می
دیر اداره شرقی سفارت انگلیس که به زبان فارسی نیز، تسلط داشت در ( چرچیل م01ت:  2391

الله از مجتهدین طراز اول تهران، از تماس با اروپاییان احتراز نویسد:"شیخ فضلگزارش خود به لندن می
( دفع بیگانگان را شیخ با شعار و 03ت:  2391کند و حاضر به گفتگو با آنان نیست.")ابوالحسنی، می

 (22ت:  2391نماید. )ابوالحسنی، بالمشروطة الاسلامی" تکمیل می "علیکم
واضح است مبارزات علنی شیخ برای دفع نفوذ و سلطه بیگانه و فرق منحرف و ضاله و حاکمیت معارف 
اسلامی و تمدن دینی، سبب دشمنی خاص دول بیگانه و منحرفین داخلی گردید. برای همین در زمان 

زدگان الی او توسط ابراهیم زنجانی که خود مزدور مشروطه گران و از غربمحاکمه تشریفاتی و پوش
: 2393زمان و عضو انجمن فراماسونری و در نزد مردم ابداً به دیانت اشتهار نداشت )انصاری قمی،

گر نمایشی را، ترین استدلالات، او را و هیأت محاکمه( مرحوم شیخ فضل الله نوری، با ساده373
 گوید:نماید و خطاب به دادگاه میمیآبرو رسوا بی

با محمدعلی میرزا چه کردید؟ او شاه بود و رأس استبداد و در ظاهر هم که مشروطه مخالف استبداد 
های او را ها و قتلگیرد و تمام غارتاست، چطور او در امان است و سالیانه صد هزار تومان حقوق می

به خاطر معاونت در کشتار و ظلم بی حد به مردم؟ با لیاخوف نادیده گرفتید؟ با عین الدولة چه کردید؟ 
چه کردید؟ دیگر مجلس را که من به توپ نبستم! مردم تهران را که من نکشتم؟ با لیاخوف چه کردید؟ 
زنجانی گفت: او به وظیفه سربازی خود عمل کرد! شیخ پاسخ داد: پس تنها به وظیفه اسلامی عمل کردن 

 (373: 2033جرم است؟)انصاری،
بدیهی است اقدامات و حرکات مرحوم شیخ فضل الله نوری در دو ماجرای جنبش تنباکو و انقلاب 
مشروطه، ترجمان اندیشه سیاسی ایشان و چرایی و چگونگی دشمنی؛ مخالفان با شیخ است و این مهم 

ر؛ حالت پوشالی یپرم شود؛ آن جا که با اقتدانمایان می یشتربا تأمل در سخن ایشان در دادگاه فرمایشی، ب
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این  ین: مؤسسیراگوید:"من مشروطه را حرام کردم و تا ابد هم حرام خواهد بود، زشکند و میارمنی را می
( اشاره صریح به 326: 2033اند.")انصاری،مشروطه همه لامذهبین هستند و مردم را فریب داده

یخ فضل الله نوری است. با نگرشی لامذهبین، کلیدواژه حل معما و ترجمان اندیشه سیاسی مرحوم ش
الله، تقیّد وی به عقاید و معیارهای فقهی امامیه و تلاش برای اجرای بر سیره فقهی مرحوم شیخ فضل

هم بر محور استنباط و اصول و فروع مکتب معلوم و اندیشه سیاسی ایشان بر معیار اصول و فروع شرع آن
گردد و همین امر، میه و متحد با آنان، روشن و آشکار میاستظهار از منابع مورد قبول همه فقهای اما

سبب مخالفت و عداوت بیشتر حاکمان و ابلیسیان زمان با وی گردید، کما این که در مورد سایر فقها 
 باشد.موضوع مشهود می یننیز، ا

( امان )ع ینای که ادعای مسلمانی و اسلام داشت موقع نماز ظهر به امام حسدر جریان کربلا، جبهه
نداد و حتی امام، نماز عصر خود را در حین جنگ و روی اسب اقامه کرد و در جریان مشروطه نیز 

الله نوری ای که مدعی آزادی و عدالت و حقوق مردم و ... بود، اجازه اقامه نماز عصر به شیخ فضلجبهه
ن دادن به جهت اقامه الله برای امانداد و جالب است ابراهیم زنجانی در جواب درخواست شیخ فضل

ها را معطل گذاشت...! تر از نماز تو دارند، بیهوده نباید آننماز عصر چنین گفت:"این مردم کارهای مهم
عباس مقایسه کنم، اما شما را با بنیشیخ فضل الله خطاب به دادگاه فرمود خودم را با امام قیاس نمی

نگرد حالات مردم را می یزندگی، وقت ( او در آخرین لحظات72: 2033 )انصاری، کنم."می
 (213پ: 2391 )ابوالحسنی، گوید:"هذا کوفة صغیرة، تهران یک کوفه کوچک است."می

شود یک اندیشمند موحد موظف است از تمام ابزار صالحه برای با تأمل در مطالب فوق، معلوم می
در مکتب اسلام حکومت و  نماید. تکامل و تعالی فرد و جامعه، حول یک فکر و برنامه توحیدی استفاده

هم به معنای حقیقی است و اگر کسی برخلاف آن، عمل ... ابزاری شایسته برای متمدن نمودن انسان آن
با نگرش به تلاش اندیشمندان  قطعاً در شمار اندیشمندان اسلامی به حساب نخواهد آمد. ینماید، و
)ص(  یتوان در این روایت مشهور نبوآنان را می تمدنی طول تاریخ، ماهیت اندیشه حکومتی امامیه در

 )ع( نقل شده تحلیل نمود: ینکه در خطبه امام حس
هَا النّاسُ؛ إِنَّ رَسُولَ اللّهِ صلی الله علیه وآله قالَ: مَنْ رَأی سُلْطاناً جائِراً مُسْتَحِلاًّ لِحُرُمِ اللهِ، ناکِ  ثاً لِعَهْدِ أَیُّ

ةِ رَ  رْ عَلَیْهِ بِفِعْل وَ لَا قَوْل، کانَ حَقّاً اللهِ مُخالِفاً لِسُنَّ سُولِ اللهِ، یَعْمَلُ فِی عِبادِاللهِ بِالِاثْمِ وَ الْعُدْوانِ فَلَمْ یُغَیِّ
عَلَی اللهِ أَنْ یُدْخِلَهُ مَدْخَلَهُ: ای مردم! پیامبر خدا فرمودند: هر کس سلطان ستمگری را ببیند که حرام خدا 

هی را شکسته و با سنّت رسول خدا مخالفت ورزیده، در میان بندگان خدا به را حلال شمرده، پیمان ال
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کند و او با زبان و کردارش با وی به مخالفت برنخیزد، سزاوار است خداوند او را در جایگاه ستم رفتار می
 (312: 00، ج 2369 آن سلطان ستمگر )دوزخ( بیاندازد. )مجلسی،

...یعنی: هرکس  یفرماید: من رأاید این نکته است که حضرت مینمچه بسیار شفاف و با اهمیت میآن
های سلطان جائر را مطرح شاخصه ی... و مسأله را منحصر به معصوم )ع( نفرموده و در ادامه، وقت

ها، در تقابل با سلطان جائر، معطوف به فرماید؛ به قطع و یقین شناخت و اقدام بر اساس این نشانهمی
شود و اگر فقیهی برخلاف این شاخصه رفتار نماید؛ مطرود فقیهان و مؤمنان لط میفقیهان متضلع و مس

 است.
نکته مهم در این خطبه، در کنار هشدار استحلال حرام و نقض عهود الهی و مخالفت سنت نبوی و ظلم 
و ستم؛ عدم انفعال اهل اندیشه و معرفت در مشاهده مسأله ظهور فساد علنی و تعطیلی حدود الهی 

سلطانا" کسانی است که فهم درست از حلال و حرام واقعی و ... دارند و  یست. قطعاً منظور از "من رأا
در واقع این خطبه تفسیری  الشرایط و متضلع )ذوالفنون( است.این معرفت فقط مخصوص فقیه جامع

طِلَ کانَ زَهُوقاً: بگو: حق آمد و باطل نابود رسا و بلیغ از آیه کریمه:"وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْبا
شناس برای تعلیم و تثبیت و ( تمام تلاش عالم حق12شد؛ زیرا باطل همواره نابودشدنی است. )اسرا:

گسترش حق و تنزیه جامعه از باطل، باید باشد. در واقع، تمدن یعنی ظهور و بروز حق و زدودن و محو 
 باطل

 
 کان اندیشه سیاسی فقهاهماهنگی اندیشه شیخ با ار

دفع و نفی هر نوع فساد و استبداد و تنزیه جامعه از انحراف و انحراف، ساختن دنیا و ایمان و باور به  
 توان تبیین نمود:زندگی پس از مرگ، ساختار و منتهای اندیشه فقهای امامیه است که در ارکان ذیل می

 دی و معنوی؛. تلاش برای تعلیم مبانی صحیح فکری در امور ما2
. نفی و رهایی از حکومت و تمدن بیگانه و مخالف با باورهای فکری و عقیدتی و سلب و نفی قوانین 2

 مخالف با شرع و اقدام مناسب در جهت استقرار حکومت دینی و اجرای قوانین شرعی؛
 قتصادی و.... مقابله و مبارزه جدی با فساد و انحراف در ابعاد فردی، اجتماعی، فرهنگی، سیاسی، ا3

در واقع این سه محور شاخصه اندیشه سیاسی فقهای شیعی در طول تاریخ در مقوله نگاه به حکومت و 
توان گفت: فقیهان شیعی هماره بر تمدن است و با نگاهی کوتاه و جامع به تاریخ، رویدادهای متعدد می

 انداین وظیفه خود استوار بوده
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-صاحب جواهر، مرتضی انصاری؛ میرزای شیرازی؛ شیخ فضل فقهایی مانند سید مرتضی، شهید اول،

های این موضوع توان به عنوان شاخصالله نوری و ... چه در ضلع علمی و چه در جهت عملی را می
مهم در اعصار مختلف نام برد که شاکله اندیشه سیاسی مشترک آنان در مراتب ذیل قابل احصاء و 

 خلاصه است:
 نین شریعت(؛. اجرای حکم الهی )قوا2
 الشرایط؛. نظارت مطلق فقیه جامع2
 . حاکمیت مؤثر فقیه بر امور حکومت؛3
 . مراقبت از عدم خروج از قوانین شرع؛0
 . تکامل و تعالی فرد و جامعه بر مدار احکام شریعت؛2
 . تلاش برای توسعه تمدن حقیقی و حفاظت از آن؛7

نظرات فقهای سلف بود و همچون آنان و اکثریت الله نوری در حوزه اندیشه سیاسی پیرو شیخ فضل
 گوید:مجتهدان هم عصر خود به نظریه ولایت شرعیه فقها اعتقاد داشت و در این خصوص می

در امور عامه، وکالت صحیح نیست و این باب، باب ولایت شرعیه است؛ یعنی تکلم در امور عامه و 
باشد و ربطی به دیگران ندارد و عام او می نواب یامصالح عمومی، ناس مخصوص به امام زمان )ع( 

)ص( و امام )ع( است ... اگر غیر  یغمبرها در این امور، حرام و غصب نمودن مسند پدخالت غیر آن
اهل در این مسند نشست، واجب است منع آن از این شغل و حرام است حمایت او ... این کار از غیر 

رو، باید تمام نوامیس الهیه در تحت ت که از ایننواب عام، غصب حق محمد و آل محمد )ص( اس
نظریات مجتهدین عدول باشد تا تصرفات غاصبانه که موجب هزار گونه اشکالات مذهبی برای متدینین 
است، مرفوع گردد و منصب دولت و اجرای آن را عدلیه و نظمیه و سایر حکام، فقط اجرای احکام صادره 

 (237: 2033 ی،باشد. )انصاراز مجتهدین عدول می
 

 نتیجه گیری
شده اما ابعاد مختلف آن،  ای است که در دل تاریخ معاصر واقعاگر چه جریان مشروطیت حادثه

با حوادث تاریخی تطبیق داده شود و  یاآموزی از آن تا هر حادثهکند برای عبرتضرورت را ایجاب می
تکرار و تکرار  یناً گریم، حوادث تلخ عآموزی به حوادث تاریخی ننسپس دریابیم اگر با نگرش عبرت

مُورَ أَشْبَاه: با »فرماید: می (ع)خواهد شد. حضرت علی 
ُ
اسْتَدِلَّ عَلَی مَا لَمْ یَکُنْ بِمَا قَدْ کَانَ فَإِنَّ الْأ
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استدلال به آنچه واقع شده بر آنچه ممکن است، واقع شود استدلال نما زیرا: حوادث شبیه یکدیگرند. 
 (32، نامه البلاغه)نهج

شود، تشابه خاستگاه فکری و الله نوری، آنچه استنباط میبا تأمل در افکار و اعمال مخالفین شیخ فضل
اقدام عملی برخی مشروطه خواهان با خوارج نهروان است. ظهور و بروز فرقه منحرف خوارج در صدر 

توان ارکان های است که میخصه)ع( دارای شا یرالمؤمنیناسلام و در مقابله با اندیشه سیاسی حضرت ام
آن را در اندیشه برخی مشروطه خواهان پیدا نمود. ارکان خصوصیات خوارج در خود برحق بینی، تکفیر 

 شود.مخالف، جمود فکری )ضدیت با تمدن و روز آمدی( و ... خلاصه می
)ع(، مراسم  یرالمؤمنینخوارج در این سقوط تا آن جا پیش رفتند که حتی بعد از شهادت حضرت ام

تشیع و تدفین آن حضرت مخفیانه صورت گرفت و مزار آن حضرت چندین سال از ترس توهین خوارج 
و ... مخفی ماند تا مبادا به پیکر مطهر آن حضرت جسارت کنند، لذا در تاریخ در علت مخفی بودن 

هم )مرتضی ها بعد از دفن نوشته شده: مخافة ان تنبشه الخوارج و غیرمزار آن حضرت تا سال
این امور باعث این »نویسد: می« فرحة الغری»طاووس در کتاب  ( سید بن66: 23: ج 2033العاملی،

شان، السلام وصیت کردند تا حضرت را از بیم معاویه و خوارج و پیروانشد که امیرالمؤمنین علیه
، ج 2369)مجلسی،« بگیرند. ها بر نبش قبر تصمیممخفیانه دفن کنند و کسی را مطلع نسازند تا مبادا آن

در چهار موضع قبر از جهت آن حضرت بکند تا »)ع( وصیت فرمود:  یرالمؤمنین( حضرت ام26: 00
مرتضی «)دشمنان موضع قبر آن جناب را ندانند و محل دفن اصلی حضرت مشخص نشود.

مام مظلوم، ( همچنین نقل است: حجاج ملعون برای یافتن پیکر مطهر آن ا67: 23، ج 2033العاملی،
 (67: 23، ج 2033سه هزار قبر را نبش کرد تا بدن مطهر را پیدا نموده و آتش بزند. )مرتضی العاملی،

ها در برخی مشروطه خواهان، گزارش شده است زیرا: آنان مخالفین خود را دارای جمود همین شاخصه
سابق داشتند و در صورت پنداشتند و اصرار بر توبه از مواضع فعلی و بازگشت به وضعیت فکری می

دانستند لذا، به طرق مختلف به مخالفت؛ با محاکمه یا بدون محاکمه، محکوم به اعدام و حذف می
دادند توبه نما و مشروطه فعلی را امضا و مثل سابق از مشروطه دفاع کن تا الله پیغام میشیخ فضل

قتی شیخ فضل الله را زندانی کردند، کند: والله شیخ مهدی مازندرانی نقل می یتنجات پیدا کنی! آ
اش درباره مشروطه برگردانند، ولی نشد. در زمانی که او را بزرگان خیلی تلاش نمودند تا او را از نظریه

کنار چوبه دار آوردند، در حال قرائت حکم دادگاه فرمایشی، شخصی به نزد شیخ شهید رفت و گفت: 
الله بگوید: ظر خواهیم کرد، شیخ شهید فرمود: اگر فضلبگو مشروطه صحیح است؛ از اعدام تو صرف ن
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جایز نباشد؟ اگر پیامبر، معروف را معروف و منکر را منکر بداند و  شودینماز خواندن جایز نیست، آیا م
شود؟ آنگاه با صدای بلند فرمود: مشروطه حرام الله بگوید منکر، معروف است، آیا چنین میفضل

 (200: 2369ت.")قلی زاده،است، حرام است، حرام اس
خطر برخی مشروطه خواهان خوارج نما! حتی پس از اعدام شیخ فضل الله نیز تکرار و ادامه یافت به 

ای که سران و مزدوران آنان به جسد شیخ جسارت نمودند تا جایی که خانواده و مریدان شیخ با گونه
از سنگ را در محلی دفن نمودند در حالی که  ترفندی، شر آنها را از توهین به جسد دور نموده و تابوتی

ای در صحن های منزل شیخ دفن و بعداً به قم حرکت دادند و در مقبرهچندین ماه جسد را در یکی از اتاق
( در مجموع، در دیدگاه شیخ تحقق 363: 2033حضرت معصومه )س( دفن کردند. )انصاری،

اسلام مطابق با احکام فقهی امامیه  یهاوب دادهحکومت و تمدن دینی و اجرای شریعت اسلام در چارچ
ممکن است لذا حکومت و تمدنی صالح است که در آن استعمار، دیکتاتوری، استبداد، خودکامگی، 
گاهی و رشد فکری مسلمین گردد،  فساد، ستم و افکار و اعمال ضد شریعت نفی شود؛ و موجب آ

ر غیبت و تحقق تمدن حقیقی به دور از فساد و ، نگاه ایشان به تشکیل حکومت فقیه در عصینبنابرا
انحراف، سبب بردار شدنش شد. نه مخالفت وی با تصویب قانون و تشکیل حکومت و تحقق تمدن و 

 دلیل حذف شیخ شهید بود. ینترهمین مهم
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 (. تاریخ مشروطه ایران، تهران، کوشش.2311کسروی، احمد )

 (. ترجمه فرحة الغری، تهران، میراث مکتوب.2369مجلسی، محمدباقر )
)ع(، بیروت، المرکز الاسلامی  ی(. الصحیح من سیرة الامام عل2033مرتضی العاملی، سید جعفر )

 .23للدرسات، ج 
 مات القرآن الکریم، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.(. التحقیق فی کل2379مصطفوی، حسن )
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 صفویه بر عصر تأکیدنویسی با ها و نمادهای شیعی در هنر خوشقالب

 1قاسم خانجانی
 (72-00) 

 چکیده 
هایی طور خاص، نوشته نویسی در عصر صفویه بهطور عام و در مورد خوش نویسی بههنر خوش ۀدربار

ویژه در عصر صفویه کمتر  نویسی با تشیع و اهل بیت )ع(، بهارتباط خوش ۀاند، اما دربارسامان یافته
مسئله این هنر اسلامی، علاوه بر ارائه تعریف هنر و  ،تحقیق سخن گفته شده است. از این رو در این

نویسی در عصر صفویه به چه شکلی با تشیع و اهل بیت )ع( ارتباط دارد؟ در این است که هنر خوش
نویسی به استفاده از مفاهیم و نمادهای شیعی در هنر خوش اشاره تحلیلی، با-پژوهش، با روش توصیفی

 ۀبار های اهل بیت )ع( درآید که در کنار توصیهدست می این نتیجه به بخصوص در عصر صفویه،
نویسان، خوش ۀنویسی و یاد کردن از برخی از اصحاب امامان )ع( و تعدادی از امامان )ع( در زمرخوش
به ویژه نام و لقب  ها و القاب امامان شیعه )ع(های استفاده مکرر از نامنویسی در قالبخوش

، دعا و توسل به اهل بیت )ع(، صلوات بر پیامبر )ص( و خاندان آن حضرت و ین علی )ع(امیرالمؤمن
نویسی در خوش رمزی، حروف در نویسیخوشهای کتیبه نگاری، مواردی از این قبیل، به شکل

صورت گرفته است و اهمیت ارتباط تشیع و و مانند آن ، فلز و پارچه ءنویسی روی اشیاتصاویر، خوش
 دهد.نویسی در عصر صفویه و آثار دوره صفوی نشان می)ع( را با خوشاهل بیت 

 .نویسی، شیعه، اهل بیت )ع(، صفویههنر، هنر اسلامی، خوش واژه های کلیدی:
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 مقدمه
های هنری که اما یکی از عرصه ها و آثار بسیاری سامان یافته استهنر در تمدن اسلامی نوشته ۀدربار

این شاخه از نویسی با تشیع و اهل بیت )ع( است. ارتباط هنر خطاطی و خوش کمتر بدان پرداخته شده،
که این موضوع به   ها دوره صفویه استگر شده است. یکی از این دورههای مختلفی جلوههنر، در دوره

ای که هم از لحاظ گونهبه ،شکل وسیعی در هر دو بعد نظری و عملی توانسته است تأثیرگذار باشد
هم از نظر عملی،  دهد وهای تئوری، بخشی از این عرصه را به خود اختصاص یعی و توصیهمعارف ش

نویسی راه های مختلفی به خوشها و نمادهای متعددی از معارف شیعه و اهل بیت )ع( به شکلسمبل
 های مختلف را به یادگار گذارد.نویسی در قالبیابد و آثار ماندگاری از خوش

عنوان حکومتی شیعی که توانست در تثبیت و توسعه معارف به اهمیت دوره صفویه، به جهتواین، بابنابر
های مختلفی که در این تأثیرگذاری شیعی در ابعاد مختلف نقشی مهم ایفا کند، ضرورت دارد عرصه

های ر دورهها را دها بتوان آناند مورد واکاوی قرار گیرد تا با شناخت بهتر و بیشترِ این عرصهنقش داشته
رو های پیشعنوان راهکاری مناسب و مؤثر در دورهمختلف مورد مقایسه، سنجش و ارزیابی قرارداد و به

نویسی های مختلف هنر، عرصه خوشها عرصه هنر و از میان شاخهنیز از آن بهره برد. یکی از این عرصه
 باره نقشی مؤثر داشته باشد. این است که توانست در

های مختلف اس، هدف از این نوشته بررسی و معرفی مفاهیم شیعه و اهل بیت )ع( در شکلاس این بر
کید نویسی باخوش نویسی در برخی از موضوعات مرتبط با خوش ۀبر عصر صفویه است. البته دربار تأ

ما اند، اهایی سامان یافتهعصر صفویه، هم به شکل جسته و گریخته و هم به شکل مستقل آثار و مقاله
ای نویسی در عصر صفویه نوشتهرسد درخصوص مفاهیم شیعه و اهل بیت )ع( در خوشنظر میبه

نویسی در عصر صفویه های مرتبط با موضوع خوشها و مقالهسامان نیافته باشد. برخی از نوشته
« نویسی و انواع خطوط آن در مکاتب هنری عصر صفویسیر تحول هنر خوش»از: مقاله نداعبارت

که از عنوان این مقاله پیداست بیشتر پریسا سعدآبادی، علی اکبر جعفری و شهاب شهیدانی چنان ۀوشتن
به خوشنویسان، انواع خط و مکاتب خوشنویسی در عصر صفوی پرداخته و از مفاهیم مرتبط با شیعه و 

تحولات،  خوشنویسي در آغاز عصر صفوي:»ای دیگر با عنوان اهل بیت )ع( سخن نگفته است. مقاله
و مهرانگیز مظاهری آن نیز احمدرضا خضري  سید پات، فریباوسیله به« کارکردها، حامیان و هنروران

نویسي، به آن در عصر صفوی از جمله تحولات هنر خوش نویسی و مباحث مربوطهایی از خوشبخش
ها در نیمه نخست عصر صفوي، نقش حامیان آن همراه با معرفي انواع خطوط و اهمیت هریک از آن

https://www.sid.ir/fa/journal/SearchPaper.aspx?writer=151530
https://www.sid.ir/fa/journal/SearchPaper.aspx?writer=151530
https://www.sid.ir/fa/journal/SearchPaper.aspx?writer=65208
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ته ترین خوشنویسان نستعلیق را آورده اما به ارتباط خوشنویسی با شیعه و اهل بیت )ع( نپرداخبرجسته
اما این ،دیگری است ۀپریسیلا سوچک، نوشت از« صفویه  ۀنویسي در اوایل دورخوش» است. مقاله

نقش سلسله صفویه »نویسی در عصر صفوی پرداخته است. همچنین نوشته نیز به مباحث کلی خوش
اله، در این مقکه ای است که علي اکبر صفي پور و  منصور طبیعي مقاله« در اعتلاي هنر خوش نویسي

صفوي و نقش صفویه در این عرصه و  ۀنویسي در دورر خط و  تحول و تکامل هنر خوشوسیر تط
به  ینویسی با شیعه و اهل بیت )ع( سخنبه آن مطرح شده، اما در خصوص ارتباط خوشمباحث مربوط

اوت و از این نظر که بر روی نمادهای شیعی تأکید نشده است با پژوهش حاضر تف میان نیامده است
 . دارد

نویسی به موضوع خوش بر توجه تفاوت پژوهش حاضر با آثار پیشین در این است که علاوهبه هر حال، 
هایی از مذهب اند، تلاش شده است نمادها و علامتدر عصر صفویه که در آثار مذکور بدان اشاره کرده

های مختلفی در عصر صفویه ها و شکلنویسی در قالبشیعه و اهل بیت )ع( که با استفاده از خوش
صلوات بر ها و القاب امامان شیعه )ع(، رو کاربرد فراوان ناماین نشان داده شود. از ،اندگر شدهجلوه

های کتیبه توسل به اهل بیت )ع(، که به شکل، برخی از دعاها و پیامبر )ص( و خاندان آن حضرت
نویسی روی نویسی با حروف رمزی، خوشنویسی در تصاویر مانند تصویر شیر، خوشنگاری، خوش

 اند.، فلز و پارچه صورت گرفته است، معرفی شدهءاشیا
 

 مفاهیم
هیکل و به معنی ظرفی خالی که   ،جمع قالب، معرّب از کالبد، به معنی شکل، هیأت، پیکر؛ هاقالب

الب نان و پذیر را در آن نهاده به صورت فضای آن ظرف درآورند. مانند قالب خشت، قجسمی شکل
 (22332: 23، ج2363مانند آن )دهخدا، 

ای نوشتاری یا چاپی که معنای نشان یا علامتی با معنای خاص؛ سمبل، یا نشانهنمادها؛ جمع نماد به
در این نوشته  بدین ترتیب( که 2262: 2393رود )انوری،  کار میبرای بیان هدف یا منظوری خاص به

 دهند.تباط و علاقه به اهل بیت )ع( را نشان میهایی است که ارمعنای نشانهبه
به شیعه و شیعه گروهی از هواداران حضرت امیرالمؤمنین علی بن ابی طالب )ع( و  شیعی؛ منسوب

یا گروهی از مسلمانان که معتقدند به خلافت بلافصل حضرت علی بن  :حضرت فاطمه و اولاد ایشان
 (22979: 9، ج2363)دهخدا، ابی طالب )ع( و اولاد طیّبین آن بزرگوار 
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ق. / 936ها، شاه اسماعیل اول در سال در ایران، نیم قرن پس از فتح قسطنطنیه توسط عثمانیصفویه؛ 
م. با شکست الوند میرزا آق قویونلو در جنگ شرور و متعاقبا دستیابی به تبریز، به طور رسمی 2232

دولت صفوی که در آغاز سده (. 226- 227: 2392سلسله صفویه را تأسیس کرد )برازش، 
شانزدهم/دهم به دست شاه اسماعیل اول تشکیل شد و آناتولی شرقی، آذربایجان و ایران غربی را 
دربرگرفت و بعدها تا خراسان گسترده شد، این نام را از اسم شیخ صفی الدین بانی طریقت اخذ کرده بود 

 (.72 - 72: 2390)صالحی، 
 

 هنر و مفهوم آن
گردد و با لفظ ای باستانی است که اصل و ریشه آن در زبان فارسی به سانسکریت باز میر واژههنر یا هُونَ 

صورت هونر و هونره آمده است. در زبان اوستایی، هونر از دو سونر و سونره که در اوستایی و پهلوی به
بدان اضافه شد: « ب»اش حرف که ابتدا به خو مبدل شد و به دلیل نارسایی« هو»واژه ترکیب شده است: 

-معنای توان و کمال آمده و هم به، هم به«نر»معنای نیک و خوبی است؛ ، به«هو»رو ؛ ازاین«خوب»

مردی و نیک ۀریشمعنا و همترتیب همبه« هونره»و « هونر»اساس، معنای دلیر ساخته شده است. براین
 (133: 1337زنی است. )حکمت مهر، نیک

رو این هنر که بدان اشاره شد، اما معنای اصطلاحی هنر بسیار وسعت دارد. ازگذشته از معنای لغوی  
بر یک نوع نگاه  ها مبتنیاند که هریک از این تعریفهای متعددی برای آن ارائه کرده و اذعان کردهتعریف

گاهی از این تعاریف، ر.ک:  - همین به (23 - 29: 2323تولستوی، و برداشت از هنر است. )برای آ
توان یک معنای بسیط برای آن رسد دایره معنایی واژه هنر چنان وسیع است که نمینظر میسبب، به

د داند که اگر به صفات و معانی متعرا از واژگانی دانسته« هنر» ۀاساس، برخی واژ همین تصور کرد. بر
رو هنر در انواع مختلف  نشود. از همیهای معنایی و مفاهیم نامحدودی تولید میگزاره ،نسبت داده شود

بینی رایج، دوره، متناسب با نوع ادبی و جهان رفته و در هر کار ادبیات کلاسیک، در معانی گوناگونی به
های فراوانی از این دست یافت ی داشته است. برای نمونه، در ادب حماسی، گزارهصّ معنایی خا ۀحوز

و حتی نوشتن و « عدالت هنر است»، «افکنی هنر استنیزه »، «پهلوانی هنر است»اند: شود که گفتهمی
این، هر نوع  بر( بنا173: 2396زاده، اند. )قلینامیده شده« هنر»نویسندگی تا شرم وحیا و نژاد، همگی 

آن صفت و معنا نیز  ۀبیان شده، و دارند« هنر»مثبت داشته باشد با نام  ۀتی که جنبیصفت، عمل و فعال
رغم  ههمه، برخی بر این باورند که ب این با( 171: 2396زاده، است. )قلیخوانده شده « هنرمند»
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هنر نوشته شده، تاکنون هیچ تعریف دقیقی از هنر در دست نیست. سببش این  ۀبار خروارها کتابی که در
 (22: 2323اند. )تولستوی، مفهوم هنر زیبایی را قرار داده ۀاست که در شالود

 
 خط و نوشتن

رباز، برای برقراری ارتباط و تبادل افکار، از زبان و خط استفاده کرده است. البته باید توجه انسان از دی
شناسان داشت که مفهوم خط با مفهوم نظام نوشتاری خلط نشود. اصطلاح نظام نوشتاری حتی میان زبان

دلیل است که در همینشود. بهنیز چندان رایج نیست و در بسیاری از موارد با خط یا حتی الفبا اشتباه می
که این سه خط شود، درحالیها صحبت از خط انگلیسی، خط فرانسه یا خط آلمانی میبرخی از کتاب

دیگر، در میان غیر  سویهای نوشتاری مختلف است. ازیکی است و آنچه در این میان تفاوت دارد، نظام
، و «حروف با صدا». اصطلاحاتی نظیر شودمتخصصان گاه حتی زبان با نظام نوشتاری اشتباه گرفته می

و غیره، « الفبای زبان فارسی»یا « در عربی چ وجود ندارد»هایی نظیر یا عبارت« حروف بی صدا»
 ( 17-13: 1335اند. )صفری، هایی از همین اشتباهنمونه

معتقدند چنان قداستی قائلند که  آن،ها در معرفی خط، برخی برای حال، با ملاحظه این تفاوتهربه
پیامبران به مردم تعلیم  ۀوسیل پیدایش خط از اختراعات بشری نیست، بلکه از الهامات آسمانی بوده که به

عنوان موهبتی به نوع  شده است. به عقیده مصریان باستان نیز توت )یکی از خدایان( خط را آفرید و به
دهند. به امری فرا انسانی نسبت می را بشر اعطا کرد. منشأ خط مشخص نیست، لیکن بیشتر محققان آن

 ( 377: 1337)غفاری، 
توان فهمید که نخستین آیات آن با عظمت خط و نوشتن را از توجه قرآن به خواندن، قلم و نوشتن می 

ای به ( و سپس سوره4( و پس از آن نیز قلم را ابزار تعلیم دانسته است )علق: 1خواندن آغاز شده )علق: 
که ( همچنان1خورده است. )قلم: نویسد سوگند چه میه و خداوند در آن به قلم و آنقلم نامگذاری شد

معرفی شده است. )ابن ابی شیبه،  ءخدا )ص(، قلم، نخستین آفریده خداوند از اشیابر نقلی از رسول بنا
لشعاع بر سخن از راز و رمز قلم و لوح، تمام زندگی انسان را تحت ا ( قرآن علاوه355: 3، جق1463

ای دهد. آیا خداوند فرشتگان را ناگزیر نکرد که چون کاتبان عمل کنند؟ لحظهپدیده نوشتن قرار می
های (، فرشتگان کاتب، برای نوشتن تمام اعمال و افکار انسان بر شانه11نیست که کراما کاتبین )انفطار: 

بیش با حروف سیاه پرشده است، او ننشینند و سرانجام در روز قیامت کتاب )نامه( اعمال او که کما 
( البته پیش از اسلام نیز نوشتن در مکه و نقاط دیگر 115 -116: 1363عرضه خواهد شد. )شیمل، 
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که مکه مرکزی تجاری و تمدنی بود و نوشتن برای تجارت ضرورت داشت،  سبب آن وجود داشت. به
نفر بودند.  17 تنها اند در میان قریشگفتهکه  دانستند اندک بود و چنانکه نوشتن میهرچند تعداد کسانی

نویسی ( اما حتی اگر بیشتر از این مقدار بود نیز ربطی به رواج خطاطی و خوش46: م1334)جبوری، 
 ندارد. 

های مختلف اسلامی، نویسی آن سبب شده است که در دورهزیبایی خط عربی و ظرفیت فراوان خوش
که در پویایی و پیشرفت تمدن اسلامی نقش مهمی ایفا کردند.  خوشنویسان برجسته و مهمی ظهور یابند

م( است که ادیب و شاعری خوش 346نویسی، ابن مُقله )مخوش ۀیکی از هنرمندان برجسته در زمین
عهده داشت، لکن قاهر او را به دسیسه چینی متهم خط بود. وی وزارت مقتدر عباسی و قاهر بالله را بر

وی به قطع دست راستش محکوم شد اما او با دست چپش بهتر از دست راستش کرد و به زندان افکند. 
هر خط  ۀبار و در (321 – 329: 2393که در خوش خطی ضرب المثل شد. )عوض،  جانوشت تا آنمی

 ( 116: م1334دانستند. )جبوری، گفتند: مانند خط ابن مقله؛ و او را پیغمبر در خط میزیبایی می
، چه به مدد داردو هنوز نیز  داشتههنر نوشتن در سراسر فرهنگ اسلامی نقشی بس ویژه  که، علاوه آنبه

تواند حفظ شود و مسلمانان نیک از این نکته کلام الهی می -میراث تمامی جوامع اسلامیحروف عربی 
گاه بودند که نوشتن صفتی ویژ د. از این شوانسان است و انسان بدان صفت از دیگر جانوران متمایز می ۀآ

نشین اندیشه، خط زبان دست، شادی دل، سفیر خرد، جای»گوید: که ابراهیم شیبانی می قرار، چنان
از اجزای ( البته برخی17: 1363)شیمل، « .سلاح دانایی و ندیم دل آرام دوستان به وقت جدیی است

« خط زبان دست است» که امیرالمؤمنین علی )ع( فرمود:این سخنان برگرفته از روایات است، چنان
 (22: 2، جق1416)تمیمی آمدی، 

ای داشته و بدیهی کتاب و کتابت همواره به لحاظ فرهنگی و هنری در دنیای اسلام اهمیت فوق العاده
ناپذیر از دین است که کتابت ارتباط نزدیکی با هنر خطاطی دارد. خواندن و نوشتن دو عنصر جدایی

نویسی بخش مهمی از زیبایی شناسی هنر اسلامی بود، از، خوشاین از آغبراسلام هستند. بنا
اند؛ نویسان، بلکه برای همگان یک ویژگی دانستهرا نه تنها برای خوشو آن (26: 2393)هاگدورن، 

)شیمل، « .خط )خوش( حاکمان را جمال، توانگران را کمال و فقیران را مال است»اند: که گفته همچنان
 ۀای خط، پیدایش آن، تاریخ و پیشینه آن، اقسام آن، اشکال گوناگون آن، محدو( البته بر63: 1363

به خط مباحث بسیاری وجود دارد که در جغرافیایی آن، کاربردهای آن و موضوعات بسیار دیگری مربوط
 - 663: 15، ج1336شود. )برای اطلاع بیشتر، ر.ک: نجفیان و دیگران، ها پرداخته نمیاین نوشته به آن
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آن،  ۀهای آن، ابزارهای آن و افراد برجستنویسی، تاریخ آن، کاربرد آن، دورهخوش ۀ( همچنین دربار566
شود. )برای اطلاع بیشتر، ر.ک: ها نیز صرف نظر میاطلاعات فراوانی وجود دارد که از پرداختن به آن

 (137 - 117: 13، ج1333سمسار، 
 

 نویسی با اهل بیت )ع(ارتباط خطاطی و خوش
نویسی منشأ آن است، که برخی امیرالمؤمنین علی )ع( را منشأ یکی از موضوعات مهم در بحث خوش

نویسی در اسلام را کسانی پدید آوردند که خود، اند: اما هنر قدسی خوشنویسی دانسته و گفتهخوش
ند و این نویسی را بنا نهادها معیارهای سنتی خوشقلمی در دست صنعتگر الهی گشته بودند. همان

ترین و معیارها سرمشق دیگران شد. تصادفی نیست که در اقوال آمده است که سبک کوفی، کهن
کل قرآن در »نویسی قرآنی را حضرت علی )ع( خلق کرد و هم او فرموده است: مهمترین سبک خوش

ر این حرف و سوره اول آن مندرج است، سوره اول نیز خود در بسم الله، بسم الله در ب و ب در نقطه زی
 ۀکه با نقطکس( فقط آن117: 3، جم1411)برای اطلاع از این خبر، ر.ک: بروجردی، « اممن آن نقطه

عنوان قلمی در تواند  بهاصل و اول تمام خطوط و یا مرکز تمام دوایر وجود وحدت درونی دارد، می
: 1333لامی باشد. )نصر، نویسی اسای برای خلق هنر قدسی خوشدستان پروردگار عمل کند و وسیله

31) 
های خطوط عربی به شکلاند اظهارات نامنسجم موجود در منابع عربی و ایرانی مربوطهمچنین گفته

آید ها دشوار است. در این منابع، اغلب از خط مَعقِلی سخن به میان میپیچیده و باز کردن گره کور آن
به گاه، بناچ دَوری )حرکت دَوَرانی حروف( است. آنها ابتکار ادریس پیامبر و بی هیکه بنابر افسانه

خوانند و مشهور، حضرت علی بن ابی طالب )ع( از این خطِ به ارث رسیده، آنچه را )خط( کوفی می
دانگی )یک ششم( از آن، دور )مدور( و باقی)پنج ششم( سطح )حرکت مستقیم حروف( است، تکامل 

 (13: 1363بخشید. )شیمل، 
ن اثر گذاری امیرالمؤمنین علی )ع( را به سبب ارتباط آن حضرت با شهر کوفه دانسته و بر البته شیمل ای

نویسی بود و ارتباط حضرت علی این باور است که به ظاهر، شهر کوفه به واقع یکی از مراکز مهم خوش
بودند.  نویسیبخشد که ایشان نخستین استاد خوشبن ابی طالب )ع( با این شهر به این ادعا قوّت می

های اوایل را که به احتمال، همان شکلی است که در نوشته« الف دوشاخ»های بعد، ابتکار مردمان نسل
دهند. همانند تصوف، موسوم است، به ایشان نسبت می« الف نیمه نوک پیکانی»شود و به دیده می
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ان علی مشهدی شود و سلطمشیخه روحانی خوشنویسان بی هیچ دگرگونی به حضرت علی )ع( ختم می
شهرت خط من به سبب نام علی »استاد شهیر نستعلیق در اواخر قرن پانزدهم میلادی ادعا کرد که 

عنوان سرسلسله شجره  که از نقش علی بن ابی طالب )ع( به( همچنان13: 1363)شیمل، « .است
 (33: 1363معنوی خوشنویسان یاد شده است. )شیمل، 

تجلّیِ این جهانیِ »گوید: را به سایر امامان )ع( نیز مرتبط دانسته و می نویسیاین نصر، خوشبر علاوه
نویسی اسلامی، که در تصویر قرآنیِ قلم و مرکبدان توضیح داده شد، کماکان از نمونه مثالی الهیِ خوش

مند است. این امر در وهله اول با انتساب سنتی سرمنشأ این هنر به حضرت اهمیت معنوی محوری بهره
است و نیز ارتباط آن  )ص( های باطنی اسلام پس از پیامبر اکرمی )ع(، که به تمام معنا معرّف جنبهعل

عنوان اقطاب صوفیه در تسنن و امامان )ع( در تشیع مطرحند،  با ارکان اولیه معنویت اسلامی که به
 (33: 1333)نصر، « .شودآشکار می

ن هنر مقدسی شمرده شد، پیوند میان خوشنویسان و نویسی چنیکه خوش جااند از آنهمچنین گفته
نویس شیوه کوفی، باز صوفیان طبیعی بود. سلسله این دو سنت به حضرت علی )ع(، نخستین خوش

-کنند که امام چهارم و هشتم خوشگردد. هنرمندان شیعه، برخلاف این گفته اهل سنت، ادعا میمی

نوشت و نیز خوش می )ع( اند امام حسن مجتبیکه گفته ( همچنان113: 1363اند. )شیمل، نویس بوده
را )ع(  ( و خالد بن ابی الهیاج از اصحاب امیرالمؤمنین14: 1351کتابتِ مصحف نمود )منشی قمی، 

لین کسی که مصاحف را در صدر اول نگاشت و به حسن وا»اند: نویس دانسته و گفتهنخستین خوش
 (3: 2390)ابن ندیم، « .خط متّصف شد، خالد بن أبي الهیاج است

سازد عرفان و معارف عرفانی است. رابطه عرفان ساحت دیگری که خطاطی را با اهل بیت )ع( مرتبط می
که این ارتباط تأثیر شگرفی در  گیری از نظام و اصولی مشخص شکل گرفته است، چنانو خطاطی با بهره

ویژه در ت. شاید بتوان خطاطی را )بهشناسی و تحول صورت خطاطی داشته استدوین مبانی زیبایی
حوزه فرهنگ ایرانی( تعیّن روح عرفان در کالبد حروف و کلمات دانست. هرچند ایجاد ساحت معنوی 

ای طولانی دارد، ولی تقریبا از قرن چهارم که تدوین این ساحت آغاز شد، برای حروف و اعداد سابقه
واسطه این اعتبار، علم الحروف ایجاد شد که از هحروف به اعتبار حرف بودن، صاحب معنی شده، و ب

مباحث مورد توجه تصوف است. این اندیشه نخستین صوفیان که هر حرفی نهایتا به پرستش خداوند 
ها، در اختیار عارفان و رسد، امکانات تقریبا نامحدودی برای تفسیر حروف و کشف معانی تازه در آنمی
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یاری از ایشان در حلقه عرفا بودند، قرار داده است. )کاوسی و شاعران و بعدها خوشنویسان، که بس
 (141: 1333دیگران، 

 
 شدن خطرهنمود برای زیباتر

شاید مهمترین اقدامی که از سوی امیرالمؤمنین علی )ع( یا صحابی بزرگ ایشان ابوالاسود دؤلی 
در رشد و تکامل  نویسی دانست که سبب جهشیق( صورت گرفت را بتوان نقطه عطفی در خوش63)م

نویسی نیز بود. این اقدام، اعراب گذاری زبان و خط خط عربی شد و زمینه ساز توسعه و پیشرفت خوش
 دانند یا آنکه برخی ابوالاسود را واضع علم نحو میعربی بود که نقش مهمی  در این زمینه ایفا کرد. چنان

برای او ترسیم کرد. و برخی نیز او را تنها واضع اند امیرالمؤمنین علی )ع( مطالبی از نحو را که گفته
بر وضع رفع، نصب،  ( و برخی، علاوه136: 3، جم1336دانند. )زرکلی، حرکات و تنوین در نحو می

اند. )ذهبی، جرّ و جزم، ابوالاسود را واضع برخی از اجزای کلام مانند فاعل، مفعول و مضاف نیز دانسته
 (173: 5، جق1416

-کار برای زیباتربه راهنمایی و راهنویسی مربوطاهل بیت )ع( در هنر خطاطی و خوش بخشی از نقش

هایی فرمود اند که امیرالمؤمنین علی )ع( به کاتب خود توصیهکه نقل کرده شدن خط است. از جمله آن
ذارد، نوک که در دوات خود لیقه بگ شود. از جمله آنها را رعایت کند سبب زیبایی خط او میکه اگر آن

قلمش را دراز بتراشد، بین سطرها فاصله بگذارد و حروف را به هم نزدیک گرداند. )نهج البلاغه، حکمت 
خدا )ص( نیز نقل شده است که فرمود:  ها همراه با رهنمودهای دیگری از رسول( همین توصیه315

ن را جدا بنویس، میم را دوات را لیقه بگذار، نوک قلم را کج برش بزن، حرف باء را کشیده کن، سی»
برآمده نکن، اللّه را زیبا بنویس، رحمان را کشیده و رحیم را نیکو بنویس و قلمت را روی گوش چپ 

البته برخی این روایت را نیز از  (23: 2تا، ج)سیوطی، بی« .خود بگذار که برای یادآوری بهتر است
-خدا )ص( نقل کرده را از قول معاویه از رسول اند که منابع اهل سنت آنامیرالمؤمنین علی )ع( دانسته

 کنو»( همچنین امیرالمؤمنین علی )ع( در توصیه دیگری فرمود: 143: 1، جق1416اند. )کورانی، 
)تمیمی « .شودرا از راست برش بزن تا خطّت خوش  را فربه گردان و آن گشاده کن و پره آن قلمت را
نوک قلم ها را »اند که برای کارگزارانشان نوشتند: نقل کرده ( از آن حضرت نیز201: 2، جق1416آمدی، 

تیز کنید، سطرها را نزدیک هم قرار دهید، مطالب اضافی را از متن حذف کنید، مقصود خود را بنویسید 
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، ق1414)حرعاملی، « .و از زیاده روی در نوشتن بپرهیزید، زیرا اموال مسلمانان تحمل ضرر را ندارد
 (464: 17ج

کارهای آن، موضوع دیگری است که مورد توجه اهل نویسی و برخی از راهبه آموزش خط و خوشتوجه
نویسی وابسته که عبدالله صیرفی از امام علی )ع( نقل کرده است که فراگیری خوشبیت )ع( بود. چنان

رکبات. است به تعلیم استاد و مشق بسیار و شناخت ترکیبات و ترک منکرات و آشنایی با مفردات و م
-به همین موارد، و با در نظر گرفتن تحول و تطور خوش توجه( با156 -157: 1333)کاوسی و دیگران، 

نویسی در جامعه شیعی، نگاهی به تاریخ تمدن اسلامی گویای این است که تعالیم و سخنان پیشوایان 
 (47: 1336 . )ربیعی،مندی از مضامین حکمی و معرفتی بر هنر اسلامی اثر گذارده استدین با بهره

-شدن خط، برای انجام آن تشویق و ترغیب نیز میبر توصیه و رهنمود برای بهتر اهل بیت )ع( علاوه

نویسی با اهل بیت )ع( به تشویق آنان به خط خوش مربوط کردند. بخشی از ارتباط خطاطی و خوش
ای روزی دانسته، فرمودند: خدا )ص( خطِ خوش را از کلیده که بنابر روایتی رسولشود. چنانمی

طّ؛ الخَ  سنِ حُ م بِ یکُ لَ عَ » ( یا فرمودند 313: 73، جق1463)مجلسی، « .حسن الخط من مفاتیح الرزق»
: ق1411)میرداماد، « .؛ بر شما باد به زیبایی خط که آن از کلیدهای روزی استزقِ الرِّ  یحِ فاتِ ن مَ نّه مِ إِ فَ 

خطِ خوش وضوحِ حق را بیشتر »ل شده است که فرمود: ( همچنین از امیرالمؤمنین علی )ع( نق137
نویسی بسم الله الرحمن ( و نیز زیبایی و مبالغه در خوش333: 4، جم1353)الشربینی، « .کندمی

؛ مردی «هلَ  رَ فِ غُ ي بسم الله الرحمن الرحیم، فَ ل فِ جُ رَ  قَ وَّ نَ تَ »رحیم را سبب آمرزش دانسته و فرمودند: لا
را در نهایتِ زیبایی و نیکویی نوشت و آمرزیده شد. )نوری، « الرحمن الرحیم بسم الله»)یا شخصی( 

در زبان عربی به معنای بسیار نیکو و زیبا انجام دادن « تنوّق»( در این عبارت واژۀ 371: 4، جق1463
اند چون امام علی )ع( دید شخصی بسم ( همچنین گفته116: 5، ج1416، فراهیدی کار است. )خلیل

نویسد فرمود: زیبا بنویس که مردی آن را زیبا نوشت و آمرزیده شد. )قرطبی، رحمن الرحیم را میالله ال
 (31: 1، ج1465

 
 نویسینمادهای شیعی در خط و خوش

-نویسی از امور رایج بوده و هست. بهاستفاده از برخی نمادهای شیعی یا نام امامان )ع( در خط و خوش

وف(، که اغلب همراه با تزیینات برگدار است، در قرن سیزدهم عنوان نمونه، درهم پیچاندن )حر
نویسی در آناطولی )شهرهایی چون که سلجوقیان برای این شیوه کار در خوشمیلادی، یعنی زمانی
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که نوشته و جستند، به اوج کمال رسید؛ درحالی ینظیربی هایحل سیواس)سبطه، سباسته( و قونیه( راه
کند از خاور دور گرفته تا دهلی، که اندکی پیشتر نوشته شده است، ثابت مینقش گور ایلتُتمِش در 

تردید از افغانستان، با آن درهم پیچیده، نقشی مهم پذیرفته، بی ۀشهرهای تازه تسخیر شده هند، گون
 که نظم و قاعده دقیق نظیر غزنوی و غوری، آغاز و باب شده بود. سرانجام، آنهای بیها و کتیبهنوشته

نویسی حکایت دارد. آخرین ها، نه خود حروف، از حضور و وجود خوشها و گرهوار پیچ و تابریاضی
نمونه مهم و استادانه این هنر، شهادت مرسوم شیعیان است که بر محراب اولجایتو در مسجد جمعه 

 (37 – 33: 1363میلادی متعلق است. )شیمل،  1367اصفهان نقش شده و به سال 
های کتابت قرآن به نستعلیق بسیار غیر معمولی بود اما جملات عربی دارای بار دینی، نیایشکه  با آن

-که گاه خوششود. همچنانها یافت میحضرت علی )ع( و دعاهای کوتاه به خط نستعلیق بر صفحه

« چهل کلمه»نویسیِ دهند به خوشیازند، اما ترجیح مینویسان به کتابت متون تاریخی دست می
ای دلپذیر نامهت علی )ع( که جامی به شعر درآورد یا به مناجات خواجه عبدالله انصاری، مناجاتحضر

های شیعی چون ایران و این، در محیطبر( علاوه35: 1363از قرن یازدهم میلادی، بازگردند. )شیمل، 
رت علی )ع( ها نیایش و استمداد از حضشود که بر آنهایی دیده میهایی از هند اغلب ظرفبخش

 گونهشد، نقش است. همانجائب( که بسیار مفید و داری خاصیت انگاشته میر العَ ظهِ علیا مُ  )چون نادِ 
های شیعی، نام حضرت علی )ع( به یا در محیط )ص( های خداوند، نام پیامبر اسلامکه استفاده از نام

 (136 - 131: 1363یمل، افزاید. )شخط کوفی شطرنجی )مستطیلی( بر تقدس بناهای مذهبی می
 

 نویسی در عصر صفویههنر خوش
دلیل اهمیت و جایگاه مسأله امامت و ولایت در نظام اعتقادی شیعه، حاکمان صفوی رسد بهنظر میبه
کید بیشتری نمودهبه اند. منظور ترویج عقاید شیعی و کسب مشروعیت مذهبی و سیاسی، بر این مسأله تأ
تبط با امامت و ولایت در بناهای حکومت نهاد در این عصر بیشتر متجلی شده دلیل، مضامین مرهمینبه

نویسی، یکی از آغازین صفوی، الگوهای زیبای هنر ایرانی و اسلامی، از جمله خوش ۀاست. در دور
نویسی در ( هنر خوش47: 1336 های خلاقیت هنری در فرهنگ اسلامی است. )ربیعی،فاخرترین دوره
 شود:گر شده است که به برخی از این موارد اشاره میهای مختلفی جلوهها و به شکللباین دوره در قا
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 نویسی در کتیبه نگاریخوش
های متبرک، هایی با مضمون نامنویسی در کتیبه نگاری معماری دوره صفوی، در قالب کتیبهخوش 

و  م )ص(از نبی مکرم اسلا ، احادیثی)ع( ، یا چهارده معصوم)ع( ستایش پیامبر )ص( و دوازده امام
های تقدس این های قرآنی نمود یافته که عمدتا برای انتقال جنبهامامان )ع(، دعاها و همچنین کتیبه

های متبرکی همچون الله، محمد، علی و نام دیگر اند. نامعبارات، با خطوط ثلث و کوفی نگارش شده
ی معماری دوره صفوی هستند که گاه به صورت نگارترین موضوعات در کتیبه، از مهم:امامان معصوم

اند. اما در این میان، نام علی )ع( تقریبا به فراوانی در اغلب بناهای منفرد و گاه در کنار هم نمود یافته
( و کاملا روشن است که رکن اصلی 135: 1336مذهبی و مقدس این دوره تجلی یافته است. )سقایی، 

است و در برخی موارد رعایت برخی از ابزارها، الزامات و نکات  نویسی بودهها خوشکتیبه نگاری
رسید. )برای اطلاع از جزئیات این ضرورت، ر.ک: نظر میتر بهنگاری ضرورینویسی در کتیبهخوش

 (33 -111: 1337شهیدانی، 
-وشهای نفیس و زیبایی از خها روی اشیای مختلف نه تنها نمونهدر کنار نسخ خطی، کاربرد کتیبه

رفته در کارگذارد. کتیبه بهکند، بلکه اسناد تاریخی را هم در اختیار ما مینویسی را به ما معرفی می
سوره توبه است، که عبارت آخر این آیه براساس عقاید شیعی، به خاندان  13 ۀمسجد جامع اصفهان آی

در مشهد  )ع( ام هشتمترین اماکن مقدس در ایران، حرم اممقدس پیامبر )ص( اشاره دارد. از مهم
. عباسی یکی از مشهورترین استعباسی در آن موجود  علیرضاای به خط مقدس است که کتیبه

توانست ثلث نویسی در زمان خویش بود و میخوشنویسان دربار شاه عباس بود. او استاد برجسته خوش
پایتخت حکومت صفویه و  های مساجد اصفهان،و نستعلیق را به غایتِ کمال بنویسد. وی بیشتر کتیبه

: 1334فر، در زمان حکومت شاه عباس بزرگ را نگاشت. )شایسته ا )ع(روی گنبد حرم امام رض ۀکتیب
165) 

شد )صلوات صفوی تکرار می ۀبه اواخر دورهای مربوطدعا و نیایشِ مهمِ دیگری که در بسیاری از مکان
مدرسه چهار باغ، از سده یازدهم در اصفهان یافت  های مهم این دوره،است که(، در گنبد یکی از مدرسه

 )ص( ای تزیینی به خط برجسته کوفی وجود دارد که حاوی صلوات بر محمد و آل محمدشود. کتیبهمی
کند. کتیبه در اطراف نویسی را با شکوه و جلال تمام با کاشی معرق ترکیب میاست. این کتیبه، خوش

های بعدی، هنرمند برای نشان دادن احترام به امام شاهده کنند. در نمونهرا مگیرد تا همه آنگنبد جای می
 و پیوند دهد. آرایش کلمات الله، محمد )ص( کند نام علی )ع( را با نام الله و محمدعلی )ع( سعی می
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های مقدس در اوایل دوره صفوی یافت. توان در بسیاری از مساجد و مکانعلی را در کنار هم، می
های فرهنگی و مذهبی جامعه آن روز فراهم شد، پادشاهان صفوی تمام تلاش فعالیت ۀزمین کهزمانی

هایی با مفاهیم اعتقادی شیعیان در اماکن مذهبی خود را برای ترویج فرهنگ شیعی از راهِ نوشتنِ کتیبه
حک شده و بناها اسم حضرت علی )ع(  ءصفوی، روی بسیاری از اشیا ۀکار گرفتند. در ابتدای دوربه

صفوی، با انتخاب اسم امامان )ع( برای حک شدن روی اشیای مختلف به ویژه  ۀاست. خوشنویسان دور
یک مددجویی رایج از « علی، علی، علی»دادند. بناها، دلبستگی خود را به امامان )ع( نشان می

: 1334فر، هحضرت علی )ع( است که تقریبا در تمام اماکن مذهبیِ دوران صفوی وجود دارد. )شایست
175-171 ) 

نویسی در معماری عصر صفوی، رواج های خوشرسد یکی از دلایل کاربرد فراوان کتیبهنظر میبه
 ۀاندازیِ آسان بر این نوع کاشی بود؛ زیرا در دوررنگ یا خشتی و قابلیت طراحی و نقشکاشی هفت
انواع تزیینات دیگر صورت رنگ در معماری، بیش از های خشتی هفتگیری از کاشیصفوی بهره

تر بری، آجرکاری و کاشی معرق در معماری متداولهای گچکه در ادوار پیشین، آرایهگرفت؛ درحالی
های تزیینی بود و تر از دیگر گونهاندازی بر کاشی خشتی، کمهای نقشدیگر، محدودیتبیانبود. به

صفوی به کار رفت.  ۀهای معماری دورکتیبههای ویژه هنری، در برهمین اساس، انواع خطوط با جلوه
رسان، بر عقاید دامنه وسیعی از هایی پیامعنوان رسانهبر کارکرد زینتی خود، بهها، علاوهاین کتیبه

بخشی به مخاطبان اثر گذاشتند و نقش مهمی در ترویج و تبلیغ اصول مذهب تشیع و مشروعیت
 (133 – 134: 1336حاکمان صفوی داشتند. )سقایی، 

 
 نویسی در تصاویرخوش
عنوان  گر شده است. بههای دیگری از هنر نیز جلوهنویسی و ارتباط آن با تشیع در هنرها و قالبخوش

صورت شیری شمار بههای حیدر یا غضنفر)شیر خدا(، در تصاویری بینمونه، نام علی )ع( با لقب
ناد »نویسی شده با کی از نخستین شیرهای خوششود. یظاهر می« ناد علیا»یا « بسم الله»برساخته از 

شناسیم توسط استادی به تصویر درآمد که هنرش دست کمی از شاه محمد نیشابوری، که می« علیا
( با گسترش مذهب تشیع، استعانت 153: 1363نویسِ مورد توجه شاه طهماسب، ندارد. )شیمل، خوش

-ء الهی و رموز قرآنی، حتی بین نظامیان دیده میو اسما )ع( از مقدسات شیعی به نام چهارده معصوم

، که به چند صورت «چهل کلید»ی اینگونه داشتند. جام دهای فلزی صرفا کاربرشود. برخی از کاسه
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صفویه مورد استفاده قرار گرفت. در بیرون و  ۀدر دور« جام چهل کلید»هاست. ساخته شده، از این نمونه
صورت مکرر حک شده است.  به خط ثلث و به :می چهارده معصومدرون این جام اذکار قرآنی و اسا

بر امامان مذهب تشیع، از موضوعاتی است که  گانه، حروف رمزی و صلواتهای دوازدهترکیبی از برج
 (156 – 151: 1333هم جمع شده است. )عموئیان، در این کاسه با

 
 نویسی در حروف رمزی خوش
اند، که گفتهرمزگونه حروف، از جمله حرف الف، نقش دارد. چناننویسی شیعی حتی در خوش ۀجامع

 36= ل =  1)ا =  111های شیعیِ بعد، اسم الف با قدر عددی نباید فراموش کرد که در اشتقاق کبیرِ حلقه
( 76( و علی )ع =46(، محمد )م=1های الله )الف = ( بازنمون سه حرف آغازین واژه36= ف = 

اند در فرهنگ ( البته گفته141: 1363است. )شیمل،  111جموع قدر عددی آن باز شد که مپنداشته می
را به  های عددی بیرون آورد، هرچند منشأ آناسلامی، کِندی از اولین کسانی بود که از حروف، دلالت

 (141: 1333گردانند. )کاوسی و دیگران، حضرت علی )ع( بازمی
-ها معانی خاصی را برداشت میکنند و یا از آنی را رسم میهمچنین با برخی حروف، تصویر و اَشکال

اند بازنمونِ تصویریِ نام علی )ع( به سنت حروفیه تعلق دارد و در سلسله بکتاشی که گفته کنند. همچنان
یِ متعصبی در دهلی، چون نصیر محمد عندلیب مدعی شد که نترکیه نیز ادامه یافت؛ اما، حتی عارفِ س

های الله، محمد های مرکب از نامچهره« شوده انسان(، دو بار نام علی )ع( نوشته میدر صورت )=چهر»
جا و در س، در ایند، به اندازه اَشکال برساخته از کلمات مق:و سه امام اول )علی، حسن و حسین(

 (156: 1363ت قومی ترکی رواج داشت. )شیمل، نس
جمله پیدایش خط نویسی، ازتحولات خوش ارتباط برخی از رویدادهای زندگی مؤسس حروفیه با

کند. احتمالا در نستعلیق در نیمه دوم قرن هشتم، احتمال تأثیر این فرقه را در این تحولات تقویت می
کردند و وجود نگارش تأمل می ۀویژه در تبریزِ آن روزگار، نیز دربار محافل متأثر از اندیشه باطنی، به

کرده است. از گرایی ایرانی، ابداع خطی جدید را تبلیغ میل به ملیگری شیعی و متمایاندیشه صوفی
-شواهد این نظر، جایگاه حضرت علی )ع(، مقتدای عارفان و اهل تصوف شیعی، در پیدایش خوش

نویسیِ این عصر و بعد از آن هویداست. )کاوسی و نویسی است که در اکثر رسالات و اظهارات خوش
 (147 - 143: 1333دیگران، 
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 نویسی روی فلز و پارچهخوش
نویسی بر روی اجسام و اشیاء نویسی و مفاهیم و نمادهای شیعی، خوششکل دیگری از ارتباط خوش

صفوی، الواح زرّینی است که به دستور شاه طهماسب و  ۀنویسی بر فلز در دورهای خوشاست. از نمونه
 ها که مشتملاین کتیبه طّ ساخته شد. خ در مشهد  )ع( شاه عباس برای صندوق مرقد و ضریح امام رضا

رضا عباسی است. ثلث و نستعلیق و کار علیبر آیاتی از قرآن و اشعاری در ستایش آن مکان است، به 
هاي با محتواي شیعي بر روي کارهاي فلزي داراي سه مقوله بودند: ( نوشته232: 2، ج1331)احسانی، 

و  ی )ع(، ادعیه در ذکر امام عل)ع( حمت به اسماي دوازده اماممناجات به درگاه خداوند براي فرستادن ر
 ( 147: 1331)سیوري،   )ع(.در موارد کمتر اشعاري در ستایش علي 

-ظر مینشود، کاسه رمالی است که به نمونه آشکار دیگری که در موزه ویکتوریا و آلبرت نگهداری می

دهم باشد. در نوار بالایی، دعایی به درگاه خداوند  ۀرسد از آثار غرب ایران در دوره صفویه در اواسط سد
شود که در برگیرنده صلوات بر چهارده معصوم است. این دعا را خوشنویسی ماهر، به خط ثلث دیده می

ای، دعایی به خط نستعلیق، خطاب به علی )ع( تر تزیینات کتیبهجلی نگاشته است. در بخش پایین
توانای خوشنویس متن قبلی، نگارش یافته است. نکته مهمِ تمامی این  وجود دارد که احتمالا با دستان

، است که یکی از خصوصیات :زنی شده، توسل به امام علی )ع( و ستایش دوازده امامهای قلمنمونه
صفویه است. این نمونه فلزکاری، حاوی چند سوره قرآنی است که با دعاهای شیعی همراه  ۀمذهبی دور

-ها با جملاتی شامل صلوات بر پیامبر )ص( و سایر امامان شیعه )ع( ادامه میونشده است. این مضم

انگیزی با خط نسخ بر بدنه کاسه حک شده و صورت شگفتهای کوچک به زیبایی و بهیابد. این سوره
( جام 136 - 137: 1334فر، های ملک، اخلاص، فلق، کافرون و الناس است. )شایستهشامل سوره

ساخته شده است، ظرف مشابه دیگری است  ق1617-1613که احتمالا در اصفهان به تاریخ داری پایه
، با خط زیبای نستعلیق تزیین شده. این اثر نیز در موزه ویکتوریا و آلبرت :که در مدح دوازده امام

فر، دهد. )شایسته، را نشان می:شود. خط نگاره عربی، درود خدا بر چهارده معصومنگهداری می
1334 :133 - 133 ) 

های این دوره همچنان تداوم داشته است. برای تر از نستعلیق بر پارچههمچنین استفاده از خطوط قدیم
به خط  )ع( بند که دعای صلوات بر چهارده معصومالدین نقشمثال، پارچه دارای زربفت، کار غیاث

به کوفی معقلی نقش « اللّه»جی کلمه ثلث جلی بر آن بافته شده و بر بالای طرح محرابی آن، درون ترن
در بافت پارچه بسیار استفاده  طّ صفوی از خ ۀطور کلی در دور( به53-66: 1333فر، شده است. )روح
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نستعلیق و ثلث. گاهی آیات قرآنی، ادعیه و احادیث و اشعار و گاه نام بافنده نیز  طشده است، مانند خ
هایی ریشمی و زری با نوشته به خط نسخ و نستعلیق، از روشدر پارچه بافته شده است. تزیین پارچه اب

ها بیشتر برای روپوش قبور یا پرده یا اماکن مقدس مورد است که در دوران صفویه ادامه یافت. این طرح
به حکومت شیعی صفوی، این  توجه( بدیهی است که با114: 1337پور، گرفت. )طالباستفاده قرار می

ها، خطاطی نه از طریق اند. البته در نوعی از پارچهها و اماکن مقدس شیعیان بودهدهاماکن عموما امامزا
 کار قلمیها به قلماست. این پارچه شدههای چوبی بر پارچه اجرا میبافت، بلکه با روش زدن قالب

بار نگاشته های کوفی، نسخ، ثلث و غها نیز آیات قرآن، دعا و احادیث به خطاند که بر آنشهرت یافته
ها آیةالکرسی یا نادعلی نقش شد که بر آنهایی دوخته میپیراهن کارهای قلمیشدند و از برخی قلممی

( شایان ذکر است که 53 - 66: 1333فر، کردند. )روحها و بلایا بر تن میشده بود و برای دفع بیماری
عنوان مثال، قطعه ها( نیز وجود دارد. بهها )بافتههایی از دعا خطاب به امامان )ع( روی پارچهنمونه
های امامان شیعه )ع( به ای ابریشمی از اوایل سده یازدهم در دوره صفوی، حاوی طرحی با نامپارچه

( طرازی )بافت خطوط خوشنویسی بر پارچه( نیز به نام دوازده 136: 1334فر، خط ثلث است. )شایسته
شود. برلین نگهداری می است که در موزه صنایع اسلامیمانده دهم باقی ۀ، شیعیان از سد:امام

 (https://fa.wikifeqh.ir)خطاطی در هنر اسلامی
 

 گیرینتیجه
ویژه هنر متعالی و مقدس از ابتدای آید که هنر، بهدست میاز مجموع مباحثی که مطرح شد این نتیجه به

نویسی که بیننده را زیبایی خوشبوده است.  اسلام و با نزول وحی در قالب قلم و نوشتن با اسلام همراه
کند نیز، با عجین شدن با معارف دینی و نمادهای شیعی، نقش مهمی در استمرار و زده میشگفت

نویسی و تشویق خط خوش و خوش ۀنویسی داشت. توجه و روایات اهل بیت )ع( دربارماندگاری خوش
ابیت ذاند سبب جخوش داده طی که برای نوشتن خکارهاینویسی و برخی راهو ترغیب آنان برای خوش

های شیعی مانند صفویه، ویژه در دوره حکومتکه، بهجاییشده است. تا طنویسی و خبیشتر خوش
نویسی در هنرهای دیگر، مانند کتیبه نگاری و پارچه بافی نمود پیدا کرد و آثار های خوشبسیاری از جلوه

نویسی با نمادهای شیعی در بسیاری از هنرهای وجود آورد. خوشبه هنری جاودانی را در تمدن اسلامی
کاری و نویسی بر روی اجسام و اشیاء مانند فلز، چوب، پارچه و کاشیدیگر، مانند زری بافی، خوش

-نویسی با مضامین شیعی در این دوره است. خوشهای خوشنویسی در حروف رمزی، از جلوهخوش
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نگارش احادیث امامان )ع(، و  )ع(، در قالب دعا و توسل به چهارده معصوم های یاد شده، بیشترنویسی
 اند.صلوات بر پیامبر )ص( و خاندان آن حضرت صورت گرفته

 
 کتابنامه

 .قرآن
 .نهج البلاغه

ق(. جامع الأسرار و منبع الأنوار، تحقیق و مقدمه هانری کربن و عثمان اسماعیل یحیی 1363آملی، سید حیدر )
 .شرکت انتشارات علمی و فرهنگی ،فارسي مقدمه ها از سید جواد طباطبائي، تهران و ترجمه

 ،ق(. المصنف فی الاحادیث والآثار، تحقیق سعید محمد لحام، بیروت1463ابن ابی شیبه، عبدالله بن احمد )
 دار الفکر.

 دنیای کتاب. ،، تحقیق رضا تجدد، تهرانالفهرست(. 2390ابن ندیم، محمد بن اسحاق )
 .انتشارات علمی و فرهنگی ،تهران، (. هفت هزار سال هنر فلزکاری در ایران2392احسانی، محمدتقی )

 انتشارات سخن. ،، تهرانفرهنگ روز سخن(. 2393انوری، حسن )
 ، تهران، امیرکبیر.دیپلماتیک ایران و جهان در عهد صفویه –روابط سیاسی (، 2392برازش، امیرحسین )
مؤسسة المعارف  ،رضا مولانا بروجردي، قم، تحقیق غلامتفسیر الصراط المستقیمق(. 2022بروجردی، حسین )

 الإسلامیة.
خوشنویسي در آغاز عصر صفوي: »(. 2393) و مهرانگیز مظاهریاحمدرضا خضري  سید ا وریبپات، ف

  .99ش  ،پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی، «تحولات، کارکردها، حامیان و هنروران
دار  ،رجائی، قم ، تحقیق سید مهدیق(. غرر الحکم و درر الکلم1416تمیمی آمدی، عبد الواحد بن محمد )

 .الکتاب الإسلامي
 انتشارات امیرکبیر. ،کاوه دهگان، تهران ۀترجم ،هنر چیست؟(. 2323ولستوی، لئون )ت

 دارلغرب الاسلامی. ،الخطّ والکتابه فی الحضاره العربیه، بیروت م(.1335جبوری، یحیی وهیب )
ق(. وسائل الشیعة الی تحصیل مسائل الشریعة، تحقیق مؤسسة آل البیت 1414حرعاملی، محمد بن حسن )

 مؤسسة آل البیت لاحیاء التراث. ،ء التراث، قملاحیا
پژوهشگاه فرهنگ و  ،(. زیبایی شناسی هگل و حکمت هنر اسلامی ، تهران1337حکمت مهر، محمد مهدی )

 اندیشه اسلامی.
 دار الهجره. ،، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم سامرائی، قمالعینق(. 1416خلیل فراهیدی، ابن احمد )

 دانشگاه تهران. ،، دوره جدید، تهرانلغت نامه(. 1373)دهخدا، علی اکبر 

https://www.sid.ir/fa/journal/SearchPaper.aspx?writer=151530
https://www.sid.ir/fa/journal/SearchPaper.aspx?writer=151530
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  دارالکتاب العربی. ،تحقیق عمر عبدالسلام تدمری، بیروت، تاریخ الاسلام ق(.1416ذهبی، محمد بن احمد )
 ، سمت.(. مجموعه هنر در تمدن اسلامی مبانی نظری، تهران1336ربیعی، هادی)زیر نظر( )

 .سمت، تهران، پارچه بافی دوران اسلامیبر  (. نگاهی1333فر، زهره )روح
 العلم للملایین. دار ،م(. الاعلام، بیروت1331الدین ) زرکلی، خیر
نویسی و انواع خطوط سیر تحول هنر خوش» (.2392) علی اکبر جعفری و شهاب شهیدانی و پریساسعدآبادی، 

 .222 - 221، صص 23ش  ،تاریخنامه خوارزمی ،«آن در مکاتب هنری عصر صفوی
های مذهبی و مشروعیت نگاری بناها در ترویج اندیشهنقش کتیبه(. »1336پور )سقایی، سارا و حسین بهروزی

 113ص ص، 53، ش 15شیعه شناسی، دوره « حاکمان صفوی )مطالعه موردی بناهای اصفهان، اردبیل و مشهد(
– 135. 

معارف بزرگ اسلامی، زیر نظر کاظم ، دائره ال13، ج «نویسی مدخل خوش(. »1333سمسار، محمد حسن )
 مرکز دائره المعارف بزرگ اسلامی. ،بجنوردی، تهران

 ش ،گلستان هنر ،ولي الله کاوسي، ترجمه «صفویه  ۀنویسي در اوایل دورخوش» (.2317، )پریسیلاسوچک، 
 .39 - 20، صص 23

 ر مرکز.نش ،کامبیز عزیزي، تهران ۀ(.  ایران عصر صفوي، ترجم1331سیوري، راجر، )
 دار المعرفه. ،سیوطی، جلال الدین )بی تا(. الدر المنثور، بیروت

 ،(. هنر شیعی، عناصر هنر شیعی در نگارگری و کتیبه نگاری تیموریان و صفویان، تهران1334فر، مهناز )شایسته
 مؤسسه مطالعات هنر اسلامی.

 ث العربی.دار احیاء الترا ،م(. مغنی المحتاج، بیروت1353الشربینی، محمد )
-ملاحظاتی چند در دانش کتیبه نگاری و ضرورت کاربرد اصول و قواعد خوش(. »1337شهیدانی، شهاب )

 .13، ش 6 الهای معماری اسلامی، سپژوهش« هانویسی در تحلیل کتیبه
های بنیاد پژوهش ،اسدالله آزاد، مشهد ۀنویسی و فرهنگ اسلامی، ترجم(. خوش1363شیمل، آن ماری )

 ی آستان قدس رضوی.اسلام
 (، تاریخ روابط ایران و عثمانی در عصر صفوی، تهران، انتشارات طهوری.1334صالحی، نصرالله )
 نشر پژواک کیوان. ،های نوشتاری، تهران(. آشنایی با نظام1335صفری، کورش، )

مجموعه  ،«ينقش سلسله صفویه در اعتلاي هنر خوش نویس»(. 2393) علي اکبر و  منصور طبیعيصفی پور، 
 .شیراز ،مقالات کنگره استاد میرزا احمد ني ریزي

 .سمت، (. پارچه و پارچه بافی در تمدن اسلامی، تهران1337پور، فریده، )طالب
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، ش 13شیعه شناسی، دوره « صفوی ۀهای فلزی دورمضامین شیعی در کاسه(. »1333عموئیان، فروغ و دیگران )
 .137 - 163صص، 71

عبدالله ناصری طاهری و  ۀ(. گستره تمدن اسلامی در قرون میانی، ترجم1335احمد ) عوض، محمد مونس
 اطلاعات.، سمیه سادات طباطبایی، تهران

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. ،(. فلسفه هنر و زیبایی، تهران1337غفاری، ابوالحسن )
دار احیاء  ،عبدالعلیم البردونی، بیروت ق(. الجامع لاحکام القرآن، تحقیق احمد1465قرطبی، محمد بن احمد )

 التراث العربی.
فصـلنامة « بر شعر حافظتکیهمفهوم شناسی واژة هنر در عرفان با(. »1337زاده، حیدر و فرهاد محمدی )قلی

 .163 - 163ص ص، 56ادبیات عــرفانـی و اسطـوره شنـاختی، ش 
 نشر مرجع. ،نویسی، تهران(. خوش1333کاوسی ولی الله و دیگران )

 انتشارات دارالهدی. ،ق(. جواهر التاریخ، قم1416کورانی، علی )
مؤسسة  ،ق(. بحار الانوار الجامعة لدُرَر أخبار الائمة الاطهار علیهم السلام، بیروت1463مجلسی، محمد باقر)

 الوفاء.
نعمت  ها وین قیصریهق(. الرواشح السماویة، تحقیق غلام حس1411میر داماد، محمد باقر حسینی استرآبادي )

 دار الحدیث.  ،الله جلیلي، قم
انتشارات بنیاد  ،(. گلستان هنر، تصحیح احمد سهیلی خوانساری، تهران1351منشی قمی، قاضی میر احمد )

 فرهنگ ایران.
، دانشنامه جهان اسلام، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، 15ج « مدخل خط(. »1336نجفیان، آرزو و دیگران، )

 بنیاد دائره المعارف اسلامی. ،تهران
 مؤسسه انتشارات حکمت. ،رحیم قاسمیان، تهران ۀ(. هنر و معنویت اسلامی، ترجم1333نصر، حسین )

 مؤسسة آل البیت. ،ق(. مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل، قم1463نوری، میرزا حسین )
انتشارات  ،حسین عبدالمحمدی، قم ۀ(. تأثیر اسلام بر اروپای قرون وسطی، ترجم1373وات، مونتگومری )

 مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(.
 ،صادق رشیدی و فاطمه رمضانی، تهران ۀ(. هنر اسلامی، ترجم1334هاگدورن، آنت و توربرت ولف )

 های اسلامی آستان قدس رضوی. پژوهشگاه فرهنگ، هنر و ارتباطات، و مشهد: بنیاد پژوهش
 . 3/11/1466، بازدید، https://fa.wikifeqh.irخطاطی در هنر اسلامی
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20.1001.1.26764830.1401.4.13.4.9: 
 درآمدی انتقادی به طرح تمدنی حسن حنفی
 
 1سید رضا مهدی نژاد

   (13-73) 
 چکیده

طاط و برون رفت از آن، دغدغۀ ذهنی وی بوده و حسن حنفی، از جمله اندیشمندانی است که مسئلۀ انح
دارای طرح تمدنی مشخصی در این زمینه بود. در این نوشتار تلاش شده است با روش توصیفی، تحلیلی به 
این پرسش پاسخ داده شود که عامل اصلی عقب ماندگی جهان اسلام از دیدگاه حنفی و طرح او برای برون 

های تحقیق، حنفی مشکل اصلی را در عدم نوسازی میراث س یافتهرفت از این وضعیت چیست؟ بر اسا
تمدنی مسلمانان و ناکارآمدی آن در پاسخگویی به نیازهای زمان دانسته، بر این اساس طرح تمدنی خود را 

. موضع ما نسبت به 2بر نوسازی میراث متمرکز نموده است. این طرح از سه بخش اصلی تشکیل شده است:
. موضع ما نسبت به واقعیت کنونی. وی درصدد است با 3موضع ما نسبت به غرب و . 2میراث قدیم؛

های زمان حاضر، با بهره بازخوانی میراث، بویژه میراث علمی مسلمانان و نوسازی آن بر اساس واقیعت
 گیری از روشهای علمی نوین غرب، زمینۀ احیاء و نوسازی تمدن اسلامی را فراهم سازد. این طرح، به رغم

هایی نیز قابل نقد است که مهمترین آن تأثیرپذیری از برخی مکاتب فکری غربی، نقاط قوتی که دارد، از جنبه
های نگرش اومانیستی و کاربردی التقاط فکری در نوع نگرش به دین و میراث و روش نوسازی آن، و آسیب

 به دین و میراث دینی است.
 سلامی، میراث، نوسازی، غرب.حسن حنفی، اسلام، تمدن ا های کلیدی:واژه

                                                                 
 sr_mahdinejad@miu.ac.irمیه )ص(، قم، ایران.              . استادیار گروه تاریخ تمدن اسلامی، جامعة المصطفی العال1

 نوع مقاله: ترویجی       67/63/1461تاریخ پذیرش:       17/63/1461تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.4.13.4.9
https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.4.13.4.9
mailto:sr_mahdinejad@miu.ac.ir
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 مقدمه
دغدغۀ انحطاط تمدنی و عقب ماندگی جوامع اسلامی و چگونگی برون رفت از آن، موجب شکل گیری 
جریانهای فکری گوناگون در تاریخ معاصر جهان اسلام و اندیشۀ معاصر مسلمانان گردید: گروهی بر آن 

برون رفت از عقب ماندگی، کنار گذاشتن اسلام و شدند که مشکل از اسلام و میراث اسلامی است و راه 
رفتن به راه غرب است. گروهی دیگر معتقد بودند که مشکل اصلی ناشی از کنارگذاشتن میراث اسلامی 
و راه حل در بازگشت به آن و سیره و سنت سلف است. گروه سوم، مشکل را در فهم نادرست از دین و 

زمان دانسته و راه حل را در نوسازی میراث اسلامی تشخیص  عدم انطباق میراث با مسائل و مقتضیات
 دادند.

رود که ریشه در های فکری معاصر جهان عرب به شمار میترین جریانجریان نومعتزلی، یکی از مهم
ش(  2213-2226م/ 2932-2109ش( و عبده ) 2262-2226های افرادی مانند سید جمال )اندیشه

ش( و محمد احمد  2300 -2263م/  2977- 2192امین الخولی ) دارد، اما توسط افرادی مانند
گذاری شد و بعدها توسط طیفی از اندیشمندان ش( پایه 2379-2330م/  2992-2927الله )خلف

ش(، محمد ارکون  2313 -2292م/  2332 -2926) ینوگرای عرب دنبال گردید. عبدالرحمن بدو
ش(،  2311 -2320م/  2323-2937) یالجابرش(، محمد عابد  2311 -2337م/  2323 -2921)

 -2322م/  2323-2903) یدش( و نصر حامد ابوز 2033-2332م/  2322-2932) یحسن حنف
ماندگی روند. از نظر نومعتزلیان، عامل عقبش( از افراد شاخص این جریان به شمار می 2311

ه عقل در اثر رواج افکار مسلمانان، فهم و تفسیرهای نادرست از اسلام و نادیده گرفتن جایگا
جویی برای گرایی و چارهگری است. این جریان درپی تجدید بنای معرفتی اسلام بر پایه عقلاشعری

 انحطاط مسلمانان از طریق احیای عقلانیت است.
ترین اندیشمندان جریان نومعتزلی به حسن حنفی، استاد پیشین فلسفۀ دانشگاه قاهره، یکی از برجسته

ود. وی پس از دریافت لیسانس فلسفه از دانشگاه قاهره، جهت ادامه تحصیلات خود رهسپار رشمار می
فرانسه شد و دکتری حقوق را از دانشگاه سورین اخذ نمود. پس از بازگشت از فرانسه به تدریس و تحقیق 

و مدتی در دانشگاههای مصر و برخی کشورهای دیگر پرداخت. از نوجوانی با اخوان المسلمین آشنا شد 
. حنفی، 1نیز به صورت رسمی به آن پیوست، اما به دلیل اختلافات فکری با این جریان از آن جدا شد

                                                                 
، 1ها،، فصلنامه خط اول، س آثار و دیدگاهدگی، حسن حنفی: زن. در زمینۀ زندگینامه حسن حنفی رجوع کنید به: مرشدی زاد، علی. 1

 .1336دآوران، ياان، تهر، مااث فلسفی ريفاطمه. مارایی، گو؛ 1335، تابستان 1ش 
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، پس از پیروزی انقلاب اسلامی ایران و با 2913است که در سال « چپ اسلامی»بنیانگذار جریان 
ه همین دلیل، وی نام تأثیرپذیری از آن و پس از اطمینان به توانائیهای انقلاب اسلامی بوجود آمد. ب

( 06: 2313پسندد. )عدالت نژاد، را نیز برای این جریان می« اسلام سیاسی»یا « انقلاب اسلامی»
برد و معتقد است این ، عنوانی است که نصر حامد ابوزید برای این جریان به کار می«چپ انقلابی»

کنارگذاشتن تقلید از غرب توجیه  خواهی را با تفسیری تمدنی از واقعیت جدید وگروه، پدیده اسلام
که خود ابوزید از نمایندگان شاخص آن به شمار « چپ یا روشنفکری سکولار»کند. در مقابل می
که الازهر نماد آن است و با تمسک به « راست سنتی»رود، در صدد تفسیر علمی از دین است و می

کند. )عدالت نژاد، تفسیر و توجیه می ثابتات فکر دینی و تکیه بر ابزارهای سنتی، اسلام خواهی را
2313 :72) 

ای در دورۀ معاصر جهان اسلام )جریان اصلاح، جریان سلفیه حنفی با اشاره به سه جریان اصلی اندیشه
های داند که با ارائۀ نظریهگرا(، چپ اسلامی را ادامه دهندۀ جریان نخست میو جریان لیبرالی و غرب

( در عین حال، چپ اسلامی، تحولی در جریان 279: 2362)حنفی، جدید در پی تداوم آن است.
رود و محدود به مقابله با مخاطرات زمان، مانند استعمار و استبداد نیست، اصلاح دینی نیز به شمار می

میراث و »بلکه درپی اعادۀ بنای فکر دینی و اصلاح آن است. طرح فکری و تمدنی حنفی با عنوان 
ه دهه از عمر علمی خود را صرف آن نمود، در این راستا ارائه گردید. این طرح، که بیش از س« نوسازی

هایش از نوگرایی دینی و فکری دارد که در آثار پیشگامان اصلاح جلوه یافته و حنفی تمام دغدغه یتحکا
ای ه( او درصدد است با بازخوانی میراث و آموزه29: 2312را در این طرح ریخته است. )امین العالم، 

معتزلیان قدیم و بازسازی سنت اعتزال، راه حلی برای مسائل مختلف جهان اسلام بیابد. )ظریفیان و 
حل را به چگونه اندیشیدن و چگونگی برداشت از سنت مرتبط ( حنفی این راه21 :2319سنگدهی،

دستیابی به  توان به آفرینشی جدید در حوزۀ دین، به منظورداند. دغدغۀ وی این است که چگونه میمی
( به بیان دیگر، چگونه باید میراث دینی را خوانش 29: 2311توسعۀ دنیای اسلام دست یافت؟)حنفی،

گرایی و تقلید افراطی از غرب و نه بازتولید گفتمان نمود که ثمره آن در حوزه عمل نه فروافتادن در غرب
 سلفی شود؟

و هدف خود را احیاء و بازسازی تمدن  حنفی با رویکردی تاریخی تمدنی به این موضوع پرداخته
های جوامع اسلامی، بازگشت به نگاه تمدنی کند. به اعتقاد وی تنها راه حل بحراناسلامی اعلام می
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است. او در صدد است با نگرشی تمدنی به بازخوانی میراث تاریخی مسلمانان پرداخته و از رهگذر آن 
 .راهی برای برون رفت از مسئلۀ انحطاط بیابد

 

 پیشینۀ تحقیق
حسن حنفی از جمله افرادی است که نسبت به برخی دیگر از همفکران و معاصران عرب خود، بیشتر 

به فارسی ترجمه شده و آثاری نیز در مورد  1مورد توجه محققان کشور ما قرار گرفته و برخی از آثار وی
 وی به نگارش درآمده است.

آثاری در مورد حنفی به نگارش درآورده است که برخی از  نصرالله آقاجانی از جمله کسانی است که 
اسلام و تجدد در مصر؛ با »ترین اثر وی کتاب آنها به موضوع تحقیق حاضر ارتباط بیشتری دارد. مهم

( وی مقالات متعددی نیز در این زمینه نگاشته 2392است. )« رویکردی انتقادی به اندیشه حسن حنفی
نقد و بررسی »توان به دو مقاله کتاب و بسط مباحث آن است. از جمله می که اغلب، برگرفته از همین

در سلامی اث ا»میر( و مقاله 2311«. )رویکرد تاریخی و تمدنی حسن حنفی به اسلام و میراث اسلامی
اشاره نمود که در آن به بررسی سلامی« اث امیرزی سازبادر حسن حنفی د یکرروعصریت: نقد ل چنگا

های آن و روش وی در بازسازی میراث پرداخته و نقدهایی بر آن ارۀ میراث و وِیژگیدیدگاه حنفی درب
( وی مقالات دیگری نیز در این زمینه دارد که ارتباط چندانی با موضوع مقاله 2319مطرح نموده است. )

 حاضر ندارد.
ها، مبانی، مولفه (2399«)بررسی و نقد پروژۀ بازسازی میراث حنفی» منهاجی و همکاران نیز در مقاله

خود به بررسی تطبیقی آراء سید  اند. ظریفیان و تقوی در مقالهروش و رویکرد حنفی را بررسی نموده
( دو 2319اند. )جمال و حنفی دربارۀ غرب و مقولاتی مانند علوم و فنون و مکاتب فکری غرب پرداخته

ی و ارکون دربارۀ علل انحطاط مسلمانان ای به بررسی و مقایسۀ آراء حنفنویسنده دیگر نیز در مقاله
اند. در این مقاله به طرح تمدنی حنفی توجهی نشده و تنها بخش اندکی آن به موضوع سنت پرداخته

( در نگارنده نیز در مقاله دیگری با 2393اسلامی و دیدگاه حنفی در بازسازی آن اشاره شده است. )
به بررسی دیدگاه حنفی در زمینه « ازی علوم اسلامیبررسی و نقد مبانی فکری حنفی در نوس»عنوان 

                                                                 
مِن العَقیده اِلی الثورَه، مُقدمهٌ فی عِلم توان به: التُراث و التَجدید، می. از حنفی آثار متعددی بر جای مانده است که از جمله آنها 1
همُوم الفِکر و الوَطن الدین و الثوره فی مصر، حوارُالمَشرق و المَغرب، الیَسار الاسلامی،قضایا مُعاصِره، دراساتُ اسلامیه، لاستِغراب، ا

 اشاره نمود.
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( قریشی نسب نیز در دو مقاله به بررسی 2399نوسازی علوم اسلامی پرداخته است. )مهدی نژاد، 
 (2323؛ 2392دیدگاههای حنفی در زمینه علوم انسانی، اسلامی پرداخته است. )

رح حنفی پرداخته شده، اما از منظری هایی از طاگرچه در برخی از تحقیقات صورت گرفته، به جنبه
کلان اصل طرح تمدنی وی و رابطۀ اجزای آن با یکدیگر مورد بررسی و تحلیل قرار نگرفته است. مقاله 
حاضر در صدد است ضمن واکاوی طرح مذکور و چگونگی نوسازی تمدن اسلامی از رهگذر آن و در 

 پایان به نقد اجمالی آن بپردازد.
 

 یالف. مباحث مفهوم
 تمدن .2

تمدن از جمله مفاهیمی است که تعاریف پرشماری از منظرهای گوناگون از آن ارائه شده است. برخی 
جوهر اصلی تمدن را اندیشه دانسته و تمدن را سیر و بسط یک نحوه تفکر و ظهور آثار آن در مناسبات 

( برخی، با تمایز 93: 2313وری،کنند. )داافراد و اقوام و در رفتار و کردار و علوم و فنون مردم تعریف می
های عینی و های ذهنی و غیرمادی و تمدن را ناظر به پدیدهمیان فرهنگ و تمدن، فرهنگ را ناظر به پدیده

( در اندیشۀ حنفی، سه واژۀ اندیشه، فرهنگ و تمدن در 02-33: 2311اند. )بابایی، مادی تعریف نموده
تر از اندیشه خشی از معنای دیگری است. دامنۀ تمدن، گستردهپیوند با یکدیگر بوده و هر کدام نشانگر ب

تمدن عبارت است از همۀ »گیرد. از نظر وی، و فرهنگ بوده و فکر، فرهنگ و علم را نیز دربر می
های ذهنی شامل فکر، فرهنگ و علم و آنچه در خارج از ذهن در قالب فناوری، اختراعات، فعالیت

نگارنده معتقد است، اندیشه و ( 29-2369:26حنفی،«)شود.ده میعمران، مساجد، قصرها و... دی
ناپذیر از تمدن بوده، بلکه اساس و بنیاد تمدن بر آن استوار است و بدون آن، نه فرهنگ جزء جدایی

 یابد.گیرد و نه استمرار میتمدنی شکل می
 تمدن اسلامی .2

گونی در میان اندیشمندان مسلمان وجود های گونادر مورد تمدن اسلامی و نسبت اسلام و تمدن، دیدگاه
داند که برآمده از دین دارد. دیدگاه رایج که نگارنده نیز بدان اعتقاد دارد، تمدن اسلامی را تمدنی می

اند. بر های آن بوده و مسلمانان نقش اصلی را در ایجاد و شکوفایی آن بر عهده داشتهاسلام و آموزه
بوده و تمدن اسلامی، تمدنی است که متصف به دین « تمدن»ت ، صف«اسلامیت»اساس این دیدگاه 

است و اعتقادی به اصطلاح « اسلام تمدنی»اسلام است. اما حسن حنفی با نگرشی متفاوت، معتقد به 
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تواند به عنوان صفت تمدن ای دینی است و نمی، واژه«اسلامی»ندارد؛ زیرا از نظر وی « تمدن اسلامی»
دهندۀ پیدایش تمدن در نیز، این اصطلاح نشان« تمدن اسلامی»کاربرد با فرض  یواقع شود. حت

ای تاریخی خواهد بود، نه دینی، و غیر از این هیچ معنایی را افاده مرکزیت اسلام و به عنوان پدیده
ای تمدنی است که در تاریخ رخ داده و آنچه باید برای ما اهمیت کند. از دیدگاه وی، اسلام، پدیدهنمی

فراز فوق گواه آن است که حنفی با  (227: 2311باشد، اسلام به عنوان تمدن است. )آقاجانی،  داشته
عینکی تاریخی، تمدنی به اسلام نگریسته و آن را نه مثابۀ یک دین، که به مثابۀ یک تمدن مورد مطالعه 

یت به شمار دهد. این نکته، در فهم، تحلیل و نقد پروژۀ فکری و طرح تمدنی وی حائز اهمقرار می
 رود.می

 تعریف و گستره میراث .3
یکی از مفاهیم کلیدی در طرح حنفی، مفهوم تراث یا میراث است. برداشت حنفی نیز از میراث عام 

داند که از گذشته و از تمدن پیشین به ما رسیده است. میراث شامل است و آن را شامل هر آن چیزی می
الب سرمایه و مسئولیتی قومی و فرهنگی ذخیره شده است. باشد که در قهای قومی و ملی میاندوخته

( میراث همواره ناظر به شرایط زمانی خود و متناسب با آن و جزئی از واقعیتی است 22: 2326)حنفی، 
های هر عصر و تدوینی نظری از ستیزهای فکری آن کند و تعبیری فکری از پدیدهکه آن را تفسیر می

از نگاه حنفی، میراث امری آسمانی نیست، بلکه تکوینی تاریخی و ( 223: 2311است. )آقاجانی،
ای به هم پیوسته شامل ( میراث، مجموعه303و  302: 2، ج 2991تطوری اجتماعی دارد. )حنفی،

مقوله دینی، مردمی، مقدس و دنیوی است. حنفی با تمایزمیان دین و میراث دینی، دین راجزئی از میراث 
( وی با این تفکیک راه را برای نقد میراث گشوده است 23: 2326لعکس. )حنفی، داند، نه بااسلامی می

و چنانچه نقدی متوجّه میراث اسلامی بشود، ربطی به اصل دین نخواهد داشت. دیدگاه وی درباره بشری 
در « تاریخمندی اسلام»بودن میراث اسلامی و همچنین تفکیک ماهوی دین و میراث، با اعتقاد او به 

با توجه به آنچه گفته شد، میراث امری ثابت نیست، بلکه متغیر و همواره در حال  ارتباط مستقیم است.
صیرورت است، زیرا با تاریخ و زمان پیوندی تنگاتنگ دارد. این ویژگی و این خوانش حنفی از میراث 

 است که آن را در هستۀ مرکزی پروژۀ نوسازی وی قرار داده است.
 روش نوسازیمفهوم، ابعاد و  .0

است. نوسازی مد نظر حنفی به معنای « تجدید و نوسازی»مفهوم کلیدی دیگر در طرح حنفی، مفهوم 
. اشیاء، که ناظر به 3. معانی و 2. زبان 2دگرگونی وضعیت فرهنگی بوده و به سه شیوه قابل انجام است: 
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ی زبانی با به کارگیری ( نوساز236: 2326سه بعد اندیشه؛ یعنی لفظ، معنا و شیء است. )حنفی، 
 یدئولوژیا»های قدیمی و سنتی قابل دستیابی است. مانند واژۀ واژگان متداول و امروزین به جای واژه

و مانند آن. نوسازی معنا با بازسازی میراث با نگاهی « مشروعیت»به جای « مقبولیت»، «دین»به جای »
سازی اشیاء یا واقعیت، به معنای دگرگونی شود. اما نوعصری و بر اساس شعور و دریافت انجام می

 (29: 2312وضعیت فرهنگی و اولویت دادن به معاملات نسبت به عبادات است. )امین العالم،
در طرح حنفی، اجتهاد به عنوان ابزار اصلی نوسازی در اندیشه و میراث دینی جایگاه خاصی دارد. 

گیری از روش اجتهاد، سلام را به دلیل بهرهاجتهاد، اصلی از مصادر تشریع و روح تجدد است. وی ا
شمارد، چرا که به این فرع )اجتهاد(، مشروعیتِ اصل را بخشیده است. او، ترین دین مدرن میبزرگ

اجتهاد را بر مدرنیسم ترجیح داده و معتقد است نوگرایی مطرح شده در اسلام از داخل و بر اساس 
( از دیدگاه حنفی، اجتهاد روشی 262: 2362حنفی،مصالح متغیر و اصل تشریع بنا شده است. )

منحصر به فقه نیست، بلکه در اصول دین و در انتخاب نظریات مطابق با نیازهای زمان نیز کاربرد دارد. 
( این برداشت گسترده از اجتهاد است که آن را به عنوان ابزاری کارآمد در خدمت 20: 2326)حنفی، 

 دهد.ین و میراث دینی قرار مینوسازی مد نظر در تمام ابعاد د
 

 ب. طرح تمدنی حنفی و اجزای آن
تصویری کلی از طرح خود ارائه نموده و آن را « شناسی چیست؟علم غرب»حنفی در مقدمۀ کتاب 

. موضع ما 3. موضع ما نسبت به غرب 2 یراث. موضع ما نسبت به م2داند:شامل سه جبهه اصلی می
( این طرح از یک مقدمه و ورودی عام تشکیل یافته که در کتاب 23: 2023نسبت به واقعیت. )حنفی، 

ها و خطوط کلی طرح بیان شده است. پس از آن، سه محور آمده و در آن اندیشه« التُراثِ و التَجدید»
اصلی وجود دارد: اول، نقد میراث اسلامی و بویژه علم کلام و اصول دین و تلاش برای اصلاح و 

و « دیگری»تناسب با نیازها و شبهات عصر جدید؛ دوم، نقد میراث غربی یا تمدن نوسازی این دو علم م
گانه طرح های سه( در ادامه به تبیین مختصر بخش29: 2312سوم، تفسیر واقعیت حاضر. )امین العالم، 

 و ارتباط آنها با یکدیگر خواهیم پرداخت.
 موضع ما نسبت به میراث قدیم .2

رود که بیشتر آثار وی را به خود نفی، بخش نخست آن به شمار میترین بخش از طرح فکری حمهم
آغاز و با شش اثر « مِنَ العَقیدَه إلی الثورَه»اختصاص داده است. تبیین نظری جبهۀ نخست، با کتاب 
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دار بازسازی بخشی از میراث علمی است. در این دیگر تکمیل گردید. هر کدام از این آثار، عهده
نقلی چهارگانه، علوم نقلی پنج گانه، علوم عقلیِ محض، -وم قدیم، شامل: علوم عقلیِ بازسازی، بنیان عل

ها گیرد. این مجموعه علومی است که حلقهریاضیات، طبیعیات و علوم انسانی مورد تجدید نظر قرار می
های علمی، دهند که پیرامون یک مرکز، یعنی وحی شکل گرفته است. حلقهو سهامی را تشکیل می

( هدف وی، تبدیل و تحول علوم 23-9: 2023دهند. )حنفی، ها را تشکیل میها، روشیات و سهمنظر
 (36: 2369سنتی به علوم انسانی معاصری است که در برآوردن نیازهای عصر سهیم است. )حنفی،

ایط از نظر حنفی آیندۀ اندیشۀ اسلامی در گرو بازسازی ساختمان میراث قدیم و رشد علوم آن بر طبق شر
و مقتضیات عصر حاضر است. در میان علوم اسلامی، تمرکز وی بر چهار حوزۀ کلام، فلسفه، اصول فقه 

« تمدن»و عرفان )تصوف( است. اومعتقد است باید این علوم را به علم واحدی تبدیل کنیم تا مترادف 
ین روست که خود را تا باشد. از دیدگاه وی، حتی وحی نیز گرایش به دگرگونی و نوسازی جهان دارد، از ا

 (29: 2312بخشد. )امین العالم، سطح تمدن، تحول می
رود، که یک دوره پنج جلدی خوانش جدید از میراث اسلامی به شمار می« از عقیده تا انقلاب»کتاب 

در صدد است با زمینی کردن این میراث، به وجوه امروزین و انقلابی آن بپردازد و از این طریق توحید را 
عمل انقلابی و نه صرفاً مباحث نظری متافیزیکی و انتزاعی پیاده کند. در بازسازی مورد نظر حنفی،  در

کلام قدیم که بر مبنای ذات، صفات و افعال خداوند استوار بود، به کلام جدید بر مبنای، آزادی، 
هجوم بر  وظیفۀ علم کلام دفاع از تمدن و (32: 2369شود. )حنفی،سرزمین و پیشرفت متحول می

ها گذشته و به سرزمین، مردم و ثروتها سرایت افکار وارداتی است و امروزه این تهاجم از مرز اندیشه
دار نمودن توان با ایجاد دگرگونی در دانش کلام، از آن برای دفاع از تمدن و ریشهنموده است. بنابراین می

دفاع از سرزمین، مردم و ملتها خواهد طلب بهره گرفت، و این، مقدمۀ های جنگآن و یورش بر تمدن
تبدیل شود که مبانی نظری سلوک فردی و اجتماعی  ( علم کلام باید به دانشی230: 2313بود. )حنفی،

 (63-79: 2911ما را در این مرحلۀ تاریخی بنیان گذارد. )حنفی،
سفه، ظرفیت جهانی حنفی در فرایند نوسازی خود، جایگاهی ویژه برای فلسفه قائل است. از نظر او فل

اندیشیدن و ایجاد ارتباط با جهان را دارد. درگذشته، فلسفۀ اسلامی با آمیختن با دانش کلام، کلام فلسفی 
را پدید آورد و موجب پیشرفت آن گردید. این توسعه به دلیل ارتباطی بود که فلسفۀ اسلامی با مکاتب 

ین کار، وامدار دیگران شد، اما در تحول علم کلام و فلسفی خارج از دنیای اسلام برقرار نمود. اگرچه با ا
گیری از ( فیلسوفان مسلمان با بهره273: 2316نوع باور مسلمانان نقش جدی ایفا کرد. )وصفی،
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دینی، فلسفۀ اسلامی را در قالب زبان و ادبیات جهانی مطرح نمودند تا راه را محتوای سنت و زبان برون
ای بین داخل و خارج در این دستگاه باز نمایند و در عمل نیز پیوند اندیشهبرای گفتگو با غیر مسلمانان 

فلسفی رخ داد. امروزه نیز همان الفاظ وام گرفته از سنت پیشین یونانی در ادبیات فلسفی ما به کار 
 گیری از الفاظ امروز فلسفۀ غرب است و اگر چنین اتفاقیرود. فلسفۀ اسلامی معاصر نیز نیازمند واممی

 (22: 2311رخ دهد، پیوندی دیگر بین فلسفۀ غرب و فلسفۀ اسلامی پدید خواهد آمد. )حنفی، 
ای که سیر حنفی در مورد علم اصول فقه معتقد به بازنگری در اولویت اصول چهارگانه است به گونه

ان صعودی به خود گیرد، نه نزولی؛ بدین ترتیب که نخست اجتهاد، سپس اجماع، آنگاه سنت و درپای
پردازی مستقیم و پایان آن متن سنت و کتاب باشد تا کتاب قرار گیرد. آغاز این علم باید واقعیت و نظریه

های اجتماعی شناخته شود. همچنین، ساختار فقه نیز باید بر مبنای جامعه و مقتضیات زمان علل پدیده
ت و فقه جدید نیازمند شود. امروز دیگر نیازی به بسیاری از مباحث فقهی پیشین نیسبازسازی 

تواند نیازهای مستحدثه را پاسخگو بخشی معاملات بر مبنای عبادات است. علم اصول فقه میاولویت
باشد؛ زیرا اجتهاد از مبانی تشریع است. این علم، قواعدی دارد که برگرفته از روح شریعت و عقلانیت 

هِ حَسَنٌ، لاضَررَ و لاضِرارَ فی الِاسلام، الضَرورات تُبیحُ است؛ مانند مَا رَآهُ الْمُسْلِمُونَ حَسَنًا فَهُوَ عِ  نْدَ اللَّ
( که به آن ظرفیت پاسخگویی با 263: 2316)وصفی،  یرهالمَحظورات، عدم جَواز تکلیفِ ما لایُطاق و غ

 بخشد.نیازهای زمان را می
مانند صبر، خوف، خشیت، از نظر حنفی، عرفان نیز به ساختار جدید و تغییر در مقامات و حالات منفی 

توکل، رضا و فنا و تحول آن به ارزشهای مثبت مانند انقلاب، غضب، تمرد، رفض، اعتراض، شجاعت، 
( در علوم قرآنی، 37: 2369اقدام، مقاومت، درگیری و جنگ به منظور حفظ خویش نیاز دارد. )حنفی، 

ن ارتباط آن با واقعیت در مقام پرسش و پردازی دوباره و بیان ویژگیهای مهم وحی و میزانیاز به نظریه
دهد. بحث ناسخ و منسوخ، یعنی پیشرفت زمان پرسد و وحی پاسخ میپاسخ است؛ چرا که واقعیت می

در قانونگذاری هم نیازمند بازنگری است. علم تفسیر باید از حالت طولی به صورت عرضی، یعنی 
قد سند به نقد متن متحول و منتقل شود. دانش تفسیر موضوعی تغییر شکل داده و علم حدیث باید از ن

)ص( به تمرکز بر سخنان آن حضرت تحول یابد تا در  یامبرسیره نیز باید از تمرکز بر احوال شخص پ
های دامنۀ نوسازی حنفی، سایر حوزه (37: 2369رفتار اجتماعی قهرمان پرستی را از بین ببریم. )حنفی،

سان، بخش اصلی میراث را مورد گیرد و بدینرا نیز در بر میدانشی مانند علوم انسانی و تجربی 
 دهد.بازخوانی قرار می



 2032هم/ پاییز /  شماره سیزد علم و تمدن در اسلام / سال چهارم 

  
 

62                                                                                     
 
 

 موضع ما نسبت به غرب .2
 ینجبهۀ دوم از پروژۀ حنفی، به شناخت تمدن غرب با هدف چگونگی مواجهه با آن اختصاص دارد. ا

غراب، و فی الفِکر الغربیِ مُقدمهٌ فی عِلمِ الاستغراب، ماذا یَعنی عِلمُ الِاست»بخش اغلب در کتابهای 
« شناسیعلم غرب» یسمورد بررسی قرار گرفته است. دغدغۀ اصلی حنفی در این بخش تأس« المُعاصِر

است که پس از رنسانس و با اهداف استعماری در غرب مدرن پدید آمد. « شناسیشرق»در مقابل 
فاعل »شد تا زمانی که  شناسی با هدف استعمارزدایی شکل گرفت و این هدف محقق نخواهدغرب

شده تبدیل شود. آنگاه، موضوع مطالعه در و نگرنده به نگریسته 1«موضوع شناخت»به 1«شناسا
شناسی به موضوع گر در شرقشناسی و به تبع آن، سوژه مطالعهگر در غربشناسی به سوژه مطالعهشرق

ک خیزش فرهنگی آن است که شناسی به عنوان یشناسی تبدیل خواهد شد. هدف غربمطالعه در غرب
ها به پویایی فرهنگی تغییر دهد. وضعیت جوامع در حال توسعه را از منتقل کننده صرف دانش

( وظیفۀ علم غرب شناسی پایان دادن به افسانه فرهنگ جهانی است که غرب 21-27: 2393)حنفی،
 (36: 2319داند. )الحلو، خود را نماینده آن می

جریان اصلاح دینی سید  یعنیشاخه اصلی تجددگرایی در جهان عرب؛  حنفی معتقد است، در سه
ش( و جانشینانش،  2222 -2269م/  2163–2132) یجمال و مکتب او، تفکر لیبرالی طهطاو

ش( و دوستانش، غرب به عنوان الگوی  2292-2232م/ 2920-2123) یلگرایی سکولارِ شبلی شمعلم
نه در ماهیتشان، بلکه در شدت و ضعف گرایش به غرب است.  رود و تفاوت آنهانوگرایی به شمار می

های غربزدگي در جهان اسلام عبارتند از: لحاظ ترین پایه( به نظر وی، مهم203-202: 2332)نجدی،
نمودن غرب به عنوان الگو و یگانه راه هرگونه پیشرفت؛ غرب را آموزگار جاودانه و خود را شاگرد 

ن منبع و مرجع علم و معرفت و احساس کمبود در برابر تمدن غربي. در پنداشتن؛ تلقی غرب به عنوا
« مبدع معلم»با « نافع متعلم»)تمدن غرب(، حکم رابطۀ « غیر»با « خود»وضع کنونی تمدن اسلامی، 

را دارد و بر مبنای روابط همطراز و متقابل نیست و غرب شناسی در صدد است آن را بازبینی و اصلاح 
بود که در شرایط  ( از نظر حنفی، فرهنگ غربی زاییده اندیشه محض بومی31: 2369نماید. )حنفی، 

گرایی رها شویم، چرا که معینی از تاریخ غرب سر برآورد و هیچ ویژگی جهانی نداشت. ما باید از غرب
تحقق تمدن  ی( برا22: 2313فرهنگ با شکوه خود را داریم و نیازی به فرهنگ غربی نداریم. )حنفی،

                                                                 
1 .Object 
2. Subject 
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اگیر خویش راهی جز رهایی از هیمنه تمدن غرب )دیگری( نداریم. تا زمانی که غرب در دل هر کدام فر
از ما به عنوان منبع و مرجع معرفت جای گرفته و هر چیزی باید به آن ارجاع داده شود، همچنان ناتوان و 

فق، اما با الگوگیری و تقلید گیری از تمدن غرب موانابالغ و نیازمند قیم باقی خواهیم ماند. حنفی با بهره
توانیم به سوی پیشرفت و تمدن برویم، بدون آنکه از غرب پیروی از آن مخالف است. از نظر او ما می

ای که ما معلم غرب بودیم، دویست سال است که ناقل علوم غرب گوید پس از دورهکنیم. وی می
رون رفت از این وضعیت این است که از این ایم و اکنون این غرب است که معلم ما شده است. راه بشده

تقلید دست برداشته و به نقد علمی و دقیق اندیشۀ غربی به موازات نقد مواریث کهن بپردازیم. )حنفی، 
و « کاستن و تنزل غرب»به رویکرد « راهی برای نوگرایی»( رویکرد ما به غرب باید از 2312:263-262

ها تغییر یابد؛ در این صورت نوگرایی به تناسب ویژگیهای ملتمحدود کردن آن به جایگاه واقعی خود 
 (09: 2992حنفی، رقم خواهد خورد. )

در بین مکاتب فکری غربی، حنفی مدافع ناسیونالیسم، سیوسیالیسم و دموکراسی است. وی بین اسلام و 
رد و حتی اسلام را (؛ نگاه مثبتی به سوسیالیسم دا291: 1، ج 2919)حنفی، یندبگرایی تضادی نمیملی

دانسته و هدف  )ص( را رهبر نخستین دولت سوسیالیست یامبردین سوسیالیستی و زکات را اساس آن و پ
( وی شعار سه گانۀ چپ 232: 3، ج 2919داند. )حنفی،مشترک اسلام و سیوسیالیسم را عدل می

عقل، حریت، انسان و کند. او اسلام را دین معرفی می« آزادی، سیوسیالیسم و وحدت»اسلامی را 
دموکراسی دانسته و بین اسلام و دموکراسی جمع نموده و معتقد است و جوامع اسلامی معاصر از بحران 

( اما حنفی با سکولاریسم مخالف است و 63-2319:76برند. )ظریفیان و تقوی،دموکراسی رنج می
فت از مشکلات جهان اسلام این جریان را که برخواسته از تاریخ و فرهنگ غرب است، برای برون ر

داند و ( وی سکولاریسم را از علل پیشرفت غرب می223-227: 1، ج 2919داند. )حنفی، مناسب نمی
توانست موجب پیشرفت در جوامع معتقد است در صورتی که تاریخ و فرهنگ ما و غرب یکی بود، می

یست ما از تجربه سکولاریسم اسلامی شود؛ در حالیکه بین ما و غرب تفاوت بسیار است و نیازی ن
غربی استفاده کنیم. سکولاریسم تنها روش نوگرایی نیست، بلکه یکی از اشکال سلطۀ غرب بر فرهنگ 

 (79-2319:71ملتهاست. ))ظریفیان و تقوی،
 موضع ما نسبت به واقعیت معاصر .3

قصود وی از گیری در برابر آن اختصاص دارد. مجبهۀ سوم از طرح حنفی به بررسی واقعیت و موضع
واقعیت، الزامات زیستی عصر حاضر و مفاهیم نوپدیدی است که مسلمان معاصر باید نسبت خود را با 
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« فی فِکرنا المُعاصِر، الواقعُ العرَبی الراهِن وحِصارُ الزَمَن»آنها مشخص کند. این بخش در آثاری مانند 
 مورد بررسی قرار گرفته است.

بریم. مهمل گذاردن این کار ما با واقعیتی است که در آن به سر می از نظر حنفی، در جبهه سوم سر و
حل برای مسائلی گرایانه و انقطاع اندیشه از واقعیت خواهد انجامید. یافتن راهبُعد، به رفتاری آرمان

همچون؛ توسعه و آبادانی، مبارزه با فقر، رابطه فقر و غنا، اختلاف طبقاتي، توزیع مناسب ثروت، برقراری 
عدالت اجتماعی، الگوی مناسب رفتار سیاسی در عرصه داخل و بین الملل، مبارزه با ظلم و استبداد و 
دیکتاتوری، اختلافات سیاسی، مذهبی و قومی، و مسائلی از این دست دغدغه وی در این بخش است. 

ظام سیاسی کند. بر این اساس، معتقد است ناو پاسخ این مسائل را از خلال سنت و میراث جستجو می
اسلام، یک نظام مدنی و مبتنی بر رأی مردم و پیمان میان امام و امت و پاسخگویی امام در برابر امت 
است. نظام اقتصادی اسلام بر پایه مالکیت عمومی و تولید استوار بوده و نظام اجتماعی آن برپایه ارتباط 

ای و تبلیغاتی اسلام مبتنی بر لعمل رسانهگیرد. دستورافرق و اقوام با یکدیگر و عدل و مساوات شکل می
کید بر نظارت مردم است. منفعت و مصلحت عمومی در اجرای قانون، یک اصل بوده  آزادی اندیشه و تأ

کند و با مخالف و نقض کننده ها را محدود میو همگان در برابر قانون مسئولیت دارند. قانون، دولت
 (.23-21: 2311شود. )حنفی،قانون برخورد می

 
 رابطۀ اجزای سه گانه با یکدیگر

از دو جبهۀ دیگر است، زیرا عمق بیشتری در  ترهای سه گانۀ طرح، جبهۀ نخست، بزرگدر میان بخش
گاهی قومی و تاریخ  2033تاریخ داشته و عمری به درازای  سال دارد. این جبهه، حضور بیشتری در آ

ای به مرحلۀ دیگر است. اجزای جبهۀ دوم در ل از مرحلهفرهنگی ما دارد. بیشتر اجزای این جبهه، انتقا
گاهی اروپایی، بیش کوچکترین حجم ممکن جای داده شده، به گونه ای که تمرکز بر اصل موضوع یعنی آ

از مراحل تاریخی آن است. و اما اجزای جبهۀ سوم، به صورت بازگشتی از اکنون به گذشته آغاز شده 
 (22-23: 2023دارد. )حنفی، ان چیزی است که از گذشته پرده برمیاست. بر این اساس، اکنون، هم

کند که بین من و دیگری وجود دارد. جبهۀ نخست، ما را هر یک از محورهای سه گانه، جدالی را بیان می
کند؛ جبهۀ دوم در تاریخ گذشته و میراث فرهنگیمان قرار داده، نسبتمان را با میراث گذشته مشخص می

دهد و نسبت ما با تمدن غرب بررسی واجهۀ با دیگری، یعنی فرهنگ غربی معاصر قرار میخود را در م
دهد. کند و جبهۀ سوم، ما را در دل واقعیت زنده و اکنون و اقتضائات، تهدیدها و چالشهای آن قرار میمی
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داخته است. دو هر کدام از این سه حوزه، تبیین نظری خاص خود را دارد که وی در آثار گوناگون به آن پر
های سه گانه را جبهۀ نخست، تمدنی هستند؛ در حالی که جبهۀ سوم واقعیت اکنون ماست. این جبهه

 توان سه ضلع یک مثلث دانست که خود )أنا( در وسط آن قرار دارد:می
 

 بیمیراث قدیم میراث غر                                                                       
 
 
 

 واقعیت کنونی
جبهه نخست با میراث گذشته و جبهه دوم با فرهنگ وارداتی در تعامل است و هر دوی آنها در واقعیتی 

آمیزند. در هر موقعیت تمدنی، سه دسته از عوامل دست به دست هم کنیم درهم میکه در آن زندگی می
ای که آن دو را در هم ذوب ارداتی و بوتهدهند تا ابداع و نوآوری پدید آید: میراث گذشته، فرهنگ ومی
ای است که ما را گیرد: جبهه نخست، نشانگر گذشتهها، سه بعد زمان را نیز دربر میکند. این جبههمی

نگریم و جبهه سوم، اکنونی است ای است که به آن میکشاند؛ جبهه دوم، نشانگر آیندهبه سوی خود می
گردد: نقل و ابداع، زمان )گذشته گانه، به دو جبهه بازمیهای سهجبهه کنیم. در واقعکه در آن زندگی می

و واقعیت، تمدن و تاریخ. دو جبهه نخست، یعنی میراث کهن و میراث  یشهو آینده( و مکان )اکنون(، اند
گردند و به این غربی، به رغم اختلافی که از حیث منبع فرهنگی دارند، هر دو میراثند و به نقل باز می

اند؛ چنانکه در جریان سلفی معاصر روند که نقل را اساس عقل قرار دادهعنا، حرکتی سلفی به شمار میم
ها، غیبت شود. چالش فراروی هر دوی آن جبههو رویکردهای سکولار و متجدد این وضعیت دیده می

که این دو  شودرود. چنین تصور میطرف دیگر، یعنی واقعیت حاضر است که اساس ابداع به شمار می
کنند؛ در حالی که اساساً آن جبهه در مقابل هم قرار دارند و در مورد واقعیتی که غایب است رقابت می

دو در یک طرفند و در مقابل واقعیت غایب قرار دارند. غیاب طرف حقیقی باعث ایجاد یک طرف خیالی 
 (22: 2023گردد. )حنفی، شده، در نتیجه موجب تعارض میان بردارانِ دشمن می

کوبند و هاون میمراد حنفی از سخن فوق آن است که هر دو جریان سلفی و غرب گرا، به نوعی آب در
حاصل شده و هدف اصلی که حل مسائل اکنون جهان اسلام است را به بوته فراموشی گرفتار نزاعی بی

های سه گانه فوق و اند. حل بحران انحطاط و عقب ماندگی جهان اسلام در گروه توجه به جبههسپرده

 خود
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های کنونی است، در حالی که جریانهای مذکور یا گرفتار ارتباط نظام مند میان آنها با تمرکز بر واقعیت
 اند.)غرب( شده و هر دو از واقعیت غافل مانده یگریگذشته گرایی افراطی، یا دنباله رو د

مسلمان معاصر( است که باید با تعیین گانه، خود )انسان عامل و حلقه ارتباط و اتصال میان اضلاع سه
مند میان آنها، از رهگذر نوسازی میراث موضع خویش در برابر سه جبهه مذکور و برقراری ارتباط نظام

 اسلامی بر اساس واقعیات کنونی جوامع اسلامی، راهی برای حل مسئلۀ انحطاط بیابد.
 

 ج. نوسازی میراث و احیاء تمدن اسلامی
است. اساس این « نوسازی میراث»شد، مرکز ثقل و هستۀ مرکزی طرح تمدنی حنفی بنابر آنچه گفته 

نظریه مبتنی بر این است که میراث ما با همۀ غنایی که دارد متعلق به گذشته بوده و پاسخگوی نیازهای 
می تواند مسائل و بحرانهای کنونی ما را حل کند. راه ایجاد تغییر در جوامع اسلازمان حال نیست و نمی

و خروج آن از انحطاط تمدنی نوسازی این میراث است. بازسازی میراث نمایانگر عملیاتی تمدنی در 
بازشناسی تاریخ است که نیازی مبرم و خواست انقلابی در بینش معاصر ما و مسئله بازنمایی از هویت 

 (23: 2992است. )حنفی، 
. گروهی که همواره ندای بسندگی میراث 2اند:گذرحنفی در آثار خویش همواره دو گروه را از دم تیغ می

. کسانی که به میراث دینی با 2دانند؛ دهند و خود را از تمام دستاوردهای بشر بی نیاز میدینی سر می
( از نظر وی برای انطباق میراث 20: 2399دانند. )تمدن، نیاز میدیدۀ تحقیر نگریسته و خود را از آن بی

های آن، باید در آن تجدید نظر نمود. این سخن به معنای نادیده گرفتن تلاشبا زمان و پاسخگو نمودن 
اند و در اجتهاد آنها هیچ نقصی وجود ندارد. نقص در خود قدما نیست و پیشینیان ما تلاش لازم را کرده

ه ایم. ما باید بماست که پس از گذشت بیش از هزار سال از زمان آنها، هنوز در آن تجدید نظری نکرده
بنای مجدد میراث قدیم بازگردیم، اما نه با هدف احیای آن، بلکه با هدف تغییر واقعیت موجود. هدف از 

هایی است ها، حل مشکلات و از بین بردن علل عقب ماندگی و گشودن گرهنوسازی، پیشرفت واقعیت
ت توجه به ( هدف از چنین طرحی ضرور222: 2399شوند. )مختاری و دیگران، که مانع پیشرفت می

( مسئلۀ سنت و نوسازی، مسئله 262: 2362استمرار امور در حرکت تاریخی خود است. )حنفی، 
همگرایی در زمان و ارتباط گذشته با اکنون و ایجاد وحدت در تاریخ است. حنفی بر آن است که در 

پرش به نوزایي  تواند سکوهایخوانش دوباره میراث اسلامي باید میان ابعاد روشن و درخشان آن که مي
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باشد و ابعاد تاریک و ایستای آن که مانع بازاندیشي و نواندیشي است، تمایز نهاد و تنها بخش نخست را 
 برگرفت و بخش دیگر را وانهاد.

از نظرحنفی احیاء تمدن اسلامی با نوسازی و ابداع ممکن است و چنین نقشی از عهدۀ عالمان و 
مان نقشی که دانشمندان مسلمان در عصر شکوفایی تمدن اسلامی آید. آنان باید هاندیشمندان برمی

ایفا نمودند را بر دوش گیرند؛ زیرا ما چیزی کمتر از فلاسفه، فقها و متکلمین قدیم نداریم. ما 
: 2362خانه هستیم و برما واجب است که به میراث خود در مرحلۀ جدید بیندیشیم. )حنفی، صاحب

های عصر حاضر به روی یکدیگر را زنده نماید انگیزۀ بازگشایی درهای تمدن تواند( کِندیِ امروز می262
تواند با جمع بین اندیشۀ الهی هگل و آید. فارابیِ امروز میترتیب اصلاحات جدید به وجود میو بدین

اندیشۀ مادی مارکس دوباره مدینۀ فاضله بنویسد، اما نه مدینۀ فیض و امام، بلکه مدینه قراردادهای 
تواند رسائل خود را از نو های قانونی و حقوق ملتها. اخوان الصفای جدید میجتماعی، سازمانا

تواند کتاب شفا را دوباره نوشته و علوم که علوم جدید را شامل شود. ابن سینای جدید میبنویسد، آنچنان
هگل را تشریح نموده و  تواندانسانی را به بخشهای سه گانۀ حکمت خود بیفزاید. ابن رشد این دوران، می

تواند نظریات جدید را کشف و با هضم تمدن غربی از آن عبور نموده و وارث فلسفۀ جدید اسلامی می
که دوران جدید در غرب به پایان رسیده و غرب رو به افول آن شود. حنفی بر این باور است که، در حالی

ی حرکت آن در قرن گذشته، با پیدایش رغم کنداست، دوران جدید در جهان اسلام آغاز شده و به
نهضتهای اسلامی در قرن جدید در حال گسترش است. آیندۀ اندیشه و تمدن اسلامی در گرو انتقال از 
مرحلۀ تقلید به مرحلۀ اجتهاد، ازمرحلۀ نقل از دیگران به نقد آنان و از نقل به ابداع و رهایی از قید و بند 

 (37: 2369ت. )حنفی، قدیم و رسیدن به فراخنای جدید اس
 

 د. نقد
نسبی، توجه به سه  یتطرح تمدنی حنفی دارای نقاط قوتی است که مهمترین آن دغدغه مندی، جامع

ضلع مهم در نوسازی تمدنی، تمرکز بر مسائل روز جهان اسلام و نگرش نقادانه به غرب است. وی، 
ها تنها جبهه داند که آن طرحین میهای عصر بیداری و نوزایی را در اتفاوت عمده طرح خود با طرح

گرفت، چنان که در رساله التوحید عبده؛ رسالۀ نیچریه و القضا و القدر نخست )میراث قدیم( را در برمی
بینیم؛ اما طرح میراث و نوسازی سیدجمال و تفسیرالمنار و الامامه او الخلافه العظمی رشیدرضا می

ع موجود را نیز در بر گرفته است. به علاوه، برخلاف پیشگامان علاوه بر میراث قدیم، میراث غربی و وض
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اصلاح که بیشتر بر روی نوسازی شریعت تمرکز داشتند، وی به بازسازی اصول دین و علم کلام نیز 
 پردازد.می

در نقد مدعای فوق باید گفت، اغلب اندیشمندان و روشنفکران معاصر مسلمان معاصر، بویژه افرادی 
ال، عبده و بسیاری دیگر، به انحاء گوناگون سه جبهه مذکور را مورد نظر داشته و مانند سید جم

اند. البته ممکن است این توجه، شدت و ضعف داشته یا هر دیدگاههای خود را بر آن اساس ارائه نموده
کید و تمرکز بیشتری نموده باشد، اما اینکه به طور کلی دو جبهۀ دیگر را  فرد و جریانی بر یک بخش تأ

. شاید بتوان گفت وجه تمایز اصلی حنفی با دیگران، در طرح نادیده گرفته باشند، سخن نادرستی است
مند این سه جبهه در قالب یک پروژۀ فکری مشخص با تمرکز بر نوسازی میراث علمی مسلمانان نظام

 است.
غربی را الگوی خود قرار تفاوت دیگر طرح حنفی با دیگران، از نظر خود وی آن است که این طرح، شیوه 

نداده تا براساس آن به خوانش میراث قدیم بپردازد و از این جهت با طرح مارکسیسم عربي عبدالله 
الجابری، اگزیستانسیالیسم عربي عبدالرحمن ش(، ساختارگرایی عربي عابد 2322م/ 2933) یالعرو

ش( و دیگران متفاوت  2362-2213م/  2993-2932گرایی عربي زکی نجیب محمود )بدوی، واقع
ها، روش بازسازی و نواندیشی برگرفته از خارج است و متفکر، شیوه است. از نظر وی در تمام این طرح

یا مکتبی از اندیشه غرب را بنا به سلیقه خود الگو قرار داده و سپس میراث را با توجه به این معیار جدید 
ح در آن است که مبتنی بر بازسازی و بازخوانی از درون و کند. اما تمایز این طربازسازی و بازخوانی می

 قرائت میراث از خلال خود میراث، بدون احساس نقص در برابر غرب است.
پذیری از مکاتب فکری غربی در این ادعای حنفی نیز جای نقد وجود دارد، زیرا خود وی نیز با تأثیر

ی نظری خود وامدار مکاتبی چون پدیدارشناسی طرح نوسازی خود را استوار نموده است. حنفی در مبان
شناسی گرایی و اومانیسم است. دینگرایی، پراگماتیسم، تجربههوسرل، مارکسیسم، سوسیالیسم، نسبی

های او از اصول بنیادین او نیز متأثر از این مکاتب فکری بویژه پدیدارشناسی هوسرل و بسیاری از تحلیل
گراست که به بازسازی رادیکال شناسی چپاست. در واقع او پدیداراسلام ناشی از این مکاتب فکری 

پردازد. قرائت سکولار، تفسیر پدیدارشناسانه از دین، قرائت اومانیستی از توحید، نگرش تاریخی دین می



ک یسیدر هنر خوشنو یعیش یقالبها و نمادها  یهبر عصر صفو یدبا تأ

 
      

        69          
 

گرایی و کثرت گرایی به دین و میراث دینی، عصری دانستن میراث، نفی حقیقت مطلق و تن دادن به نسبی
 .1قدهایی است که به دیدگاههای حنفی وارد استاز جمله ن

نقد دیگر راجع به نگرش حنفی به میراث است. تعریفی که وی از میراث ارائه داده و ویژگیهایی که برای 
، قومی و ملی بودن، شامل میراث دینی هم یشمارد، همچون تاریخی، متغیر، انسانمیراث بر می

یخی، انسانی، قومی و متغیر خواهد بود. چنین نگرشی به دین شود. در نتیجه میراث دینی نیز تارمی
موجب شده، ثباتی برای دین و میراث دینی قائل نباشد و حتی اصل دین را یک فرض عقلانی بداند که 

قرآن را  ی( بر این اساس، حنف239جز از خلال تفسیرهای تاریخی مفسران وجودی ندارد. )آقاجانی، 
ترین علم از میان علوم تر، و فقه را تاریخی، حدیث، تفسیر و سیره را تاریخیتاریخی دانسته و به ترتیب

باشد که حنفی گرایی میگرایی و کثرت( پیامد نگرش فوق، نسبی03، ص 2313داند. )حنفی،نقلی می
( به علاوه، وی میراث اسلامی را منحصر در میراث 97: 2323به هر دو ملتزم است. )قریشی نسب، 

ند. درست است که گرایش سنی رایج و غالب بوده، اما این امر غفلت از گرایشهای مؤثر دیگر بیسنی می
( بویژه نادیده انگاشتن میراث غنی 2312:23کند. )امین العالم،مانند شیعه و متصوفه را توجیه نمی

 رود.علمی شیعه نقد جدی به طرح حنفی و کاستی مهمی در این طرح به شمار می
است که حنفی معتقد است نوسازی میراث با هدف پاسخگویی به مسائل و پرسشهای نقد دیگر آن 

معاصر است، اما وی به جای بازسازی میراث قدیم با پاسخگویی به پرسشهای فعلی عصر ما، 
های معاصر کوشد تا به آن پرسشها، پاسخکند و میهای میراث گذشته را به همان شکل زنده میپرسش

 (2312:22کند. )امین العالم،های سلفی را تکرار میخی موارد پاسخبدهد و حتی در بر
نقدهای فروانی نیز در مورد روش نوسازی حنفی وجود دارد. نوسازی شالوده شکنانه از اصول اساسی و 
اعتقادی دین مانند توحید، وارونه سازی اصول چهارگانه فقه و تقدم اجماع و اجتهاد بر کتاب و سنت، 

ت از مفاهیم عرفانی و تمایز نهادن میان شخصیت، سیره و سخن پیامبر از جمله این برداشت نادرس
 رود.نقدها به شمار می

سازی مندنکته دیگر ناظر به رویکرد و هدف نوسازی حنفی است که کاربردی سازی و به بیان دیگر فایده
ده و امروز کارآمدی ندارد و باشد. او درصدد است میراث علمی که به نظر وی مربوط به گذشته بوآن می

یا علومی که جنبۀ نظری و انتزاعی بر آن غلبه دارد را تبدیل به علومی کاربردی نماید. برای تحقق این 

                                                                 
؛ و مهدی 56، شماره ذهن، «نیبررسی انتقادی رویکرد حسن حنفی در علوم اسلامی و انسا». برای نمونه نک: نصرالله آقاجانی،  1

 نژاد، پیشین.



 2032هم/ پاییز /  شماره سیزد علم و تمدن در اسلام / سال چهارم 

  
 

13                                                                                     
 
 

دهد. اما هدف، با پیروی از تجربۀ تمدن جدید غرب، انسانی سازی علوم را در دستور کار خود قرار می
سازی میراث و علوم اسلامی پیامدهای ت اینکه انسانیآید: نخسدر این مسیر دو مشکل اساسی پدید می

فراوانی در پی داشته و موجب گردیده در بسیاری از موارد، حنفی قرائتی اومانیستی از دین و میراث دینی 
ارائه نموده و به صبغۀ الهی آن آسیب رساند. فرجام این راه به دینی اومانیستی خواهد انجامید. دوم آنکه، 

رود، اما بهای میراث نیز اگرچه مانند انسانی سازی آن، در ظاهر هدفی نیک به شمار می کاربردی سازی
سازی سنگینی نیز به دنبال داشته و موجب گردیده است که گاه خلوص دین و میراث دینی فدای توانمند

 آن گردد.
که الگوی آنها غرب دهد نکتۀ آخر اینکه، حنفی سید جمال را نیز در کنار افراد و جریانهایی قرار می

داند که پیشگام آن سید جمال است. صرف است، از سوی دیگرخود را ادامه دهندۀ جریان اصلاح می
نظر از اینکه قرار دادن سید جمال در کنار دو جریان لیبرالی و سکولار محل نقد است، در این دو سخن 

ید بپیذیرد که الگوی خود وی نیز تناقض فوق وجود دارد و نتیجه جمع میان آن، این است که حنفی با
رود. به رغم مخالفت حنفی با غربگرایی و هرگونه وابستگی فرهنگی به آن و اعتقاد به غرب به شمار می

برهم زدن رابطۀ معلم و متعلمی بین ما و غرب، در مواردی بر ضرورت وام گیری مجدد از الفاظ و 
توان نهاد، این است که آیا این وام یش روی حنفی میکند. پرسشی که در اینجا پمفاهیم غربی تأکید می

گیری به نوعی استمرار همان رابطۀ پیشین نیست و تا چه زمانی قرار است ادامه یابد تا ما به ابداع برسیم و 
 گردد؟گیری میسر میآیا اساساً نوآوری تمدنی با استقراض و وام

 
 گیرینتیجه

تواند از آن برخوردار باشد و حسن است که یک اندیشمند می دارابودن اندیشه و تفکر تمدنی مزیتی
حنفی از جمله کسانی است که دارای اندیشۀ و طرح تمدنی بود و دغدغۀ انحطاط و عقب ماندگی 

مند بین سه جوامع اسلامی را در سر داشت. او در پروژۀ فکری خود درصدد برآمد با ایجاد ارتباط نظام
اضر و تمدن غرب طرحی نو دراندازد. بر این اساس، با توجه به مسائل عنصر میراث اسلامی، زمان ح

شکنانه کنونی جوامع اسلامی و با بهره گیری از دستاوردهای علمی تمدن غرب، به نوسازی شالوده
کند و با نگاه میراث پرداخته و از رهگذر آن در پی نوسازی تمدن اسلامی است. حنفی از اکنون آغاز می

کند پاسخ مسائل کنونی را از خلال میراث گذشته دریافت گردد و تلاش میگذشته باز می به آینده، به
« نوسازی»کند. اما از آنجا که میراث مربوط به گذشته است، نیازمند خوانشی جدید و به تعبیر حنفی 
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مانند  است؛ نوسازی که دامنۀ آن بسیار گسترده بوده و همۀ میراث، حتی میراث اعتقادی و اصول اساسی
 گیرد.توحید را نیز دربر می

دغدغۀ اصلی حنفی، قرائتی انسانی و این جهانی از میراث، بویژه علوم اسلامی است و تلاش او در این 
سازی طرح معطوف به انسانی سازی علوم اسلامی است. هدف اصلی از این نوع قرائت، این جهانی

وزی است، به همین دلیل به بازخوانی و بازسازی میراث و کاربردی نمودن آن برای انسان مسلمان امر
 هایی را نیز به دنبال دارد.که آسیب ییازد؛ قرائترادیکال میراث دست می

در دورۀ معاصر اندیشمندان بسیاری به مسئلۀ انحطاط تمدنی جهان اسلام پرداخته و طرح و دیدگاههای 
رچه در اصل موضوع یعنی نوسازی میراث گوناگونی نیز در این زمینه ارائه شده است. طرح حنفی اگ

کید نموده اند؛ اما نقطۀ تمایز این نوآوری خاصی ندارد و بسیاری دیگر از متفکران مسلمان نیز بر آن تأ
های مختلف میراث علمی از کلام تا علوم انسانی است. وی در این طرح در جامعیت آن و توجه به حوزه

کند خوانشی دهد و تلاش میمی را مورد بازخوانی و بازسازی قرار میکلان پروژه، تقریباً تمام علوم اسلا
ای از مشکلات کنونی ای که پاسخگوی مسائل زمان بوده و گرهمعاصرانه از میراث ارائه دهد به گونه

های معاصر جهان جهان اسلام گشوده و آلام کنونی مسلمانان را دوا نماید. تأکید حنفی بر واقعیت
رود که دادن آن به عنوان مبنای نوسازی میراث، از نقاط قوت طرح فکری او به شمار میاسلام و قرار 

تری به خود تر و کاربردیشود اندیشه او صرفاً در وادی نظر و انتزاع باقی نموده و صبغه عینیموجب می
 گیرد.

م قرن از حیات به رغم نقاط قوت این طرح و تلاش گسترده و درخور تحسینی که حنفی در طول حدود نی
علمی خود صرف آن نموده، اما از زوایای گوناگونی نیز قابل نقد است که به برخی از آنها در این نوشتار 

طلبد. تری میتوان مطرح نمود که مجال گستردهو آثار دیگر اشاره گردید و نقدهای بسیار دیگری نیز می
اهی جز رهایی از تقلید و هیمنۀ غرب حنفی به درستی معتقد است ما برای برپایی تمدن جدید، ر

توان با روشهای غربی که مبتنی نداریم، اما پرسش مهمی که پیش روی او قرار دارد این است که آیا می
بر مکاتب فکری، معرفتی خاصی است که بنیان تمدن جدید غرب بر آن استوار است، به بازسازی 

رسد به سادگی بتوان این پرسش ند؟ به نظر نمیمیراث اسلامی پرداخت و از آسیبهای آن در امان ما
پذیری است. ابداع و نوسازی تمدنی آسیبپاسخ مثبتی داد. نقدهای متعدد وارده بر حنفی نیز مؤید این 

زمانی محقق خواهد شد که به ابداع در علوم و روشها نائل شد و آنگاه برآیند آن تمدنی بومی و رها از 
البته این سخن به معنای بهره گیری از دستاوردهای علمی دیگر تمدنها، از هرگونه تقلیدی خواهد بود. 



 2032هم/ پاییز /  شماره سیزد علم و تمدن در اسلام / سال چهارم 

  
 

12                                                                                     
 
 

جمله تمدن غرب نیست؛ بلکه سخن در ماهیت ابداع و تقلید و مرز این دو از یکدیگر و رسیدن به 
 مرحلۀ ابداع است.

  

 کتابنامه
، «اسلام و میـراث اسـلامی نقد و بررسی رویکرد تاریخی و تمدنی حسن حنفی به(. »2311، نصرالله )نیجاآقا

 .231-232 صص، 0، ش 23س فصلنامه تاریخ اسلام، 
اث میرزی سازبادر حسن حنفی د یکرروعصریت: نقد ل چنگادر سلامی اث ا(. »میر2319، نصــرالله )نیجـاآقا

 .93-73ص ص ،3، ش 23س ، معرفت کلامی، سلامی«ا
شناسی غربی؛ نگاهی به طرح تمـدنی حسـن شرق شناسی در برابرفرهنگ غرب(. »2312امین العالم، محمود )

 .22-26 ، صص20ش ، چشم انداز ارتباطات فرهنگی، «حنفی
، آینـه «نواندیشان دینی جهـان عـرب؛ حسـن حنفـی و نوسـازی میـراث اسـلامی(. »2399تمدن، حمید رضا )

 .33-29ص صخرداد و تیر، ، 2، ش 32س پژوهش، 
ماذایعنی علم »ب شناسی چیست؟ ارزیابی انتقادی و ترجمه کتاب (. علم غر2319الحلو، جنان سید عبدمناف )

 نشر ادیان. ،دکتر حسن حنفی، قم« الاسغراب
 .22تا  27، علوم حدیث، ش «از نقد سند تا نقد متن(. »2313حنفی، حسن )
نماینـده جنـاح حسن حنفی آراء دکتـر « )نگاهی به رگترین دیـن مـدرن اسـتبزاسلام (. »2362حنفی، حسن )

 .262-277 ، صص22ش مصاحبه گر: محمد سالار. نامۀ فرهنگ، ی چپ اسلامی در مصر(، فکر
صـص ، 2ش ، فصلنامۀ علوم انسـانی، «اندیشه و تمدن اسلامی و مباحثی پیرامون آنها(. »2369حنفی، حسن )

22-00. 
ار ادیـان، ، مصاحبه گر: مسعود خیرخواه. اخبـ«بازسازی سنت به روایت چپ اسلامی(. »2313حنفی، حسن )

 .22-23ص ، ص1، ش 2س 
 عة والنشر.دارالتنویرللطبا ،(. التراث و التجدید؛ موقفنا من التراث القدیم، بیروت2911حنفی، حسن )
، مصاحبه گر: محمـد «چه درکی باید از سنت داشت؛ گفتگوی انتقادی با حسن حنفی(. »2316حنفی، حسن )

 .21-3ص ، ص236ش رضا وصفی. کتاب ماه دین، 
 (. الدین و الثوره فی مصر، قاهره: مکتب مدبولی.2919نفی، حسن )ح

-33ش خردادنامـۀ همشـهری، «. سنت و دکترین توسعه، ترجمۀ محمد رضا وصـفی(. »2311حنفی، حسن )
 .22-26ص ، ص32

 الموسسة الجامعیة للدراسات و النشر و التوزیع. ،ق(. ماذا یعنی علم الاستغراب، بیروت 2023حنفی، حسن )



ک یسیدر هنر خوشنو یعیش یقالبها و نمادها  یهبر عصر صفو یدبا تأ

 
      

        13          
 

 الموسسة الجامعیة للدراسات و النشر و التوزیع. ،م(. مقدمة فی علم الاستغراب، بیروت 2992نفی، حسن )ح
 ء.دار قبا ،و العصر و الحداثه، قاهره . هموم الفکر و الوطن: التراثم( 2991حنفی، حسن )

 .ساقی ،تمدن و تفکر غربی، تهران (.2313) داوری، رضا
مقایسۀ آراء حسن حنفی و محمد آرکون دربارۀ علل انحطاط مسلمانان و (. »2393د )روشن، امیر؛ آذرکمند، فرزا

 .12-73 ، صص0، ش 23س ، حکمت و فلسفه، «راه رهایی از آن
 .21-22 ، صص2، ش 2س ، خط اول، «حسن حنفی: زندگی، آثار و دیدگاهها(. »2312) یمرشدی زاد، عل

ا نصر حامـد ابوزیـد، عابـدالجابری، محمـد ارکـون، حسـن (. نومعتزلیان: گفتگو ب2316وصفی، محمد رضا )
 نگاه معاصر. ،حنفی، تهران

 مشق امروز. ،های نصر حامد ابوزید، تهرانهایی دربارۀ اندیشه(. نقد و بررسی2313) یدعدالت نژاد، سع
، (، جریان شناسی اعتزال نو؛ مجموعه مقالات جریـان شناسـی و نقـد اعتـزال نـو2393عرب صالحی، محمد )

 .2ج  ،پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی ،تهران
ش ، الحیـاة الطیبـة، «الانسـانیهالاسلامیة وحنفی فی العلوممنهج الدوکتور حسن»م(.  2323قریشی نسب، طه )

 .221-13ص ، ص26
بررسی تطبیقی آرای سید جمال الدین اسد آبادی و حسـن (. »2391) یلاظریفیان، غلامرضا؛ تقوی سنگدهی، ل

 .62-26ص ، ص2ش ، جستارهای تاریخی، «فی دربارۀ غربحن
بازسـازی میـراث ۀ بررسی و نقد پـروژ(. »2399منهاجی، مجید، مختاری، محمد حسین، ظریفیان، غلامرضا )

 .220-232ص ص، 2399تیر  00، ش 22س های تاریخی، ، پژوهش«حسن حنفی
عنـد ادوارد سـعید، حسـن حنفـی و عبداللـه (. اثر الاستشراق فی فکـر العربـی المعاصـر 2332) یمنجدی، ند

 دارافارابی.، العروی، بیروت
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام             
 

                                                                                                                                   2203پاییزم/زدهسی/ شماره چهارمسال 
        

: 20.1001.1.26764830.1401.4.13.5.0 

 هـ.ق( 222-323)تأملی بر مفهوم عقل در تمدن اسلامی با تاکید بر دیدگاه محمد بن زکریای رازی 
 1ر طرفداریمنصو

 (99-10) 

 چکیده
های حیاتی انسان چون ي فعالیتترین موهبت الهي، به صورت کلّي بر همهعقل و خرد به عنوان بزرگ

های اخلاقی نظارت دارد. همچنین از جمله عواملی است که نه تنها فهمیدن، دانستن و همچنین داوری
کند، بلکه به کمك آن اقتصادي عقلاني میانسان را قادر به ایجاد ساختارهای سیاسي، اجتماعي و 

برقرار کرد. کثرت تأکیدات اسلام بر مقوله  توان با ایجاد قوانین کارآمد، نظم و عدالت اجتماعي رامی
عقل در قالب آیات، روایات و نیز سیره عملی پیشوایان دین پرده از اهمیت عقل و نیز تفکر و عمل 

دارد. نظر به این مهم، متفکران متعدد مسلمان از زوایای مختلف به مقوله عقل لام بر میعقلانی در اس
پرداختند که از جمله آنها محمد بن زکریای رازی دانشمند برجسته سده سوم و اوایل چهارم هجری 

هد از دهای بنیادینی را فرا روی پژوهشگر قرار میاست. تأمل در بحث عقل از منظر زکریای رازی پرسش
مندی و تحقق عملی آن در پیشیرد جمله با عنایت به جایگاه عقلانیت در اسلام، راهکار رازی برای فایده

تمدن اسلامی چیست؟ رویکرد رازی به انواع صورتبندی های عقل و در نهایت کارکرد و جایگاه آنها در 
های وع پرداخته و یافتهتحلیلی به بررسی موض-شناخت و معرفت چیست؟ این نوشتار با روش توصیفی

هاي عقل استدلالي، عقلانیت آن حاکی از کوشش زکریا رازی برای اشاعه و کاربست صورت بندي
های عقل ستیزي که در مواردي تحت انتقادي و عقل خود بنیاد در تمدن اسلامی بود. مبارزه با جریان

فاصله گرفته بودند، از دیگر اقدامات  توجهي به دنیا از عقلانیت اسلامگیري یا بيعنوان زهد و کناره
 آید.بسیار مهم او به حساب می

 اسلام، عقل، تمدن اسلامی، زکریای رازی، خردستیزی. های کلیدی:واژه

                                                                 
 tarafdari@meybod.ac.ir.     . استادیار گروه ایرانشناسی، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه میبد، میبد، ایران1

 پژوهشینوع مقاله:             61/16/1461تاریخ پذیرش:        13/11/1466تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.4.13.5.0
mailto:tarafdari@meybod.ac.ir
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 مقدمه
کید آن برعقل و خردورزي است که این مهم  یکي از مباني مهم و اساسي هر تمدني میزان اتکاء و تأ

کارایي عقلانیت در هر تمدني به شناخت مفاهیم و صورت  کند.درباب تمدن اسلامي نیز صدق می
هایی چون معرفت شناسي، ایجاد ساختارها های مختلف عقل و بهره گیري صحیح از آن در زمینهبندی

و نهادهاي عقلاني وکنار زدن موانع موجود در برابر آن بستگي دارد. در این میان، تاکید آیات قرآن و نیز 
عقل نه تنها بیانگر اهمیت و جایگاه آن در اسلام است که به این دین مقدس  کثرت روایات پیرامون

-جایگاه خاصي را در عرصه خرد ورزي داده است. به رغم تاکیدات متون دیني، گذشته از وجود چالش

های متعدد در زمینه کارکردهاي عینی و عملی عقل در تمدن اسلامی، رویکردهای متفاوتی نیز نسبت به 
کوشد ضمن مروری بر ورزان مسلمان وجود دارد. بر این اساس، نوشتار حاضر میدگاه اندیشآن در دی

وضعیت و جایگاه عقل و عقلانیت در تمدن اسلامي با بررسی نوع نگاه محمد بن زکریای رازی به مقوله 
ع های عقل، چیستي و کارکردهاي آن، موانبندیهای اساسي پژوهش نظیر انواع صورتعقل به پرسش

 موجود بر سر راه آنها و نیز نقش آنها در شناخت و معرفت از دیدگاه رازی را واکاوی نماید.
های گوناگوني نقش عقل را در تمدن اسلامي از زوایاي مختلف مورد بررسي قرار از منظر کلی، پژوهش

مدن سازي منزلت عقل فقهي در ت»ای تحت عنوان ( در مقاله2391اند. از جمله متولي امامي )داده
ضمن تعریف مفهوم عقل فقهي و رابطه عقل و احکام فقهي، جایگاه عقل فقهي را در « نوین اسلامي

سیر تحول عقل گرایي و »ای به نام ( در مقاله2311تمدن سازي اسلامي بررسي کرده است. افتخاري )
ضمن ارائه تعاریفي « نقل گرایي در جهان اسلام و تاثیر تاریخي آن در شکوفایي فرهنگ و تمدن اسلامي

از عقل و نقل تعارضات این دو را بررسي کرده است. دست آخر اینکه دو جریان مهم عقل گرا و نقل گرا 
( 2399ها را در پیشبرد تمدن اسلامي مورد بحث قرار داده است. فضل الله نژاد بهنمیری )و جایگاه آن

ابطه عقل و اخلاق را از منظر ابوحاتم رازی و ر« عقل اخلاقی از منظر دو رازی»ای با عنوان در مقاله
گونه شناسي »( در خلال پژوهشی با عنوان 2396زکریای رازی مورد بررسی قرار داده است. گنجور )

ابوحاتم « عقلانیت وحیاني»زکریاي رازي با « گرایي خودبنیادعقل»عقلانیت دو حکیم رازي؛ تلاقي 
اند. در پیوند با ادبیات تحقیق، نوشتار پیش رو هم پرداختهبه بحث عقل از منظر زکریای رازی « رازي

 کوشد با معرفی مشخصات عقل در اسلام این مهم را در نگرش زکریای رازی مورد توجه قرار دهد.می
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 تعاریف و کارکردهای عقل درتمدن اسلامي
ن، بندکردن و نیز در مفهوم لغوي براي عقل معاني مختلفي چون فهمیدن، دریافتن، نیروي ادراك، بست

بندند تا از دست صاحبش نگریزد یا گم نشود و نظایر آن نیز آمده است بندی که به پای شتر میپای
)معین، فرهنگ، ذیل واژه عقل(. از نظر اصطلاحي، مواردي چون مرکز شعور یا اندیشه انسان آمده و نیز 

دارد. عقل به و سعادت او است، بازمی چه مانع صلاحعقل را بدان جهت عقل گویند که انسان را از آن
ترین فصل ممیّز انسان ي آن، مهممثابه عاملي براي تمییز انسان از حیوان نیز به حساب مي آیدکه بر پایه

 (23: 2390ي او است. )طرفداري، از بعد حیواني، قدرت فکر و اندیشه« حیوان ناطق»به عنوان 
حجیت قائل است و نسبت به تعقل و خرد ورزی دعوت  قرآن طی آیات متعدد به عقل و کارکرد آن

داند. از سوي دیگر کثرث احادیث پیرامون عقل، اسلام را صریح دارد و آن را یک تکلیف و واجب می
است. تعمق در متون دیني زوایایي از درآورده فرد در توجه به عقل و خردورزیجزو ادیان منحصر به 

 .کنیمدهد که به اهم آن اشاره میاوت عقل را فراروي محقق قرار میکارکردهاي متف
ابزار تشخیص فضائل از رذایل اخلاقي: عقل و اخلاق دو رکن مهمي هستند که در طول تاریخ جوامع 
بشري سر و سامان دادن به موارد مهمي چون نظم اجتماعي وتربیت افراد را برعهده دارند. بر این اساس 

اي که منشأ صفات حسنه و هنجار های اخلاقي دارد به گونهتوار با اخلاق و داوریعقل پیوندي اس
شود. روایات فراواني در این زمینه در دست درست در مسیر زندگي برخاسته از عقل و خرد دانسته مي

-های دهها ویژگیاین»فرمایند: دهد. از جمله رسول خدا )ص( میاست که فضاي بحث را نشان می

شود. متانت و سنگینیِ خردمند، مهربانی، دوراندیشی، ها شناخته میای هستند که خردمند با آنگانه
داشتن ثروت، آمادگی در برابر دشمن، دامنی، سالم نگهبازگرداندن امانت، ترك خیانت، راستگویي، پاك

: 2، ج 2312ي، )محمدي ري شهر«. گیرندبازداشتنِ دیگران از زشتی و کنار نهادن ابلهی، سرچشمه می
( در مقابل، بسیاری از رذایل اخلاقي نظیر قساوت، قطع رحم، عداوت، بغض، غضب، زودرنجی، 036
 خردي یا ارتباط ناصحیح عقل و اخلاق است.سری، خشونت، عدم شکیبایي در امور، حاصل بيسبک

ون وتعقل آمده است. ابزار شناخت و بازدارندگي: واژه عقل در قرآن درقالب کلماتي چون یعقلون، تعقل
رُون»، «أَفَلا تَعْقِلُون»براین اساس قرآن طيّ آیات متعدّدي را با جملاتي چون  أَفَلا »و « أَفَلا تَتَفَکَّ

رُونَ  خواهد تا با که از مردم میانسان را به عقلانیت و خردورزي دعوت کرده است. قرآن ضمن آن« یَتَدَبَّ
دهد ها را مخاطب قرار میآمیز آنپیدا کنند، با لحني سرزنش کارگیری عقل، درك صحیحي از مسائلبه

جویند تا به شناخت صحیح دست یابند. قرآن در نهایت، آن دسته از مردم که چرا از عقل خود بهره نمي
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-کند. از نظر قرآن ریشهکنند، سرزنش مییابي به درك عقلاني، برخلاف آن عمل میرا که با وجود دست

ای گونهگیری صحیح از عقل و اندیشه است بههاي انسان در عدم بهرهکلات و گرفتاريي بسیاري از مش
اگر گوش شنوا داشتیم یا تعقّل کرده بودیم امروز اهل آتش »گویند: هایي میکه در آن جهان، چنین انسان

( در قرآن، 23 و 22)ملك:  1«.ها از رحمت خدا دورندکنند وآنسوزان نبودیم. پس به گناه خود، اقرار می
به عقل در کنار ابزارهاي شناخت حسي چون شنوایي و بینایي اشاره شده است. در این زمینه قرآن 

دانستید و براي شما خداوند شما را از شکم مادرانتان خارج ساخت در حالي که هیچ نمي»فرماید: می
آیا در زمین سیر »ی دیگر: ه( و همچنین در آی61)نحل:  1«.گوش و چشم و دل آفرید تا قدرداني کنید

 (07)حج:  3«.هایي داشته باشند که با آن خرد ورزندکنند تا دلنمي
کنند نوري است که در ژرفای وجود انسان قرار دارد و ضمن ترین تعابیري که احادیث از عقل میجالب

رک کند. رسول گرامی تواند حقایق هستی را دکه منشأ تمام معارف انسانی است، انسان در پرتو آن میآن
بخشی دل ي روشنیخرد، نوری است که خداوند، آن را برای انسان آفرید و وسیله»فرمایند: اسلام می

( 236: 6، ج 2317)محمدی ري شهري،  4«.ها بازشناسدها را از نادیدنیقرار داد تا بدان تفاوت دیدنی
در دل انسان مثل چراغ در وسط خانه  عقل»در نهایت در حدیثي ازحضرت پیامبر )ص( آمده است که: 

( بر این اساس در اسلام عقل به عنوان ابزار شناخت در 291: 2، ج 2392)شیخ صدوق،  5«.است
 های مختلف از جمله دین، طبیعت و غیره آمده است.زمینه

گیرند و به کسي رار میو عقل در برابر هم ق در زمینه نقش بازدارنگي عقل باید گفت در اسلام غالباً جهل
گویند. که از خودش قدرت درك و تجزیه و تحلیل دارد، عاقل و به کسي که این قدرت را ندارد جاهل می

عقل، بازدارنده از جهل و ناداني »فرمایند: ( حضرت پیامبر )ص( می06: 2393)علوي لنگرودي،
ع( فرمودند: عقل و خرد در (. همچنین امام علي )037: 7، ج 2317)محمدی ري شهري،  6«.است

، ج 2317نگري و هشیاري و احتیاط است. )محمدی ري شهري،  کردن از گناه و عاقبتحقیقت، دوري
بند شتر و همچنین معناي مستفاد از آن در روایات، ( با توجه به معني لغوي عقل به مفهوم پاي311: 1

                                                                 
عِیرِ* » .1 ا فِي أَصْحابِ السَّ ا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ مَا کُنَّ عِیرِ وَقَالُوا لَوْ کُنَّ صْحَابِ السَّ

َ  «فَاعْتَرَفُوا بِذَنبِهِمْ فَسُحْقًا لأِّ
کُمْ وَاللهُ أَخْرَ . »1 فْئِدَةَ لَعَلَّ

َ
بْصَارَ وَالأ

َ
مْعَ وَالأ هَاتِکُمْ لَا تَعْلَمُونَ شَیْئًا وَجَعَلَ لَکُمُ الْسَّ ن بُطُونِ أُمَّ  «تَشْکُرُونَ  جَکُم مِّ

رْضِ فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهَا» .1
َ
 «أَفَلَمْ یَسِیرُوا فِي الأ

باتِ العَقلُ نورٌ خَلَقَهُ اللّهُ لِلِ » .3  «نسانِ، وجَعَلَهُ یُضيءُ عَلَی القَلبِ لِیَعرِفَ بِهِ الفَرقَ بَینَ المُشاهَداتِ مِنَ المُغَیَّ
راجِ فی وَسَطِ الْبَیْتِ » .4  «مَثَلُ الْعَقْلِ فِی الْقَلْبِ کَمَثَلِ السِّ
 «اِنّ العقلَ عِقالٌ مِنَ الجَهلِ » .5

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura67-aya11.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura67-aya11.html
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عقل بازدارنده داراي سطح اولیه است و به  را بازشناسي نمود. گویا« عقل بازدارنده»توان مفهوم می
کوشد کند این کار را بکن یا آن کار را مکن و بدین وسیله میانسان به ویژه انسان جاهل و بدوي امر می

 ي بدوی را کنترل کند و از ارتکاب اعمال نادرست بازدارد.جامعه
می یا صور دیگر عقل چون عقل چنانکه در بحث زکریای رازی بدان اشاره خواهیم کرد در تمدن اسلا

خودبنیاد و خرد نقاد هم مواجه هستیم که به تعبیر امام علي )ع( چون شمشیري بران است )آمدي، بي تا: 
های قرآن و روایات شود. سواي توصیه(. این نگرش به عقل در قالب عقلانیّت انتقادي هم مطرح مي23

ي جاهلي حکایت از موضع م در برابر جامعهگیری اسلابه نقد و تلاش براي شناخت صحیح، موضع
بخش در مفهوم عام اسلام دارد. گذشته از عقل وحیاني که انتقادي و رهایی انتقادي عقلانیّت وحیانی

ي های مختلف حتّي در زمینهاست، احادیث و روایات و مباحث انتقادي که امامان شیعه در زمینه
 گر لزوم بینش انتقادي در اسلام است.کردند، بیانمیخداشناسي مطرح 

در تکمیل بحث عقلانیت انتقادي باید گفت گذشته از امور غیردیني، ارزیابي عقلاني نظام باور دیني نه 
تنها امري ممکن که امری مطلوب و ضروری است. استفاده از براهین عقلاني براي اثبات مدّعاهاي 

ي این موارد است. در واکاوي معارف اسلامی های وارده بر دین از جملهضگویی به اعترادیني و پاسخ
دیني که مبناي عقلي ندارد ارزش »فرماید شود، به عنوان مثال امام علي )ع( مینیز این نکته استنباط می

ج تا:  )نوری، بی«. کسی که عقل ندارد دین هم ندارد»و از پیامبر گرامی اسلام نقل شده است: « ندارد
22 :239 ) 
 

 اهمیت عقل و شرایط کارآمدي آن از دید زکریای رازی
توانیم آنچه در پرتو عقل می»در زمینه اهمیت عقل و خردورزی، زکریای رازی بر این باور است که 

گرداند برسیم و به موجب بلندی مرتبه انسانی است دریابیم و به آنچه زندگی را برای ما نیکو و گوارا می
نائل آییم... و به امور غامض و دور از ذهن و مسائلی که از ما پوشیده و پنهان است نائل  مراد خویش

رسیم. ترین درجه شناخت است، میشویم. حتی به واسطه عقل است که ما به شناخت خداوند که عالی
که او  آید که از رتبت و منزلت آن نکاهیم و در حالیپس عقل با داشتن این درجه از اعتبار واجب می

خود امیر است، اسیرش نکنیم و در حالی که سرور است نوکرش نکنیم؛ بلکه در همه امور به او رجوع 
 (93: 2369)رازی، «. کنیم و ملاک و معیار عمل ما در همه چیز او باشد
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رازي تنها به سخن پردازي پیرامون اهمیت تعقل و تفکرنپرداخت؛ بلکه به این پرسش که چرا برخي 
غم آنکه حکمایشان در مزایاي عقل و خرد داد سخن داده در عمل در ساختارها و اجزاي این جوامع بر

جوامع، عنصر عقلانیّت حضوري ضعیف و غیرمؤثّـر دارد، نیز پرداخته است. نامبرده در وهله اول به این 
نظر هم این  ها در عقل و هوش سهم برابری با هم دارند و مبنای اینکند که همه انساننکته اشاره می

است که خداوند ابزار شناختن منافع و مضرات امروز و فردا را به همه انسانها داده است اما بهره گیری از 
(. از دیگر ملزومات براي 297م:  2939داند )رازی، ان منوط به تلاش و کوشش در بهره گیری از آن می

 است که اهم آنها عبارتند: های مختلف آنهای مؤلفهبهره بري مؤثر ازعقل شناخت مؤلفه
هاي عقل دو مفهوم عقل کلّي بنديترین صورتشناسي، از جمله مهمّ عقل استدلالي: به لحاظ موضوع

و عقل جزئي است. عقل کلّي یا عقل نخستین، بصیرت فطري و غریزي به یک چیز است که در آن از 
باشد. این صورت از عقل،  نشدهده استفا های حسی، تجارب عادّي و متعارف و عقل استدلالياندام

کند. عقل جزئي یا عقل استدلالي با کمك طور ذاتی و با شهود مستقیم اصول ضروری را درك میبه
های ذهن و مغز، با تأمّل بر محسوسات و ساختن مفاهیم و ي حسي و فعالیتگانهابزارهاي پنج

( نا 333: 2311قت دارد. )ماحوزي، ها در ذهن، سعي در شناسایي جهان پیرامون و حقیاستدلال
هاي اي از مشخصهي موضوعات مختلف، پارهآرامي، کنجکاوي، جستجوگري و شك و تردید درباره

عقل جزئي است. رازي تحت تأثیر همین روحیه عقلاني بود که شور وشوق وصف نشدني به تحقیق 
نخوانده ویا دانشمندي نبود که ملاقات کتابي نبود که »ای که در حوزه علمي خود ومطالعه داشت به گونه

 (37: 2362)نجم آبادي، «. بودننموده و همه عمر خود را وقف دانش کرده 
زکریا جزو معدود متفکران قرون اولیه است که به خرد نقاد یا عقلانیت انتقادي باور داشت. خرد نقّاد 

نسبت به هر چیزي شك کن، چیز از نقد مصون نیست. دهد: هیچنگرشي است که به ما هشدار می
که بودن بپذیر و در غیر این صورت باشهامت آن را کنار بگذار. حاصل آنبررسي کن، در صورتِ درست

رفت و تحوّل دائمي ي پیشعقلانیت انتقادي با تصحیح امور و قدرت زایش و نوشدني که دارد، زمینه
یت بنا به دلایلي چون شباهت با بحث اصالت سازد. این نوع نگرش به عقلانتمدّن و فرهنگ را فراهم می

ورزان مسلمان قرار گرفت. همچنین، گاه تفکّر انتقادی به تر مورد توجّه اندیشهعقل در برابر وحي، کم
تر شد و غالباً ابعاد دیگر آن یعني تلاش براي درك و شناخت بیشتراشی، منحصر میگرفتن و اشکالایراد

گرفت. رازي تحت تأثیر عقلانیت انتقادی ن مسائل، موردتوجه قرار نمیحقیقت، اعتبار و معقول بود
هاي همعصران خود را نقد کرد که بودکه جسورانه آراءفلاسفه بزرگي چون ارسطو ونیز بسیاري از دیدگاه
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( 32-33: 2362البته این رویکرد انتقادي طیف وسیعي از مخالفان را برایش درپي داشت. )نجم آبادي، 
اگر غرض »ساخت که: ه برخورد او با مخالفانش جالب بود از جمله به آنها خاطر نشان میبا اینهم

ایشان پیروي از سیره دیگري است آن را به مشاهده یا مکاتبه بما بنمایانند تا اگر از سیره ما بهتر است آن 
 (37: 2362. )نجم آبادي، «را اختیار کنیم واگر ایرادي و نقصي در آن راه دارد به رد یا اصلاح آن بپردازیم

توان مورد بررسي قرار در پیوند با موارد پیشین مفهوم عقل خودبنیاد را در معرفت شناسي زکریا نیز می
داد. مفهوم خود بنیاد بودن عقل این است که انسان در مسیر شناخت نباید منفعل باشد و هر چه تحت 

علمي وفلسفسي زکریا به تاسی از متون دینی انسان را  عنوان علم به او داده شد بي قید شرط بپذیرد. سیره
بیند که با تعبّدي کورکورانه امور خود را پیش ببرد. همچنین به انسان به عنوان موجود کودن و ناتوان نمی

نگرد که حقایق از بیرون بر او تحمیل شود و او خود هیچ به عنوان موجودي ناتوان با ذهني منفعل نمي
خواهد در مسیر شناخت، فعال باشد و با تلاش و ائل نداشته باشد بلکه از انسان مینقشي در فهم مس

یابی به حقایق امور، غیر خودبنیاد، غالباً تنها راه برای دستتفکّر خود به حقایق دست یابد. در عقلانیت 
تنها حقیقت امری ثابت گرش نهاست،. در نگاه صاحبان این ن توسل به اصول ثابت اولیه و منطق صوری

و مطلق و ابدی است، بلکه فهم ما از آن نیز ثابت و مطلق است. بر این اساس، معرفتی که از فهم 
حقیقت جهان هستی در زمان معینی در گذشته حاصل شده است، ثابت و به مرور حالت تقدس پیدا 

تابد و با تکثر و تنوع را بر نمی کند؛ به همین دلیل، این نوع عقلانیت، فهم جدیدی از حقیقتمی
 کند.ها از حقیقت مخالفت میبرداشت

چنین عقلانیتي تا حدّ زیادي بر مراجع بیرون از خرد آدمی استوار است. به بیاني دیگر معلوماتی که در 
اختیار دارد، تصویری ساده از واقعیت و حقیقت است که یا مستقیم و به صورت علم حضوری و یا با 

ای منفعلانه، به ادراك وی درآمده است. گونهي حواس و فعالیت ذهن یعنی به صورت حصولی، بهواسطه
ي شناخت، موجودي غیرفعّال است و مفاهیم و حقیقت از بیرون بر در این دیدگاه، انسان غالباً در عرصه

شته از آنکه کند. محمد بن زکریا گذشوند و خود تلاشي براي شناخت و فهم حقیقت نمیاو تحمیل می
در عرصه علمی به عنوان فاعل شناس فعال بود در عرصه فلسفی نیز به اندیشه مستقل و فارغ از تقلید 
صرف اعتقاد داشت. یر این اساس، از انتساب فلسفه خود به مکتب خاصي خود اجتناب ورزید؛ چرا که 

ترین ، با از دست دادن مهماز نظر او با انتساب فسلفه به نحله خاصي و وابستگي ناشي از آن فسلفه
 داد.خصلتش یعنی استقلال و آزاد اندیشی ماهیتش را از دست می
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 رازي و نفي تقلید کورکورانه
سازد. رویکرد تر میورزان تمدن اسلامی برجستهاز دیگر نکات اساسی که رازی را نسبت به دیگر اندیشه

اطعانه دستاوردهای علمی گذشتگان را نقد کرد شکاکانه او به پیشینه معارف موجود است. او به شکلی ق
داند؛ زیرا سنت فلسفی را کنار و اعلام کرد که هرکس تشکیک اورا در این زمینه نپذیرد را فیلسوف نمی

( گذشته از آن تقلید کورکورانه از پیشینیان را یکی از موانع بنیادین بر 23: 2362گذاشته است. )رازی، 
رسد براي فهم داند که دامنگیر جامعه اسلامی شده است. بنظر میعقل میسر راه شکوفایی و کارایی 

جایگاه رازي در این زمینه و نشان دادن جایگاه پیشینه تمدن اسلامی در زمینه چنین میاحثی مروری 
 هرچند مختصر بر نگرش اندیش ورزان اروپایی پر اهمیت باشد.

ی باید گفت دیرینگي و قدمت، اغلب حکم قانون را داشته در باب تقلید کورکورانه از پیشینیان از منظر کل
طور نیست که هر چیز قدیمي لزوماً خوب و درست هم باشد. این که ما امر خوب و است ولي این

پسندیده را با سنت نیاکان یکي بشماریم، مستلزم پذیرش این باور است که فکر کنیم نیاکان ما از هر 
های مهم ( از استدلال233: 2362اند. )اشتراوس، ر برتر و بالاتر بودهی ابناي بشجهت از ما و از همه

ها گاه واقعیّتي بدون نفي یا نقد واقعیّات قبلي و مخالفت با آندر رد تقلید کورکورانه این است که هیچ
اشد. تواند وجود داشته بیابد و از آن گذشته هر واقعیّتي جز در تقابل با نقیض خود نمیامکان بروز نمی

 (33: 2312)استیرن، 
گاهي در طول زمان سیر تکاملي دارد، بالطّبع هر  گذشته از آن، اگر این دیدگاه را بپذیریم که دانش و آ

گاهي و دانش از نسل قبل از خود در مرتبهنسل به گیرد. به بیاني دیگر ی بالاتري قرار میلحاظ آ
سالی و پیري ، نوجوانی، جواني، میانچون کودکيطور که انسان که در مسیر ادوار مختلف حیاتش همان

های مختلف هم در مسیر تاریخ به مرور داراي شود، نسلهایش افزوده ميبر تجربیّات و دانسته
گاهی شوند؛ بنابراین تقلید کورکورانه از گذشتگان هیچ مبناي تري نسبت به گذشتگان خود میهای بیشآ

 علمي و عقلی ندارد.
آغاز شد او معتقد بود که پیشینیان با وجود  ري و علمي گذشتگان با فرانسیس بیکندر غرب نقد فک

داشتن درایت قوي و فراغت فراوان چون مطالعات متنوّع نداشتند، خود را به افکار چند متفکّر، 
هاي آن آشنایي نداشتند، و پیچیدگي کردند و چون با تاریخ طبیعت آن روزگارمقیّد مي مخصوصاً ارسطو

ی پیچیده و مبهمی از دانش را به وجود آوردند، اما در عصر جدید اعتقاد به عصر طلایي در گذشته شبکه
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رفت و تعالی ی آن قبول پیشرفت و ترقّی که لازمهو اعتقاد به گناه ذاتي انسان، جاي خود را به اصل پیش
 (20: 2323جي لاسکي، بر اساس عقل بود، واگذار کرد. )

ی خود قرار داده، در ی شكّ و تردید، تلاش و کوشش براي اثبات یا ردّ و یقین را سرلوحهکه قاعده دکارت
ی روش خواستار آن شد که فیلسوفان باید خود را بپیرایند تا به دانش صحیح و سازگار کتاب گفتار درباره

ورزان هر عصر باید از مبالغه در ستایش پیشینیان، خودداري کنند اندیشه دست یابند. از نظر او بزرگان و
تر از مبالغه در ستایش پیشینیان به ترقي و تکامل چیز بیشکم نگیرند. به اعتقاد او هیچو خود را دست
د تا نشان دهد که هم درصدد برآم بین کندرسهگرای خوشزند. در آغاز قرن نوزدهم تعاملفکر لطمه نمي

انسان در جریان زمان و با تلاش خود توانسته است با کشف حقایق جدید ذهن خود را پرمایه کند و 
تر بوده و چه که پیشی آندانش خود را براي رفاه خویش و سعادت عموم به کار گمارد. از دید او ملاحظه

اً تکامل را تا حدودي که طبیعت او شود که انسان مسلمچه که اکنون هست موجب این اعتقاد ميآن
 ( 63: 2362کند، پیش خواهد برد. )بکر، اقتضا مي

-تر شدن ابعاد متنوع بحث کمك ميها و شواهد تاریخي متعددي وجود دارد که احتمالًا به روشنمثال

و ارسـطو بـدون هرگونـه  نظرات دانشمنداني چـون افلاطـون کند؛ ازجمله: در اروپاي قرون وسطي
هاي با اتکا به دیدگاه گاه که بطلمیوسشد. آنوکاست، مرجع نهایي اروپاییان محسوب میکمنقـدي بي

ی زمین مرکزي یا گردش خورشید و سیّارات دور زمین را مطرح کرد و در کتاب المجسطي نظریه ارسطو
خود، فهم قوانین حاکم بر کیهان را پیچیده ساخت، اروپاییان تحت تأثیر شخصیت او، بدون  با این نظر

که گالیله با مشقات فراوان ها از این نظریه دفاع کردند تا اینهیچ استدلالي به شکلي کورکورانه قرن
ارسطو یا هرکس  اشتباه بودن این نظریه را نشان داد و منشأ انقلاب علمي در اروپا گشت. در نگاه جدید

اش را چنین ورز اواخر قرون وسطي وضعیت زمانهدیگر ممکن است اشتباه کرده باشد. آرلارد، اندیشه
کند؛ نسل من این عیب بزرگ را دارد که هرچه را از جانب امروزیان بپندارد، ردّ می»دهد: شرح می

گویم دهم و ميه کسي از قدما نسبت مياي که داشته باشم، اگر بخواهم منتشر کنم ببنابراین هر فکر تازه
 (62: 2367)لوگوف، «. فلان کسي چنین گفته نه من تا منِ نادان بتوانم افکارم را از مغز خود درآورم

ورزان عصر جدید اروپا، قرآن بحث تقلید به خصوص تبعیت ها قبل از اندیشهدر فرهنگ اسلامي قرن
صراحتاً به چالش کشید. آیات متعددی در قرآن فضای بحث  های دیگران راکورکورانه ازتفکرات و نگرش

گاهی نداری پیروی نکن»فرماید: می 37دهد از جمله در سوره اسراء آیه را نشان می در «. از آنچه به آن آ
آنچه مشخص است قرآن «. گویند از بزرگان اطاعت کردیم وگمراه شدیممی»آمده:  76سوره احزاب آیه 
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نماید. با این پبشینیان، بت ساختن از آنها و مواردی از این دست را مشخصاً رد می اطاعت کورکورانه از
شود غالب متفکران اسلامي نقد پیشینیان را بر همه، تا آنجا که به بحث عقل و اندیشه مربوط می

انه از تابیدند، تنهامعدود دانشمنداني به آن اهتمام ورزیدند. از جمله دانشمندان مسلمان که کورکورنمی
توان به یحیی النحوی اسکندرانی که پرداختند مي« بت گذشتگان»پیشینیان تقلید نکردند و به شکستن 

اش بنام ردود به نقد ارسطو و نیز نقدهاي زکریای رازی بر ارسطو و بخصوص جالینوس در اثر ارزنده
 (223: 2237اشاره کرد. )صفا، 

کند. )رازی، ث عدم قطعیت در علم را مطرح میرازی، در مقدمه رساله شکوك علي بطلمیوس بح
شود و پس از مطالعه دقیق اثر و ذکر نکات ای و دانشمند ظاهر می( در مقام منتقدي حرفه73: 2362

من با کسي برابر شدم که »کند مبني بر اینکه مثبت و ارزشمند آن به مقام علمي جالینوس اعتراف می
)محقق، «. امام و بوسیله او راهنمایي شدهاز هرکس از او سود بردهپیش از هرکسي برمن منت دارد و بیش 

( و در نهایت تناقضات و اشتباهات او را مورد نقد و بررسي قرار داده است. رازي در پاسخ 296: 2371
دانستند به به مخالفانش که پیشینیان را نقدناپذیر و تبعییت محض ازآنان را نشان تواضع علمي می

ي چون احتمال خطا از هرکسي، سهو و غفلت انسان و تکامل علم در مسیر زمان را خاطر سادگي عوامل
تواند بر آموزد؛ اما می( او معتقد بود هرکس از اسلاف خود می330: 2371سازد. )محقق، نشان می

و سبقت جستن از آنها امیدوار باشد. رازي بخوبي دریافته بود که پذیرش بدون استدلال آراء گذشتگان 
شود که رکود یا عدم ای میها در غالب موارد باعث ایجاد فضا و منطق راکدکنندهی آنتأیید کورکورانه

(. درنهایت این دیدگاه را چنین 332م:  2939های جدید را بدنبال دارد. )رازی، تولید تفکّرات و نگرش
نه، سخت کوشانه و به طور شما باید بدانید که هر فیلسوف بعدی که خود را مجتهدا»دهد: توضیح می

مشکلات دقیق پیشینیان او را به بحث و دائم به تحقیق فلسفی متعهد ساخته است، یعنی همان حوزه که
ها داشته باشد، ای فراوان از تفکر و تحقیق در سایر حوزهاختلاف وادار کرده است، اگر ذهنی تند و تجربه

حفظ خواهد کرد. با تسلط یافتن سریع بر آنچه متقدمینش  اند خواهد فهمید وفهمیدهرا که آنان میآنچه
اند، به سهولت بر آنان تفوق خواهد جست. زیرا تحقیق، تفکر و هایی که دادهاند و با فهم درسدانستهمی

 (306: 2313)نصر و لیمن، «. نیروی ابتکار به طرزی اجتناب ناپذیر رو به پیشرفت دارد
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 نقش عقل و تجربه در شناخت
ي معرفت شناسی در تمدن اسلامی زکریای رازی اهمیتی در زمینه توجه به جایگاه عقل و تجربه در حوزه

کند فهم این دانش را منوط به صرف وقت فراوان و در خور دارد. او وقتی از علم شیمی صخبت می
گرفت از نظر او  (. این مهم را در علم طب نیز به کار76: 2362داند. )رازی، مستمر مشاهده وتجربه می

در طب تنها نباید بر رویکرد عقلی اتکاء کرد بلکه یه کمک تجربه مشاهدات مستمر وکنترل مداوم بیمار 
 (03ق:  2396در مسیر صحیح درمان او گام برداشت )رازی، 

و  ورزاني چون افلاطونگرایان یا مکتب اصالت عقل: این نگرش در سیر تاریخي خود با نام اندیشهعقل
تواند بشر را م( که معتقد بودند عقل می 2766-2732م( و اسپینوزا ) 2723-2297بعدها رنه دکارت )

به سوي معرفت صحیح رهبري کند، گره خورده است. از خصوصیات بارز این مکتب آن است که انسان 
نام عقل، ه خویش است بهای مخصوص بعلاوه بر قوای حسّی که مانند حیوانات دیگر دارد، دارای قوّه

ترین ادّعاي طرفداران مکتب ( بر این اساس، مهمّ 219: 2363که کار شناسایی را بر عهده دارد. )فولکیه، 
تواند حقایق مختلفی را ي آن میاصالت عقل این است که ذهن انسان نیرویی دارد که انسان به وسیله

ی، شناختی است که از طریق تفکّر و اندیشه به ي عالم هستی، با یقین بشناسد. شناخت عقلدرباره
 رو با ادراکات حسّی تفاوت ماهوی دارد.آید و ازایندست می

گیرد، در فراز و فرودهای گرایان: این دیدگاه که در مقابل اصالت عقل قرار میدیدگاه حسّیّون یا تجربه
-2732م( و جان لاک ) 2727-2272هایی چون اپیکور، فرانسیس بیکن )سیر تاریخي خود با چهره

گرایی تواند به معرفت نائل آید. تجربهکه معتقد بودند انسان از طریق حواس می خوردم( پیوند مي 2630
شود که کلّ معرفت به جهان خارج را برگرفته از تجربه ای گفته ميدر معنای کلّی و گسترده، به نظریّه

 داند.می
گرایان که هر کدام با رویکردی افراطی، یکي از ابزارهای گرایان و حسّ قي: در مقابل عقلدیدگاه تلفی 

اند، مکتب ترکیبي قرار ي شناخت قلمداد کردهمعرفتی یعني عقل و تجربه را به عنوان تنها راه و وسیله
از  و تا حدّی کانت توان به معرفت نائل آمد. ارسطوگیرد که معتقد بود با جمع بین حسّ و عقل میمی

( کانت به عنوان یکي از متفکّران 22: 2393ي متفکّران چنین رویکردي هستند. )علوي لنگرودي، جمله
گرایی، از یك سو عقل را به عنوان ابزار مهمّ گرایی و تجربهي تلاقي عقلتأثیرگذار بر غرب و نماینده

د است بدون عقل، شناخت و تمییز اشیاء و اطراف غیرممکن است و از پذیرد و معتقشناسی میمعرفت
گیرد. در کتاب نقد عقل محض، شناخت جهان را با گرایی موضع انتقادي میسوي دیگر در برابر عقل
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پردازی در داند و معتقد است شناخت از طریق عقل محض، سر از توهّم و خیالخرد ناب غیرممکن می
ت، عقل باید دامن خود را کوتاه کند و به جاي نگاه کردن به واقعیّت، بر خویش آورد. از نظر کانمی

بنگرد. از دیدگاه او رسالت عقل نگاه تحلیلي واقعي نیست بلکه نقد و سنجش خویش است و تنها 
 پذیر هستند.هاي محسوس و آزمونهای علمي از دید او گزارهگزاره

تبع آن متفکرانی چون زکریا در مسیر شناخت وکسب معرفت  ها قبل از غرب در تمدن اسلامی و یهمدت
های بر هردوي عقل و تجربه تاکید داشتند. درزمینه نقش تجربه یکي از عللي که باعث شد رازی دانش

پیشینیان وکتاب هاي آنان را به دیده بي اعتباري بنگرد همین عدم اتکاي آنان به تجربه وآزمایش است. 
از همه ها وآزمایش هایي که یکنفر در زندگي کوتاه خود بدست آورده است تجربهبراین اساس او معتقد 

های منطقي که فاقد آزمایش هست آنها متقن تر است. همچنین او تجربیات وآزمایش ها را بر استدلال
باعث شد درنقد کتاب شکوك ( در اثر همین اتکاي تجربي زکریا بود که13: 2372ترجیح دهد. )دبور، 

آید اغلب آثار بطلمیوس نسبت به درستي برخي آراء آن شك کند. آنطور که از منابع تاریخي بر میعلي 
رازي در زمینه پزشکی حاصل تجارب وآزمایش هایي است که وي دربیمارستان ها به عمل آورده است 

فات بود. در (. یکی از نتایج رویکرد عقلی و تجربی زکریا مبارزه با جهل و خرا222: 2362)نجم آبادی، 
کند که برای رها کردن علم کیمیا از خرافات ناگزیر دوازده کتاب در زمینه کیمیا یکی از آثارش اشاره می

نویسد و سپس کتاب سر الاسرار را که کاملًا رویکرد علمی و تجربی دارد را می نگارد. )رازی، می
گیرند که با وجود ادعایش مبني بر ( علت اینکه مخالفاني چون کعبي بلخي بر او ایراد می22: 2309

تبحر در علم کیمیا ده درهم جهیزیه همسرش را هم نتوانسته بدهد یا با وجود ادعاي نجوم و علم به 
-( به تفاوت رویکرد آنها بر مي32: 2362های شدیدي شده است. )نجم آبادي، کائنات گرفتار مصیبت

به کیمیا و نجوم در قالب علوم غریبه و مباحثي گردد. نگرش کعبي و بسیاري از مخالفان رازي نسبت 
آمد، اما چون جادوگري و طالع بیني پیوند خورده بود که با توجه یه شرایط مشاغلی پرسود به حساب می
: 2313رازي به نجوم و کیمیا به عنوان علوم طبیعي، رویکرد علمي وتجربي داشته است. )نصر و لیمن، 

327) 
 

 عقل ستیززکریاي رازي ونگرش هاي 
هر چند رازي در عصر طلایي تمدن اسلامي مي زیست که حاصل مواردي چون تعالیم والای اسلام، 

های عقلاني چون معتزله های دیگر، تسامح نسبي خلافت عباسي ونیز جریانمناسبات مسلمان با تمدن
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بودند که قائل به  اشاعرهها نمود. ازجمله این جریانهای انحطاط نیز آرام آرام چهره میبود، اما زمینه
توجّهی به علوم عملي مفید، از در مخالفت با علوم عقلي تعارض علوم نقلي و عقلي شدند و ضمن بی

تأثیری اساسي  درآمدند و حتّی تدریس این علوم را ممنوع ساختند که این رویداد بر افول تمدّن اسلامي
کید بر شناخت با عشق و دل و با ( نحله23: 2393گذاشت. )گلشني، هایی چون تصوف ضمن تأ

ابزارهایی چون کشف و مراقبه، به عدم کفایت عقل و استدلال براي درك حقایق بسنده نکردند بلکه آن را 
 (23: 2393یابي به حقیقت قلمداد نمودند. )گلشني،مانعي بر سر راه دست

ها به رهبانیت مسیحي و چون عبّاد، زهّاد و نسّاك که نگرش آن هایيدنیاستیزي و دنیاگریزي گروه
تر بود تا اسلام، با اصل مسؤولیت و تعهدپذیري انسان در اسلام در تضاد بود. از ریاضت هندي شبیه

های دنیاستیزي چون بخشي ازصوفیان، عبّاد، زهّاد و نسّاك منحرف شده از مسیر واقعي اسلام منظر گروه
ها نه فقط جایگاهي نداشت که منبع مهم شناخت و رکن مهم تمدن و پیشرفت در نزد آن عقل به عنوان

ی ی جامعهشد. علم، منبع دیگر شناخت و رکن بسیار مهم تحولات تمدني و توسعهمدام تحقیر می
 شد.نمود، منجرمیی شخصي فرد میبشري به معرفتي محدود به مسائل شهودي و عشق که بسان تجربه

نماید. هنگامي بر آثار رازي بیانگر آن است که به شکل صریح با این نوع تفکرات مخالفت میمروري 
کرد، دعوت ملوك را به استخفاف رد می»کند مبنی بر اینکه که متهم شد که از سیره سقراط تبعیت نمی

د مثل نبود، از پوشید، در بند ساختن خانه وگرد کردن توشه وتولیخورد و جامه فاخر نمیطعام لذیذ نمی
جست بهمان خوردن گیاه و پیچیدن خود در خوردن گوشت و نوشیدن شراب و ملازمه لهو دور می

کند: یکي آنکه ( او درپاسخ به نکاتي اشاره می222: 2371)محقق: «. ورزیدژنده قناعت میای جامه
فشار قراردادن او، آن  ای از زندگي این رویه را داشت و مخالفانش براي تحتسقراط تنها در مرحله

درحقیقت سزاوار ملامت وموجب »بخشي از زندگي سقراط که پي به افراط خود برد واز آن رویه که 
( را پوشیده نگاهداشتند. او که براي انسان 226: 2371)محقق: «. خرابي عالم وانقطاع نسل عدول کرد

پردازد. برغم اعتقاد به تعادل در ها میانو اندیشه آزاد او ارزش فراواني قائل است به تفاوت سلایق انس
پوشیده همه از او زندگي، این را قبول ندارد که مثلًا چون ارسطو در بیابان زنگي کرده و لباس ژنده می

تقلید کنند. در نهایت رازي معتقد است همانطور که آزار رسانیدن به حیوانات و همنوع کار درستي 
وشي از مواهب دنیا نیز کاردرستي نیست. نتیجه آنکه اعمالي چون در پنیست آزار رساندن به خود وچشم

آتش انداختن خود بر آتش جهت تقرب خدا در هند، روش مانویه در گرسنگي کشیدن و تشنگي کشیدن 
براي غلبه برنفس و نیز رهبانیت عیسویان و نیز پوشیدن لباس درشت وخوردن غذاهاي ناگوار مواردي از 
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( با این همه، در نهایت 222: 2371ان مسلمان را غیر عقلاني شمرده است. )محقق: این قبیل را در می
توان گفت که در دنیاي اسلام متعاقب رازي پیروزي با جریان عقل ستیز بود و بتدریج با مواردي چون می

ي کنار گذاشته شدن تحقیق و تدبیر علمی، محدود گردیدن دایره عقل، تقلید بدون اجتهاد، دانشمندان
 (232: 2237چون زکریا حکم سیمرغ و کیمیا یافتند. )صفا، 

 
 گیرينتیجه

تأکیدات قرآن و احادیث مکرر بیانگر آن است که اسلام آیین خرد وعقلانیت است وعقل به عنوان هدیه 
الهي جایگاه والایي در راهنمایي انسان و کسب معرفت دارد. همچنین، عقل به عنوان مرکز شعور 

شود به ن ابزاري جهت تشخیص نیك و بد و شناخت آنچه که باعث سعادت انسان میواندیشه انسا
رازي از متفکران برجسته و شاید منحصر به فرد آید. در این میان، ابوبکر محمدبن زکریايحساب می

عصرطلایي تمدن اسلامي است که جایگاه والایي براي عقل به عنوان هدیه الهي در راهنمایي انسان 
هاي مختلف عقل و رفت صحیح قائل بود. نکته مهم آنکه نامبرده با تشریح صورت بنديوکسب مع

شناخت موانع بر سر راه آن درصدد بکارگیري عملي آن براي سعادت فرد و جامعه برآمد. از نظر او، 
ه بکارگیري عقل استدلالي، عقلانیت انتقادي و عقل خود بنیاد صرفنظر از نقدهایي که برآنها شده زمین

ورزان عصر جدید ها قبل از اندیشهگردید. همچنین رازي قرنساز تحولات فکري اساسي در جوامع می
ای کاملًا مستدل تقلید کورکورانه از دانشمندان و حکماي پیش از خود را از موانع مهم نوزایي و به گونه

ه با این طرز تفکر پرداخت. ای کاملًا علمي به مقابلها و کشفیات جدید دانست و به شیوهپیدایش نگرش
توجهي به دنیا از گیري یا بيهای عقل ستیزي که در مواردي تحت عنوان زهد و کنارهمبارزه با جریان

آید. در نهایت او در زمره عقلانیت اسلام فاصله گرفته بودند، از اقدامات بسیار مهم او به حساب می
فیق تجربه و آزمایش با عقل به شناخت جامع در حوزة گیرد که کوشید با تلمعدود دانشمنداني قرار می

 معرفت شناسي نائل آید.
 

 کتابنامه
 قرآن کریم.

 آمدي، عبدالواحدبن محمد )بي تا(. تصنیف غرر الحکم و درر الکلم، قم، مکتب الاعلام الاسلامي.
 تشارات وزارت خارجه.(. خشونت و قدرت، ترجمه بهنام جعفري، تهران، مرکز چاپ و ان2312استیرن، فرانسوا )
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گاه.2362اشتراوس، لئو )  (. حقوق طبیعي و تاریخ، باقر پرهام، تهران، انتشارات آ
گرایی در جهان اسلام و تأثیر تاریخی آن در شکوفایی گرایی و نقلسیر تحول عقل(. »2311افتخاری، سید رضا )

 .9-32، صص22، ش 7، فصلنامه فقه و تاریخ تمدن، س «فرهنگ و تمدن اسلامی
 (. ایمان و عقل فلسفه دین، ترجمه حسین کیاني، تهران، آشیانه کتاب.2316پیترسون، مایکل و دیگران )

ای، تهران، شرکت انتشارات الله مقدم مراغه(. سیر آزادي در اروپا، ترجمه رحمت2323جي لاسکي، هارولد )
 جیبي.

 ي، تهران، موسسه مطبوعاتي عطایي.(. تاریخ فلسفه در اسلام، ترجمه عباس شوق2372دبور، ت.ج )
 (. سر الاسرار، ترجمه حسنعلی شیبانی، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.2309رازی، محمد بن زکریا )
 (. مدخل التعلیمی، به اهتمام حسنعلی شیبانی، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.2362رازی، محمد بن زکریا )
ک علی الجالینوس، زیر نظر مهدی محقق و سید نقیب العطاس، تهران، (. الشکو2362رازی، محمد بن زکریا )
 انتشارات دانشگاه تهران.
 (. طب الروحانی، تهران، سازمان انجمن اولیا و مربیان.2369رازی، محمد بن زکریا )
 ق(. اخلاق الطبیب، تصحیخ محمد لطیف العبد، قاهره، مکتبه دار التراث. 2396رازی، محمد بن زکریا )

م(. المناظرات بین الرازیین ذیل رسائل الفلسفیه، تصحیح پاول کراس، قاهره،  2939زی، محمد بن زکریا )را
 جامعه الفواد الاول.
 .2(. تاریخ فلسفه در اسلام، تهران، مرکز نشر دانشگاهي، ج 2372شریف، میرمحمد )

سید محمد جواد ذهني تهراني، (. علل الشرایع، ترجمه 2392شیخ صدوق، ابوجعفر محمد بن علی بن حسین  )
 تهران، نشر هادي.

 .2(. تاریخ علوم عقلی، تهران، امیرکبیر، ج 2237صفا، ذبیح الله )
 (. درآمدي بر مباني تمدن و توسعه، یزد، انتشارات اندیشمندان.2390طرفداري، منصور )

 انشگاه یزد.البلاغه، یزد، انتشارات د(. تربیت عقلاني در نهج2393لنگرودي، کاظم )علوي
، فصلنامه فرهنگ «عقل اخلاقی از منظر دو حکیم رازی(. »2399فضل الله نژاد بهنمیری، محمد هادی )

 .12-230، صص 00، ش 23پژوهش، س 
 (. مابعدالطبیعه، ترجمه یحیی مهدوی، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.2363فولکیه، پل )

 و مطالعات فرهنگی. ، تهران، پژوهشگاه علوم انسانيیني(. از علم سکولار تا علم د2393گلشني، مهدي )
زکریاي رازي با « عقلگرایي خودبنیاد»گونه شناسي عقلانیت دو حکیم رازي؛ تلاقي (. »2396گنجور، مهدی )

 .229-222، صص 2، ش 9، فصلنامه تاریخ فلسفه، س «ابوحاتم رازي« عقلانیت وحیاني»
 .ترجمه حسن افشار، تهران، انتشارات مرکز .روشنفکران در قرون وسطي (.2367لوگوف، ژان )
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عقل جزئی و کلی در اندیشه مولانا؛ تحلیلی (. »2319و بهار و تابستان  2311ماحوزي، رضا )زمستان 
 . 332-327، صص9، ش 2-7، پژوهشنامه ادب حماسی، س «موضوعی با نظر به کتاب مثنوی معنوی

 (. محمد بن زکریاي رازي فیلسوف ري، تهران، نشر ني.2371ق، مهدي )محق
 .6(. میزان الحکمه، قم، سازمان چاپ و نشر دارالحدیث، ج 2317محمدی ری شهری، محمد )
 .2(. دانش نامه عقاید اسلامي، قم، موسسه علمي و فرهنگي دارالحدیت، ج 2312محمدي ري شهري، محمد )

، فصلنامه «منزلت عقل فقهی در تمدن سازی نوین اسلامی(. »2391سین )متولی امامی، سید محمد ح
 .2-27، صص 0مطالعات بنیادین تمدن نوین اسلامی، پاییز و زمستان، ش 

 (. فرهنگ فارسی معین، تهران، امیرکبیر.2312معین، محمد )
 زي.(. محمد بن زکریاي رازي، کرمانشاه، انتشارات دانشگاه را2362نجم آبادي، محمود )

(. تاریخ فلسفه اسلامي، ترجمه جمعي از اساتید فلسفه، تهران، انتشارات 2313نصر، حسین و ولیمن، الیور )
 . 2حکمت، ج 

 .22موسسه آل البیت )ع(، دارالاحیا التراث، ج  ،تا(. مستدرك الوسائل، قمنوري، حسین بن محمدتقي )بی
 .92-232، صص 29فصلنامه کلام اسلامي، ش  ،«گرایی انتقادي و نقد آنعقل(. »2312واعظي، علي )
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  نشریه علمی علم و تمدن در اسلام             
                                                                                                                                          2032پاییز / سیزدهم/ شماره چهارمسال 

        

 

20.1001.1.26764830.1401.4.13.6.1: 

 تمدنی سازمان همکاری اسلامی-ها و راهبردهای فرهنگینقش آیسسکو در فعالیت
 

 1مرتضی شیرودی /1شجاع حسین حسینی سید
 (116-166) 

 چکیده
ش به سازمان همکاری  2393م/  2322ش( که در سال  2301م/ 2979)تأسیس  یسازمان کنفرانس اسلام

تمدنی به فعالیت بپردازد، به یک سازمان سیاسی تبدیل -اسلامی تغییر نام داد، بیش از آن که در عرصه فرهنگی
تمدنی کشورهای اسلامی عضو سازمان و ضرورت روز افزون -یشد اما با عنایت به ماهیت و سابقه فرهنگ

تمدنی در -های اجتماعی نیاز به تأسیس یک سازمان فرهنگیبرنده در زمینهاقدامات غیرسیاسیِ سازنده و پیش
ش به تأسیس  2372م/ 2912کشورهای اسلامی ذیل سازمان همکاری اسلامی چنان بالا گرفت که در سال 

-)آیسسکو( منجر شد اما آیا این سازمان در ایفای نقش فرهنگی یو فرهنگی اسلام یسازمان آموزشی، علم
-ها )فعالیتیتکوشد با معرفی آیسسکو در بخش اهداف، مامورتمدنی خود موفق بوده است؟ مقاله حاضر می

ه پاسخ و راهبردهای سازمان به سئوال مذکور پاسخ دهد. روش مقاله برای دستیابی ب هایاستها( و تبیین س
های مقاله عبارت است از: یافتهگرایی است. شناسی اجتماعیو تحلیلی مبتنی بر روش یفیسئوال، تاریخی، توص

های کشورهای غربی وجود تضادهای مختلف در کشورهای اسلامی از جمله اختلافات سیاسی و نیز، دخالت
ن همکاری اسلامی مانع از تحقق کامل آیسسکو از فضای سیاسی سازما یرپذیریچون اسرائیل و آمریکا و تأث

ها و توانمندهای آیسسکو امیدهای جدیدی و فرهنگی اسلامی شده ولی ظرفیت یاهداف سازمان آموزشی، علم
 تمدنی سازمان همکاری اسلامی پدید آورده است.-ها و راهبردهای فرهنگیرا جهت فعالیت

و فرهنگی اسلامی، آیسسکو، فرهنگ و  یی، علمسازمان همکاری اسلامی، سازمان آموزش کلیدی: هایژهوا
 تمدن.

                                                                 
 sah2595@gmail.com. المصطفی)ص(، قم، ایران جامعه ،دکتری تاریخ معاصر کشورهای اسلامی.  1
  )نویسنده مسئول(   .دانشیار گروه تمدن و سیاست اسلامی، مرکز پزوهشی تمدن اسلامی و دین پژوهی پیامبر اعظم)ص(، قم، ایران. 1

   shiroudi@mpte.ir 
 ترویجینوع مقاله:     63/16/1461 تاریخ پذیرش:    14/64/1461: تاریخ دریافت

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1401.4.13.6.1
http://shiroudi@mpte.ir
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 مقدمه
المللی در زمینه ( با هدف ایجاد یک سازمان بین1)آیسسکو یو فرهنگی اسلام یسازمان آموزشی، علم

سازمان با هدف تحکیم  ینرسماً تأسیس شد. ا 2372/  2912آموزش، علوم و فرهنگ در سال 
ای با همین هدف در قالب اصول سعه صدر و نامهو با اساسهمبستگی و همکاری میان جوامع اسلامی 

 های والای اسلام تأسیس گردید. اهداف کلی سازمان آیسسکو عبارتند از:ارزش
چنین توسعه های آموزش، علمی، فرهنگ و ارتباطات و همتقویت، ارتقاء و تحکیم همکاری در زمینه -

 .های انسانی اسلامی و در چارچوب تمدن جهانی اسلامانها و آرمها در پرتو ارزشو ارتقای این زمینه
ها ها، فرهنگتبلیغ و نشان دادن چهره واقعی اسلام و فرهنگ اسلامی، ترویج گفت و گوی میان تمدن -

های عدالت و صلح به همراه اصول آزادی و حقوق و مذاهب و تلاش و فعالیت به منظور گسترش ارزش
 .اسلام انداز تمدنیبشر براساس چشم

های گوناگون به ویژه با استفاده از آموزش کمک به تحقق صلح و امنیت جهانی با استفاده از شیوه -
 .های درون و بیرون از کشورهای عضوعلوم، فرهنگ و ارتباطات و تحکیم تفاهم میان ملت

یت های تنوع فرهنگی در کشورهای عضو و تشویق به تعامل فرهنگی، حفظ هوحمایت از جنبه -
 .فرهنگی و حفاظت از استقلال اندیشه

های تخصصی سازمان همکاری اسلامی در گرایی و ایجاد هماهنگی میان مؤسسهحاکمیت تکامل -
های آموزش، علوم، فرهنگ و ارتباطات و کشورهای عضو آیسسکو و تقویت همکاری و مشارکت حوزه

 .درون و بیرون از کشورهای عضو های مشابه دولتی و غیردولتی با منافع مشترک دربا مؤسسه
کید بر ویژگیاستفاده بیش - های آن و تبلیغ تمایلات آن در مطالعات فکری، تر از فرهنگ اسلامی با تأ

 .های آموزشیهای علمی و برنامهپژوهش
 .های آموزشی کشورهای عضوتلاش به منظور ایجاد تکامل متقابل و هماهنگی میان نظام -
های مسلمانان در کشورهای غیر عضو های آموزشی، علمی و فرهنگی مؤسسهحمایت از فعالیت -

 .آیسسکو
 سازمان آیسسکو دارای سه رکن اصلی به شرح زیر است:

 مجمع عمومی .2
 شورای اجرایی .2

                                                                 
1.Islamic Educational, Scientific and Cultural Organization (ISESCO) 
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 اداره کل .3
 چنین این سازمان دارای چندین رکن فرعی است که عبارتند از:هم

 1های جهان اسلامفدراسیون دانشگاه -2
 1ی اخلاقیات در علوم و فناورینهاد اسلام -2
 (72: 2393)کریمی، یسسکومرکز ترویج تحقیقات علمی آ -3

 
 ادبیات موضوع

نگارندگان با بررسی اجمالی و گاه تفصیلی بیش از صد منبع مرتبط به موضوع مقاله، به دسته بنـدی زیـر 
 دست یافته است:در پیشینه این تحقیق 

های فرهنگـی جهـان اسـلام اثـر های و بایستهکتاب کاستینند: منابع مرتبط به کلیات و مفاهیم ما -الف
 شوشتری؛

 )ع( اثر بابایی؛ یمنابع مرتبط به فرهنگ مانند: کتاب مبانی استراتژی فرهنگی از دیدگاه امام عل -ب
 سازمان کنفرانس اسلامی از یحیی فوزی؛منابع مرتبط به سازمان همکاری اسلامی مانند: کتاب  -ج
ط به سازمان همکاری اسلامی: اسناد متعدد و متنوعی از سازمان همکاری اسلامی وجود اسناد مربو -د

 در مقاله مورد استفاده قرار گیرد از جمله: تواندیدارد که به صورت غیرمستقیم م
 های دبیرخانه سازمان کنفرانس اسلامی در موارد مختلف؛بیانیه
 ر موارد متعدد؛های ستاد ریاست سازمان کنفرانس اسلامی دبیانیه

 آیسسکو؛ و تمدنی یاطرح راهبردی تکافل و همکاری فرهنگی در خدمت مسائل توسعه
های انجام شده در مورد این تحقیق، درباره مفردات آن است و به صورت ترکیبی تحقیق مستقلی پژوهش

لی چنـین تحقیقـی اند، انجام نگرفته است لذا جای خاجا که نگارندگان جستجو کردهدر این زمینه تا آن
 گردد.احساس می

 
 
 

                                                                 
1 .The Federation of Universities of The Islamic World (FUIW) 
2 . IBEST 
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 گرایی اجتماعی به مثابه روشزمینه
 نی. اروندیاند و هر دو، از مکاتب مهم غرب امروز به شمار مگرایی در معنا هم افقگرایی با زمینهجامعه

گرایی یعنی: مکتب، لیبرالیسم را به چالش کشیده و آن را با انتقادات جدی مواجه کرده است. جامعه
ای که اعضای آن زیاد است، تعریف و اعتقاد به این باور که خود انسان و فرد انسانی به وسیله جامعه

گرایان، سرگذشت زندگی هر انسان همواره در سرگذشت جماعتی رقم شود. به عقیده جامعهتبیین می
یت افراد است. )آشوری، ممکن  عوامل رقم زننده، نی( ا27: 2369خورده است که شکل دهنده هو

گرا، مبانی اخلاقی و ، ملت، حزب یا سازمان خاص باشند. متفکران اجتماعلهیاست خانواده، شهر، قب
ها دانند، به همین دلیل است که به آنهای فرهنگ و تاریخ آن جامعه میسیاسی جامعه را متأثر از زمینه

ها در واقع ستیبرالیگرایی قرار دارد. لگویند، لذا این تفکر، از این جهت در مقابل بنیانگرا نیز میزمینه
 ( 16: 2312گرا هستند. )بیات و دیگران، بنیان

ها را به تمامی جوامع، بدون خواهد آنداند و میهای لیبرالی را متکی به خرد انسانی میلیبرالیسم ارزش
الش میان این های چنقطه نیتراز مهم یکیهای خاص آن، تعمیم دهد. ها و ارزشدر نظر گرفتن سنت

توان حد واسط و گرایی را میگرایی و جامعهنهیها و فلسفه لیبرالیسم در همین نقطه است. زماندیشه
( 32: 2361گراهای پست مدرن تلقی کرد. )پاکباز، گراها و نسبینگری بنیانبینابین جهان شمولی و عام

افراطی پست مدرنیستی به نوعی از  در واقع، بسیاری از متفکران در عین مخالفت با نسبیت مطلق و
( و 2929/2331)تولد: 1توان به مک اینتایرترین متفکران این گونه اندیشه مینسبیت اعتقاد دارند. از مهم

اند اما وجه ( اشاره کرد. متفکران این مکتب از منتقدان مدرنیسم2323/ 2932)تولد: 1چارلز تیلور
 ت. فرهنگی آنان بیش از وجه سیاسی آنان اس

های فردی و شخصی و مخالف نادیده گرفتن شوون گرایان، مخالف تکیه کردن بر ارزشاجتماع
تواند به شکل ( از دیگر عقاید آنان عبارت است از: انسان نمی02: 2320اجتماعی است. )سووه، 

معه تواند از غایات و اهداف جاکامل انسان از خود نمی ریمستقل تصویری از خود داشته باشد. تصو
اجتماعی آمیخته شده و این خصوصیات جزیی از فرد محسوب  یهاتیجدا باشد. انسان با خصوص

اند )علی گرایان با خردگرایی و فردگرایی افراطی بر خاسته از عصر روشنگری، مخالفشود. اجتماعمی
جتماعی بی ( زیرا: فردگرایی افراطی و خردگرایی افراطی به خصوصیات فرهنگی و ا27: 2372بابایی، 

                                                                 
1. Alasdair MacIntyre 
2. Charles Taylor 
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اند و تعمیم آن را ناصواب و مقرون به گرایانهگرایان مخالف هر گونه تلاش کلاعتنا هستند. اجتماع
-تر از فرد. آنان با بیدانند. در نظر آنان، اجتماع، تجسمی از روح است البته تجسمی کاملشکست می

توان به گویند نمیگرایان میاجتماعاند. توجهی به حقوق اجتماعات که در لیبرالیسم وجود دارد، مخالف
این است: انسان  شانیها شعار اصلپشتوانه عقلانیت به اصول عام و جهان شمول دست یافت. آن

موجودی اجتماعی است و هویت و ماهیت او وابسته به وجودش در جامعه و در گرو روابط و پیوندها و 
 (97: 2366اجتماعی اوست. )علی زاده،  یداد و ستدها

 
 تمدنی-های فرهنگیآیسسکو و ارتقاء همبستگی

وحـدت فرهنگی اسلامی در ارتقاء همبسـتگی:  یهای سازمان آموزشی، علمتاریخچه فعالیت -الف
های فکری بوده و فلاسفه به منظور نیل بـه وحـدت بخش جنبشای آرمانی است که از دیرباز الهاممنطقه

از قانون طبیعیت و تعلیمات مذهبی، تشکیل جوامـع بـزرگ  های اجتماعی حاصلبشر و با تکیه بر نظریه
تشـکیل جامعـه را بـرای همکـاری و رفـع نیازهـای بشـری ضـروری  1دانستند. افلاطـونرا ضروری می

دانست. ابن خلدون بر این باور بود کـه بـدون همبسـتگی، تعـاون و همکـاری، ادامـه جامعـه میسـر می
انـد. او عقیـده داشـت رویکـرد و گـرایش همیاری در جامعـه نخواهد بود و آدمیان محکوم به همراهی و

انسان و آدم به جمع و اجتماع بعد از تأمین و برآورده شدن نیازهای نخستین مادی، نیاز بـه امنیـت و دور 
)مرگ:  1ها و تهدیدات پیرامون و متجاوزان است. ژان ژاک روسویبماندن و مصون بودن از خطرات، آس

خیر مشترک برای افراد جامعه را در رساله قرارداد اجتماعی مطرح کـرده و معتقـد  یشه( اند2277/ 2661
 (22: 2363است که برای دستیابی به آن، همگان باید در کنار یکدیگر و با هم تلاش کنند. )کاظمی، 

از این رو، سازمان آیسسکو با هدف تحکیم همکاری و تبادل تجربیات آموزشی، علمی و فرهنگی بین 
های درسی مقاطع مختلف آموزشی، احیا و حفاظت از پیاده کردن فرهنگ اسلامی در برنامه ،اعضاء

فرهنگ اصیل اسلامی و حمایت از هویت اسلامی مسلمانان مقیم غرب تأسیس گردید. این سازمان در 
راستای اهداف خود در زمینه ارتقای همبستگی میان کشورهای اسلامی در قالب سازمان همکاری 

های متعددی انجام داده است که در ادامه به بررسی نقش و عملکرد این سازمان در زمینه تلاشاسلامی 
 تحقق وحدت و ارتقاء همبستگی کشورهای اسلامی خواهیم پرداخت.

                                                                 
1. platon 
2. Jean-Jacques Rousseau 
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از اقدامات سازمان آیسسکو در ارتقای  دیگر اقدامات سازمان آیسسکو در زمینه ارتقاء همبستگی: -ب
توان به تشکیل شورای مشورتی به ر قالب سازمان همکاری اسلامی، میهمبستگی کشورهای اسلامی د

منظور اجرای راهبرد فرهنگی جهان اسلام، در دومین نشست وزرای فرهنگ کشورهای اسلامی، نام برد. 
باشد و جایی که تحکیم و تقویت هویت فرهنگی اسلامی از اهداف مهم سازمان آیسسکو میاز آن

در چهارمین نشست وزرای فرهنگ  یسسکواز طریق تنوع فرهنگی است، آ گیری جدید این هدفجهت
بیانیه تنوع فرهنگی »در باکوی آذربایجان برگزار شد،  2316/ مهر 2331کشورهای اسلامی که در اکتبر 

/  2322تا سال « های فرهنگی جهان اسلامپایتخت»را تصویب کرد و در همین نشست « اسلامی
  CO:2007,44)(ISESتعیین شدند. 2390

ها، بر ضرورت تعامل فعال با دیگر بیانیه تنوع فرهنگی اسلامی ضمن به رسمیت شناختن همه فرهنگ
ها تأکید کرد. در ماده چهار این بیانیه آمده است: فرهنگ و تمدن اسلامی به مثابه سرمایه و ذخایر تمدن

ها ارتباط ر احترام نهاده و با آنو عمل است و همیشه به تنوع و تکث یتتاریخی پیشرفت، دانش، خلاق
ها، رغم زبانها در دنیای اسلام، علیزیستی آنهای متعدد و همها و فرهنگداشته است. تنوع تمدن

صدر و گفتگو است که اسلام همیشه و ها و ... بهترین نشانه و گواه تاریخی برای فرهنگ سعهنژادها، قوم
وده است. در بیانیه تنوع فرهنگی، به ضرورت تعامل کشورهای های زمانی مختلف خواهان آن بدر بازه

ها اشاره گشته و به برداشت ها و تمدنطور کلی فرهنگ و تمدن اسلامی با دیگر فرهنگاسلامی و به
های مسلمان مجدداً صحیح اسلامی از حقوق بشر و فرهنگ عدالت و صلح تأکید شده است: ملت

کنند... صلح دربردارنده صدر و صلح اعلان میالت، فرهنگ، سعههمانند همیشه تعهد خود را به عد
های مشترک همه زیستی برپایه ارزشاحترام به حقوق احاد بشر، اراده و عزم جمعی و واقعی به هم

های مربوطه است که به ها و تمدنیتها، هوداشت از فرهنگها و اجرای حقوق بشر برای پاسانسان
ها منجر خواهد شد. )راهبرد فرهنگی جهان اث تمدنی و فرهنگی همه انسانسهم خود به ارتقای میر

حقیقت توجه آیسسکو به تحکیم و تقویت هویت اسلامی و تأیید تنوع فرهنگی،  ( در73: 1336اسلام،
های گوناگون مانند پیامدهای جهانی شدن و تهاجم گسترده علیه اسلام و فرهنگ پاسخی به چالش

 اسلامی بود.
های فرهنگ با سازماندهی همبستگی اسلامی در حوزه کار فرهنگی:تقاء همبستگی از طریق راهار -یک

کار تقریب مذاهب اسلامی گردد، و این مهم با اجرای راهگفت و گو میان کشورهای اسلامی تقویت می
میان مدت های رو، سازمان آیسسکو در برنامهشود؛ از اینپذیر میکار همبستگی فرهنگی امکانو راه
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ها وگو میان فرهنگبه ارتقای گفت 2319-2396/ 2323-2321و  2311-2369/ 2339-2332
توجه داشته است و به منظور کاهش فاصله تمدن، فرهنگ و علم میان مسلمانان و ملل دیگر، از جوامع و 

مبستگی چنین به منظور ارتقای هکند، همهای مسلمان خارج از کشورهای اسلامی حمایت میاقلیت
باشد؛ چرا که با کشورهای اسلامی، تنوع فرهنگی میان کشورهای اسلامی نیز، مورد توجه آیسسکو می

گیرد و با ها از فرهنگ اسلامی واحد سرچشمه میوجود اصول و اهداف متعالی یکسانی که همه آن
راء و عقیده دیگران، وجود وحدت در میان تمدن اسلامی، اما به سبب فقه و حقوق، نوسازی و احترام به آ

های تمدنی و رو، چالششعب فرهنگی و تمدن متنوعی در میان جوامع اسلامی حاکم است، از این
فرهنگی در کشورهای عضو، نیازمند تشکیل فرهنگ اسلامی است و برای رسیدن به اهداف مورد نظر بر 

فرهنگی اسلامی تأکید داشته  کارهای فرهنگی جهان اسلام و مذاهب اسلامی، بر بیانه تنوعاجرای راه
های امت است. هدف سازمان آیسسکو از ارتقاقی همبستگی میان کشورهای اسلامی، تحقق ارزش

 (92: 2393ها است. )قربانی شیخ نشین سیمبر، اسلامی، کمک اغنیا به فقرا، کمک توانمندان به ناتوان
ی فرهنگی و ارتقای همبستگی میان وگوبه علاوه، سازمان آیسسکو به منظور دستیابی به هدف گفت

مسلمانان بر استفاده از راهبرد تقریب مذاهب اسلامی که سمت و سیاق آن وحدت و راهبرد همبستگی 
ها کند و به منظور اجرای این برنامه از استراتژیفرهنگی اسلامی که پیرامون محور تنوع است، تأکید می

و جوانان، سفرهای زیارتی برای کودکان مسلمان به  هایی مانند سازماندهی اردوهای کودکانو روش
المللی با ویژگی تنوع فرهنگی و تولید مطالب سمعی و بین ی)همایش( هاکشورهای اسلامی، سمپوزیوم

هایی مبتنی سازی گفت و گوی فرهنگی و ارتقای همبستگی، فعالیتبصری استفاده کرده و به منظور غنی
ها با هدف افزایش های دانشگاهی، مراکز فرهنگی و سایر گروهؤسسهبر تحکیم دانشمندان مسلمان، م

کیفیت اقدامات فرهنگ اسلامی در زمینه رهبری تولیدات، انتشارات، توزیع و کسب قدرت رقابت و 
و  267: 2363محافظت از هویت فرهنگی در مقابل تمامی اشکال سیطره داشته است. )ام. کالینز،

ان با اهدای جوایز و پاداش به مؤسسات و افرادی که در این زمینه فعالیت سازم ین( ا222: 2390موثقی،
های های هنری، همکاری با شبکههای فرهنگی، برگزاری نمایشگاهکنند و با سازماندهی کاروانمی

سازی تنوع و تقویت خود در های الکترونیکی برای نشان دادن تنوع فرهنگی، بر غنیای و شبکهماهواره
-2311/ 2332-2339های برنامه میان مدت مه جانبه و پایدار و در راستای دستورالعملتوسعه ه

 (92: 2393تأکید کرده است. )کریمی،  2369
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توان به های این سازمان، میاز دیگر فعالیت :به کارگیری راهبرد تقریب میان مذاهب اسلامی -دوم
منبع اصلی قرآن و احادیث و سپس بر اصل  اشاره کرد که بر دو« راهبرد تقریب میان مذهب اسلامی»

مشترک و وحدت بخش و تقویت کننده هستی امت اسلامی استوار است، اشاره کرد. به بیان دیگر، این 
های مذهبی و تحقق بخشیدن به اهداف والای جهان اسلام و راهبرد به منظور کاهش میزان اختلاف

ئل موجود و به منظور رؤیارویی با حملات پیوسته ای مساجلوگیری از سوء استفاده دشمنان از پاره
دشمنان اسلام تدوین گردیده است و از اهداف آن، بررسی و تبیین دلایل اختلافات مذهبی و نمایش 

های علمی و عملی، انسجام و نقاط اختلاف است تا با مراجعه به منابع اصلی و صحیح و با یافتن راه
ده شد و همبستگی میان کشورهای اسلامی ارتقاء یابد. در حقیقت، پارچگی به جهان اسلام بازگردانیک

راهبرد تقریب میان مذاهب اسلامی کاهش گستره اختلافات میان مذاهب فقهی و اثبات این موضوع 
های اسلامی بر سر اصول شریعت موجود در قرآن و روایات صحیح پیامبر است که مذاهب فرقه

ها تنها به دلیل اجتهادها و نظریاتی است که فقها و ندارند و اختلاف الله علیه و آله هرگز اختلافصلی
چنین هدف از تقریب، ادغام مذاهب موجود یا برکنار کردن اند و هممجتهدان مذاهب استفاده کرده

برخی از مذاهب نیست و بر این موضوع که نقاط مشترک و موافق میان مذاهب بر موضوعات فقهی 
رو، لازمه تقریب کاهش تفرقه میان پیروان کند. از اینتلافات است، تأکید میبسیار بیشترتر از اخ

انجامد. مذاهب و همبستگی اسلامی است که خود به ارتقای همبستگی میان کشورهای اسلامی می
((ISESCO:2009:3 

ن سند برنامه وحدت و تنوع فرهنگ اسلامی آیسسکو پس از تصویب بیانیه اسلامی تنوع فرهنگی، به عنوا
مرجع این حوزه طراحی شده است. در واقع، ارزش این برنامه در این نکته پنهان است که وحدت را با 

کند. هدف از این ابعاد و اهداف آن و تنوع را به عنوان حقیقتی منشعب از وحدت با یکدیگر جمع می
للی و تنگناها و مسائل کنونی المبرنامه دستیابی به امنیت فرهنگی برای جهان اسلام در سایه تغییرات بین

کید دارد که برای های این برنامه بر تداوم تلاشاست. به منظور دستیابی به این هدف، فعالیت هایی تأ
ها فرهنگی جهان اسلام و سازوکارهای اجرایی آن انجام شده است. این امر از طریق توصیه کارراهاجرای 

یافتنی است. این برنامه به ایجاد فرهنگی جهان اسلام دست کارراهو رهنمودهای شورای مشورتی اجرای 
کند و در یک فرهنگ بشری برای امت اسلامی و ایجاد یک فرهنگ قدرتمند، باز و یکپارچه کمک می

علاوه بر آن، برنامه گفتگوی فرهنگی و همبستگی  .گرددواقع به حراست از هویت فرهنگی منجر می
عوامل همبستگی و گفتگوی میان مسلمانان از طریق راهبرد تقریب  میان مسلمانان آیسسکو بر ترسیم
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نماید. راهبرد تقریب مذاهب نویس راهبرد همبستگی فرهنگی اسلامی تأکید میمذاهب اسلامی و پیش
نویس راهبرد همبستگی فرهنگی اسلامی اسلامی به سمت وحدت هدایت شده است، حال آنکه پیش

 (13: 1333راتژی موضوع امت اسلامی را مد نظر دارد. )شوشتری، حول محور تنوع است. هر دو است
راهبرد اجرای فرهنگ »دو طرح کلی  طرح راهبرد اجرای فرهنگ اسلامی میان مسلمانان در غرب: -سوم

با هدف توجه کافی به  1«گیری از استعدادهای مسلمانان مقیم غرببهره»و  1«اسلامی در غرب
اند که در اجرای هریک از این دو طرح کلی، سازمان آیسسکو تهمسلمانان مقیم غرب تدوین یاف

 هایی را انجام داده است.فعالیت
در راستای اجرای راهبرد اجرای فرهنگ اسلامی در غرب، سازمان آیسسکو از مؤسسات اسلامی خارج 

ؤسسات توان آنها با این هدف که این م سازی پیاماز جهان اسلام حمایت کرده و کوشیده است به یکسان
چنین دفاع از مسلمانان را بدون نقض قوانین کشورهای میزبان و اصول اسلام داشته باشند، و هم

دهند، بپردازد، از چهره واقعی اسلام را به نمایش گذاشته و به ادعاها کذب علیه اسلام پاسخ توانندیم
ی به مشکلات مسلمان را با هدف بررسی و رسیدگ 3«شورای عالی آموزش و پرورش غرب»این رو 

خارج از دنیای اسلام، به ویژه مسائل مذهبی، آموزشی، اجتماعی، و زندگی فرهنگی آنها و اجرا و توسعه 
 های فرهنگی در غرب، تشکیل داده است.فعالیت

های فرهنگی در اروپا، آمریکای لاتین، چنین جلسات گوناگونی با حضور رؤسای مراکز و انجمنهم
ها و مؤسسات، های مؤسسات غربی، دانشگاهارائیب و آسیا برگزار و همگام با تلاشکشورهای حوزه ک

فعالیت کرده تا آنان را نسبت به همکاری با مؤسسات فرهنگی اسلامی خارج از اسلام ترغیب کند. در 
ر سال که در فرانسه و ایتالیا که د یی)همایش( هااین راستا، سازمان آیسسکو برنامه خود را با سمپوزیوم

های فرهنگی اروپا انتخاب شده بودند، آغاز کرد و به منظور خنثی به عنوان پایتخت 2330/2312
کنند و برای رفع تحریفات موجود در کتب ای که تمدن اسلامی را مخدوش مینمودن تبلیغات رسانه

ست. درسی غربی، برقراری پیوند میان مؤسسات فرهنگی اسلامی با مؤسسات غربی تلاش کرده ا
 (92: 2310)معظمی، 

 از جمله: شودیدر دیپلماسی فرهنگی آیسسکو توجه به جوانان کشورهای عضو هم به وضوح دیده م

                                                                 
1.The Strategy for Islamic Cultural Action in The West 
2.The Strategy for Benefiting from Migrant Muslim 
3. The Supreme Concil for Education and Culture 
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به منظور اجرای این برنامه، سازمان آیسسکو سازوکارهای جدیدی درباره گفتگو و همبستگی فرهنگی  -
 ی)همایش( هاو جوانان، سمپوزیومدهی اردوهای کودکان اتخاذ کرده است، سازوکارهایی نظیر سازمان

دهی سفرهای زیارتی برای کودکان مسلمان به کشورهای تنوع فرهنگی، و سازمان المللی با ویژگیبین
 اسلامی از این نوع است.

سازمان آیسسکو کشورهای عضو را نسبت به اهمیت تغییرات ناشی از فناوری اطلاعات و ارتباطات و  -
های ذیل را در دستور لی حساس نموده است، بنابراین، سازمان، اهداف و برنامهبه طور کلی فنون دیجیتا

گاهی کشورهای عضو درباره نیاز به گسترش فرهنگ دیجیتالی در میان گروه های کار خود دارد: افزایش آ
 ویژه کودکان، جوانان و زنان و ...اجتماعی، به

کید بر ابعاد اخلاقی و های سازمان در عرصه فناوری اطلاعیکی از فعالیت - ات و ارتباطات توجه و تأ
گاهی کودکان و جوانان را نسبت به خطرهای پنهان پیام و  ای پرزرق و برقهای رسانهفرهنگی است تا آ

شان منحرف های فرهنگی و مذهبیگذارد و آنان را از ارزشانگیزی که بر فکر آنان تأثیر میهیجان
 (35: 1334 سازد، افزایش دهد. )معظمی،می

گیری از استعدادهای مسلمانان مقیم غرب جهت ارتقا همبستگی تأکید مضاعف بر بهره -چهارم
با توسعه همکاری و « گیری از استعدادهای مسلمان مقیم غربراهبرد بهره»در راستای اجرای  اسلامی:

در زمان، انرژی  مشارکت با مؤسسات تحقیقاتی علمی در کشورهای توسعه یافته و با هدف صرفه جویی
های موجود، نسبت به استفاده از های موازی و استفاده از دستاوردهای شبکهو منابع و پرهیز از تلاش

ای های مسلمانان مهاجر، هماهنگی و اقدامات میان آنها و تأسیس بانک اطلاعات، توجه ویژهتوانایی
در چهارمین اجلاس « مان مقیم غربگیری از استعدهای مسلراهبرد بهره»کرده است. در حقیقت طرح 

با هدف تقویت ارتباطات و پیوندهای  2330/2313وزرای فرهنگ کشورهای اسلامی در سال 
 (0: 2311متخصصات مسلمان در غرب و متشکل کردن آنها، تدوین گردید. )امجد، 

ر قالب از دیگر اقدامات سازمان آیسسکو د برقرای تعاملات فرهنگی در مسیرهای زیارتی: -پنجم
توان به برنامه تعامل فرهنگی درباره طرح مسیرهای زیارتی اشاره کرد که سازمان همکاری اسلامی، می

با هدف به تصویر کشیدن اثرات مثبت زیارت در زندگی مسلمانان، به مطالعات اجتماعی و اختصاصی 
به تبع آن روابط مستحکم و فرهنگی درباره نقش مسیرهای زیارتی در ایجاد پیوند میان جوامع مسلمان و 

 (1: 2317براساس میراث اجتماعی و فرهنگی اختصاص داشته است. )بروجردی، 
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الملل تر بیان شد، پدیده جهانی شدن، پیامدها و تأثیرات دیگری نیز، بر نظام بینگونه که پیشهمان
های از مشخصه های اطلاعات و ارتباطات است که یکیداشته است که از جمله این پیامدها فناوری

ها، شامل باشد. از سویی، آن چنان که در تعریف دیپلماسی فرهنگی گفته شده، رسانهجهان حاضر می
ها، ابزارهای کارآمد دیپلماسی فرهنگی هستند. از ها، رادیو و تلویزین و سایر شبکهاینترنت، ماهواره

محور وی جامعه اطلاعاتی و دانشسوی دیگر، در چندین دهه اخیر کشورهای توسعه یافته به سمت و س
تر شده، حرکت کرده و با کمک فناوری اطلاعات و ارتباطات که به سبب پدیده جهانی شدن برجسته

رو، سازمان آیسسکو با هدف کاهش وابستگی به کشورهای اند، از اینرهبری جهان را در دست گرفته
های نسبت به توسعه و گسترش شبکه« متقابلمبادله و تکامل »توسعه یافته، با تدوین چارچوب اسلامی 

های اطلاعاتی و ارتباطی میان کشورهای عضو اقدام کرده و همان گونه که تبادل کارشناسی فنی و برنامه
، برنامه وحدت و تنوع فرهنگ اسلامیمطرح کردم سازمان همکاری اسلامی در ذیل برنامه  تریشپ

المللی با بین ی)همایش( هادکان و جوانان، سمپوزیومدهی اردوهای کوسازوکارهایی نظیر سازمان
دهی سفرهای زیارتی برای کودکان مسلمان به کشورهای اسلامی تدارک تنوع فرهنگی، و سازمان ویژگی

در همین راستا و به منظور ارتقای همبستگی و افزایش همکاری میان کشورهای عضو در این  دیده است،
 (16: 2310را تأسیس کرده است. )معظمی،« ال اسلامیصندوق همبستگی دیجیت»زمینه 
از آنجا که سرعت عبور جریان اطلاعات  تقویت و توسعه فرهنگ اطلاعات و ارتباطات اسلامی: -ششم

های اطلاعاتی دیگر بسیار زیاد است و توسعه فناوری اطلاعات و ها و شبکهاز طریق اینتریت، ماهواره
های رود، سازمان آیسسکو از تلاشجهانی شدن فرهنگی به شمار میارتباطات یکی از ابعاد برجسته 

کشورهای عضو برای تقویت و توسعه فرهنگ اطلاعات و ارتباطات، حمایت کرده و به منظور مقابله با 
ای جهان اسلام با کشورهای اثرات منفی گسترش شکاف دیجیتالی که تهدیدی برای نابرابری توسعه

ود، سازوکارهایی را تدوین کرده و در زمینه ادغام فرایند همبستگی دیجیتالی شتوسعه یافته محسوب می
سازی نیروی انسانی، با کشورهای جهانی با تأمین منابع مالی و توسعه زیرساختار و تجهیزات و ظرفیت

 عضو مساعدت کرده است.
گاهی افکار عمهم ومی و پایان دادن چنین به منظور حفظ هویت اسلامی جهان اسلام، تقویت تفاهم، آ

 2313شهریور  23/ 2332سپتامبر  22ای که از زمان واقعه به تبلیغات خصمانه و حقایق تحریف شده
گوی واقعی و مجازی وشد، در مجامع جهانی گفتالمللی مطرح میای بینتوسط مؤسسات رسانه

لامی به منظور تشکیل شرکت کرده و در راستای ارتقای همبستگی و افزایش همکاری میان کشورهای اس
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جامعه اطلاعاتی و ارتباطی، نسبت به تهیه راهبردی متحدالشکل در زمینه اطلاعات و ارتباطات تلاش 
 کرده است.

 در مجموع، آیسسکو در بعد فرهنگ و ارتباطات، دارای چهار هدف است:
 احیای فرهنگ اسلامی در تهذیب و تزکیه تمدن بشری؛ -
 فرهنگ اسلامی در توسعه و پیشرفت پایدار؛ اهمیت دادن به نقش و سهم -
 ها و ادیان؛ها، تمدنترویج و توسعه اصل تنوع فرهنگی در چارچوب گفتگوی فرهنگ -
های عضو در بعد فناوری و اطلاعات ارتباطات برای توسعه و پیشرفت تقویت توانمندی دولت و ملت -
 (54: 1336)تسخیری،  یدارپا

این سازمان به منظور ساماندهی امور فرهنگی و ارتقای  نگی جهان اسلام:تهیه سند راهبرد فره -هفتم
همبستگی اسلامی کشورهای اسلامی، سند راهبرد فرهنگی جهان اسلام را تهیه کرد و آن را به تأیید همه 

ها، کشورهای عضو رساند. این سند، اهداف وحدت اسلامی مانند وحدت عقیده، وحدت دیدگاه
کشورهای اسلامی را استحکام بخشیده و پیرامون محورهای خودسازی فردی  وحدت هدف و سرنوشت

باشد. های اندیشه، ساخت نظام فرهنگی، تحقق اصالت اسلامی میو اجتماعی اسلامی، اصلاح شیوه
ها را پذیرفته، از دانش و فناوری جدید الهام دهد تا نوآوریچنین به امت اسلامی این امکان را میهم

 مکان حضور و بروز تاریخی داشته و موفقیت کسب کنند.بگیرند و ا
کید  اسلامی بوده و وابستگی و پیوستگی امت  –بر هویت تمدنی « راهبرد فرهنگی جهان اسلام»تأ

تر کرده و همبستگی اسلامی را از نظر فلسفی، ها و بنیادهای خود عمیقها، ارزشاسلامی را با ریشه
 (32: 2310کند. )ثاقب، ها و ابزارهای مستحکم میها و شیوهظر روشچنین از ناعتقادی، رفتاری و هم

در این رستا  2399/ 2323کنفرانس فوق العاده مجازی وزرای خارجه عضو آیسسکو سال  22در ماده 
 آمده است:

عنوان نهاد تخصصی "ما موارد ذیل را به سازمان آموزشی، علمی و فرهنگی جهان اسلام، به
های کشورهای عضو از طریق تسهیل کنیم، هماهنگی تلاشجهان اسلام محول می آموزش در درزمینه

ها ها تدوین استانداردهای ارزیابی برای نظام آموزشی تعیین دستورالعملدر تبادل تجربیات و تخصص
برای تضمین حق آموزش در شرایط اضطراری و بحرانی، ردیابی نظارت و ارزیابی خطرات ناشی از آن و 

کارهای مؤثر و کارآمد منظور ارائه راهبا شرکای مالی و فنی در داخل و خارج از جهان اسلام بهمشاوره 
تضمین حق آموزش و یادگیری ما از طرح ائتلاف جامع انسان دوستانه که توسط سازمان آموزشی، علمی 
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آغازشده برکشورهای عضو  29-گیر کوویدمنظور کاهش تأثیر بیماری همهو فرهنگی جهان اسلام به
 (2399اسفند  22مورخ  borna.news)کنیم."پشتیبانی می

 
 تمدنی-فرهنگی یهایآیسسکو و راهبردهای تحقق همبستگ

های فرهنگی این سازمان با هدف و انگیزه های بارز و مهم سازمان آیسسکو، فعالیتاز دیگر فعالیت
ت هدف و وحدت سرنوشت ها، وحدارتقای وحدت اسلامی، ازجمله وحدت عقیده، وحدت دیدگاه

بوده است. در این راستا، سازمان آیسسکو به منظور دستیابی به رسالت خویش، که همانا ارتقای فرهنگی 
های فرهنگی جوامع اسلامی، توسعه جامع آموزشی و جایگاه جهان اسلام، دسترسی بشریت به فعالیت

های راهبردی متعهد کرده و به همین ریزیهای علمی و برنامهعلمی و فرهنگی است، خود را به روش
های آموزش، علوم و فرهنگ تدوین و اجرا کرده است. از نمونه راهبردهای منظور راهبردهایی را در زمینه

طرح راهبردی تکافل و »و « راهبرد فرهنگی جهان اسلام»توان به تدوین شده توسط این سازمان می
چنین، سازمان آیسسکو اشاره کرد. هم« دنی مسلمانای و تمهمکاری فرهنگی در خدمت مسائل توسعه

و « گیری از مسلمانان مقیم غربراهبرد بهره»ای را برای جوامع مسلمان مهاجر تحت عنوان راهبرد ویژه
راهبرد »، «راهبرد کنش فرهنگ اسلامی در غرب»در زمینه فرهنگ و ارتباطات نیز راهبردهایی مانند 

راهبرد ارتقای »، «د توسعه اطلاعات و ارتباطات در جهان اسلامراهبر»، «تقریب مذاهب اسلامی
( در ادامه به 201: 2393را تدوین و اجرا کرده است. )کریمی، « توریسم فرهنگی در جهان اسلام

 بررسی راهبردهای اجرایی این سازمان خواهیم پرداخت.
در توسعه کشورهای اسلامی سازمان آیسسکو به اهمیت نقش فرهنگ « راهبرد فرهنگی جهان اسلام»در 

المللی تحت لوای توسعه فرهنگی کشورهای اسلامی پرداخته ای و بینو در پی آن، حفظ امنیت منطقه
آیسسکو در جستجوی تحقق چندین هدف از « طرح راهبردی تکافل و همکاری فرهنگی»است. در 

یت تلاش2جمله  ( افزایش 2ته جمعی، ها و تحرک راهبردی به صورت دس( تمایل به تحکیم و تقو
انگیز ( ایستادگی و مقاومت در برابر عوامل سایش و تفرقه3هماهنگی و تکافل در کار فرهنگی، 

( 2( تلاش برای تشویق توانمندی بخشش و سخاوتمندی در چارچوب تکافل و همکاری، 0پراکندگی، 
ه فرهنگی و تحکیم آن و ( تقویت اصل همکاری در زمین7تاکید بر واجب عینی بودن تکافل و همکاری، 

راهبرد »چنین سازمان آیسسکو ( حداکثر استفاده از سرمایه علمی و مادی امت اسلامی بوده است. هم6
را « راهبرد ارتقای توریسم فرهنگی در جهان اسلام»و « توسعه اطلاعات و ارتباطات در جهان اسلام
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های مسلمان به که با ارتقای فرهنگ امتتدوین و اجرا کرده است که در ادامه به بررسی راهبردهایی 
 (222: 2367اند، خواهیم پرداخت. )مصفا، المللی کمک کردهای و بینبرقراری و حفظ امنیت منطقه

تر نیز، بیان شد، یکی از مسائل موجود در جهان اسلام عدم همبستگی و وحدت لازم گونه که پیشهمان
زمان همکاری اسلامی و غیرعضو به دنیای غرب و وابستگی برخی از کشورهای اسلامی عضو سا

باشد و تلاش سازمان آیسسکو بر هدف ارتقای وحدت و همبستگی با محوریت خودسازی اسلامی می
 باشد.های اندیشیدن و فکرکردن میچه در زمینه فردی و چه در زمینه اجتماعی، اصلاح شیوه

فرد مسلمان، امت مسلمان و تمامی بشریت با اجرای راهبرد فرهنگی جهان اسلام، که در سه عرصه 
های های مسلمان، تبلیغات و رسانههای فعالیت آن زبان عربی و زبان ملتتدوین گردیده و زمینه

های های مسلمان و گروهگروهی، مسجد و تربیت ائمه مساجد، میراث و فرهنگ فلسطین، اقلیت
فکری، ادبیات و علوم انسانی، آموزش و  آوردهایمسلمان ساکن در خارج از کشورهای اسلامی، ره

باشد؛ تأکید سازمان آیسسکو بر رهایی از سلطه پرورش، فرهنگ مردم مسلمان، میراث اسلامی و ... می
کنند. )فوزی، فرهنگی بیگانه و مقاومت در مقابل خطراتی است که هویت فرهنگی اسلام را تهدید می

2366 :16) 
های مسلمان و سایر کشورها از ارتقای فرهنگ اسلامی در میان ملتآیسسکو با اجرای این راهبرد و 

چنین تأسیس نهادها و مراکز گذاری و اجرایی و همطریق نهادهای مذهبی، سیاسی، قضایی، قانون
های لازمه در مقاطع گوناگون و تدریس علوم اسلامی در مدارس و حمایت و فرهنگی و آموزش

می و تربیت خانوادگی و اجتماعی، به ارتقای بینش اسلامی و وحدت پشتیبیانی از تمدن و فرهنگ اسلا
تر نیز بیان شد، با ارتقای وحدت و همبستگی گونه که پیشو همبستگی مسلمانان یاری رسانده و همان

گاهی بیشتر و بینش و های مسلمان، اختلافات جزیی بینشی کاهش یافته و ملتملت های مسلمان با آ
المللی به حفظ صلح و ای و بینتوانند در عرصه منطقهتر و بهتر میی راحتفرهنگ صحیح اسلام

 امنیت جوامع اسلامی بپردازند.
که در بیست و نهمین اجلاس  گیری از استعدادهای مسلمان در خارج از جهان اسلام )غرب(راهبرد بهره

ردید، تأیید و در دهمین در خارطوم برگزار گ 2392/ 2332وزاری خارجه کشورهای اسلامی که در سال 
در پوتراجایا، مالزی مورد تصویب قرار گرفت  2390/ 2330اجلاس سران کنفرانس اسلامی که در سال 

به فرار یا مهاجرت مغزها از کشورهای اسلامی به سمت غرب و مشکلاتی که به سبب افزایش این فرار 
ها و مشکلات به جهان اسلام تضمیندر کشورهای مسلمان ایجاد شده و منجر به تحمیل برخی شرایط، 



 2032هم/ پاییز /  شماره سیزد علم و تمدن در اسلام / سال چهارم 

  
 

220                                                                                     
 
 

شود که این امر برای جهان اسلام پذیرفتنی نیست؛ چرا که پتانسیل استعدادی گشته پرداخته و متذکر می
برداری قرار گرفته است. انگیزه که باید در کشورهای مسلمان استفاده شود، توسط دنیای غرب مورد بهره

گیری از استعداد ویت رابطه مهاجران با کشورهای خویش و بهرهسازمان آیسسکو از اجرای این راهبرد تق
های تبادل کارشناسی های گوناگون در جهت منافع جهان اسلام بوده و با ایجاد شبکهاین افراد در زمینه

های علمی، آموزشی و فرهنگی برطرف کرده و از تلاش کرده تا هم نیازهای این استعدادها را در زمینه
های علمی مناسب برای جهان اسلام تشویق نماید. در شان را به مشارکت در آموزشسوی دیگر، ای

ها و علل مهاجرت استعدادها بررسی شود و به برطرف کردن اجرای این راهبرد تلاش شده تا شاخصه
روی دلایل عمده آن مانند دلایل آموزشی، دلایل علمی و اقتصادی پرداخته شود تا بدین نحو از تک

و عدم همکاری آنان با یکدیگر، شکنندگی ساختار کشورها که به سبب دریافت و اتکا به کشورها 
المللی ایجاد شده، ممانعت های بینگذاریهای خارجی و استفاده از کارشناسان خارجی و سرمایهوام

ن چون کاهش انحصار تعالی و خلاقیت و در اختیار گرفتن آشود. اجرای این راهبرد نتایج مثبتی هم
توسط یک نژاد، رنگ، کشور، استفاده از نیروی علمی اسعدادهای مسلمانان مهاجر در تقویت 

 (226: 2367ها را به دنبال داشته است. )مدوحی، ها و تبادل فرهنگوگوی تمدنگفت
حمایت از جامعه اسلامی در برابر عوامل نفوذی و  طرح راهبردی تکافل و همکاری فرهنگی: -الف

امل به واسطه پشتیبانی از فرهنگ اسلامی، یک تکلیف دینی و جهاد در راه خدا است. جدایی این عو
 (37: 2316)کمیسیون ملی آیسسکو، 

اسلام برخی فرائض و احکام مانند تعاون، مشارکت، تکافل و همکاری را برای مسلمان وظیفه دانسته و 
با وجود آن که این فرائض به  شودیگونه که دیده مچنین وظایفی را واجب کفایی نامیده است و همان

توان گفت اند، لیکن انجام آنها در جوامع اسلامی کم شده است و میعنوان واجب کفایی تکلیف شده
گاهی مسلمین باز می گردد. از آنجا که تکافل و همکاری فرهنگی بخشی از این موضوع به عدم وقوف و آ

لوگیری از هر گونه سوء تفاهم نسبت به این تفکر که آن از واجبات کفایی است، لازم است تا به منظور ج
از کفایت به وجوب تبدیل شده است، جایگاه آن را در میان واجبات کفایی بررسی و تبیین نمایند. در 

کنند و در صورتی که واجبات کفایی، مسئولیت تضامنی بوده همه افراد و نهادها با یکدیگر همکاری می
گاهی برسند که انجام دادن این تکالیف موجب  مسلمانان به اهمیت آنها وقوف داشته باشند و به این آ

خیر و منفعت برای تمامی آنها است و نقش مهمی در سربلندی و عزت ایشان دارد، به یقین انجام این 
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( در ادامه به بررسی نقش 31: 2316. )کمیسیون ملی آیسسکو، شودیتر مپررنگ یانشانواجبات در م
 افل و همکاری فرهنگی که توسط سازمان آیسسکو تدوین گردیده، بررسی خواهیم کرد.راهبرد تک

طرح راهبردی تکافل و همکاری فرهنگی در خدمت مسائل »های سازمان آیسسکو از دیگر طرح
است که ابتداء لازم است واژه تکافل را اندکی بررسی کرده و به معنای « ای و تمدنی مسلمانانتوسعه

 گاه راهبرد حاضر را تببین نماییم.حی آن بپردازیم و آنلغوی و اصطلا
: 0، ج 2360و در معنای عام عبارت است عهده دار شدن. )راغب اصفهانی، « کفل»کفالت از واژه 

: 0، ج 2360( این واژه، بدون تشدید به معنی تضمن ها و به معنی ضمانت است. )راغب اصفهانی، 23
( در اصطلاح 232: 2، ج 2362دار بودن بر انسان است. )قرشی،هدهچنین به معنی ضمانت و ع( هم20

فقها به معنی شخص بالغ و رشید است به احضار کسی که حضورش در جلسه صدور حکم لازم است 
چنین در معنای عام بدین معناست که ( هم27: 2316شود. )کمیسیون ملی آیسسکو، و متعهد می

های تضامن اجتماعی به وام گرفته است و یکی از جنبهشخص کفیل ملزم به پرداخت بدهی شخص 
آید. بدین معنا که بنا بر یک پیمان ضمنی بین افراد جامعه، ضامن بدهی بدهکار، متعهد به حساب می

 (27: 2316شود. )کمیسیون ملی آیسسکو، پرداخت بدهی او می
پردازیم. ر آیسسکو میحال پس از تفسیر لغوی و اصطلاحی کفالت به بررسی تکافل و همکاری د

تکافل و همکاری پیمان ضمنی است که به واسطه آن هر طرف متعهد و ملزم به انجام تکلیفی مبتنی بر 
در زبان عربی مشارکت دو طرف در انجام دادن « تکافل و همکاری»توان خود است. بر این اساس 

مه افراد یک جامعه است و مراد عملی است و بر این اساس، تکافل اجتماعی، عهد و پیمان ضمنی بین ه
شود، از تکافل و همکاری فرهنگی نوع خاصی از تکافل و همکاری است که در زمینه فرهنگی انجام می

به بیان دیگر، هر فردی سهم خود را در حد توان خود در حمایت و پشتیبانی از کار فرهنگی در سایر 
گذارد. )کمیسیون ملی آیسسکو، ود احترام میکشورهای مسلمان برعهده گرفته و به تنوع فرهنگی موج

2316 :26) 
ها و بنیادها با هدف تکافل در این راهبرد، در حقیقت تعاون و همکاری و مشارکت میان مردم، دولت

انجام طرح کلی تمدن و حمایت از بنیادهای فرهنگ اسلامی در برابر خطرات موجود است که جهان 
گیرند و در که از قدرت بیشتری برخوردار هستند کفالت را برعهده میاسلام با آن مواجه است و کسانی 

گاهی عموم مسلمانان تلاش می کنند. در حقیقت تلاش مزبور بر پایه ارتقای تعالی و افزایش درک و آ
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زیستی میان احکام دینی و با هدف افزایش محتوای گفتگوها و مشارکت و عمل متقابل و ارتقای هم
 شود.های گوناگون انجام میها و تمدنفرهنگ

 توان به شرح زیر نام برد:های سازمان در اجرای این راهبرد را میترین انگیزهمهم
 ها و تحرک راهبردی به صورت دسته جمعیتحکیم و تقویت تلاش .2
 افزایش هماهنگی و تکامل در کار فرهنگی .2
 ایستادگی و مقاومت در برابر عوامل تفرقه انگیز پراکندگی .3
 توانمندی بخشش و سخاوتمندی در قالب تکافل و همکاریتشویق  .0
کید بر واجب عینی بودن تکافل و همکاری .2  تأ
 توقیت اصل همکاری در زمینه فرهنگی و تحکیم آن .7
 نشان دادن جامعه مدنی در تکافل و همکاری فرهنگی .6
 (03: 2316)کمیسیون ملی آیسسکو،  یاستفاده از سرمایه علمی و مادی امت اسلام .1

چون برادری ایمانی، تعاون بر نیکوکاری و راهبرد تکافل و همکاری فرهنگی با خود اصولی هماجرای 
تقوی، احسان الزامی و داوطلبانه، مشورت و نصیحت کردن و یاری یکدیگر، فداکاری و ایثار، عشق 

دارد. نسبت بر برآورده کردن نیازهای دیگران و تشویق نسبت به علم آموزی و گسترش آن را به همراه 
 (22: 2316)کمیسیون ملی آیسسکو، 

الذکر به منظور ایستادگی در برابر هرج و مرج فرهنگی که به های فوقطرح راهبردی مذکور با انگیزه
سبب جهانی شدن اقتصاد و تجارت، بدون مبانی معقول و ضوابط و مقررات سالم در حال پیشروی بوده 

ود تا با استفاده از تمام ابزارهایی که در اختیار دارد، بر است و تحمیل سلطه نظم جهانی که در تلاش ب
دنیا تحمیل نماید و بدینوسیله جهان غرب به هدف خویش که تحمیل یک الگوی فرهنگی جهانی واحد 

ها بود، و بیشترین بخش فشار را نیز بر جهان های فرهنگی، دینی و تمدنی ملتو بدون توجه به ویژگی
دوین گردید. از آنجاکه نقش فرهنگ اسلامی کم رنگ شده و به سبب وجود آورد، تاسلام وارد می

ها و های خدمت به فرهنگ دینی میان کشورهای اسلامی، که به دلیل درگیریضعف هماهنگی در زمینه
ها و نفوذ بیگانگان بر برخی از کشورهای مسلمان، و عدم های موجود در نظامها و تفاوتخصومت

مناسب بنیادها، سازمان آیسسکو با تدوین راهبرد مذکور تلاش کرده است تا با حمایت و پشتیبانی 
های های اطلاع رسانی، وحدت و همبستگی را میان ملتترویج فرهنگ اسلامی و استفاده از رسانه
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تر کرده و موجب مسلمان ارتقا بخشیده و در حقیقت اجرای این راهبرد تمدن اسلامی را مجدداً درخشان
 (203: 2312فرهنگ اسلامی گردد. )لر، ارتقای 

راهبرد کنش فرهنگی اسلامی در فرهنگی اسلامی در خارج از جهان اسلام:  یهاراهبرد پاسخ -ب
خارج از جهان اسلام با هدف حفظ اصالت و اصل فرهنگ اسلام و حفظ و حراست از این فرهنگ 

های با فرهنگ اسلام و اصلاح نسل توسط مهاجران مسلمان و اصلاح تفکر عمومی جهان غرب در رابطه
های اسلام در حال رشد در غرب از طریق اشاعه فرهنگ اسلام، به سبب توجه سازمان آیسسکو به اقلیت

و مسلمان مهاجر، تدوین گردیده است. مخاطبین این راهبرد گروهی از مسلمانان هستند که به دلایل 
غزها به جوامع اروپایی مهاجرت کرده و زندگی برخی مختلفی مانند کار، تجارت و یا فرار یا مهاجرت م

 (271: 2393های نامبرده به اقامت دائم در کشورهای اروپایی منجر شده است. )کریمی،از گروه
به سبب برداشت غلط جوامع غرب از اسلام و گسترش اخبار نادرست درخصوص اسلام به ویژه در 

های غربی، همیشه گسترش این اخبار توسط رسانهآمیز و تروریستی و رابطه با رفتارهای خشونت
ها و یا عدم اجازه ساخت مشکلاتی مانند ممانعت از حضور دختران محجبه در مدارس و دانشگاه

مساجد یا مراکز فرهنگی اسلامی برای مسلمانان مهاجر غرب، وجود داشته است؛ لذا سازمان آیسسکو 
چون زبان عربی به عنوان مشخصه هویت اسلام و تعامل یی همهابا تدوین این راهبرد و با تمرکز بر حوزه

ها و با استفاده از ابزارهایی مانند مؤسسات آموزشی و مراکز فرهنگی و به ویژه ها و تمدنبا دیگر فرهنگ
وگوی فرهنگی میان اسلام و غرب برآمده است، چرا مساجد در صدد اجرای دیپلماسی فرهنگی و گفت

زیستی میان مسلمانان مقیم و دیگر ان اسلام و غرب در حقیقت زندگی و همکه باگسترش رخنه می
 (262: 2393ساکنان به خطر خواهد افتاد. )کریمی،

در راستای اجرای این راهبرد سازمان آیسسکو بر آموزش تاکید بسیاری داشته و برای دستیابی به این 
گذاری کرده و به اند سرمایهمتولد شدههای بعدی که در غرب هدف هم بر روی زنان، خانواده و نسل

های کوتاه مدت و میان مدت برای مهاجران تدارک دیده است. منظور اجرای صحیح این شیوه برنامه
هایی که از اهمیت بسیاری برخوردار بوده، حوزه دعا و استفاده از چنین در این راهبرد یکی از حوزههم

برداری چنین بهرهبالا به منظور انتقال پیام اسلام بوده است و هم ائمه جماعت توانمند و کاربلد با ارتباط
کید بر انجام این مراسم به عنوان  بهینه از مساجد در اشاعه فرهنگ اسلامی و برگزاری نماز جماعت با تأ

ها در تبلیغات، در این ها و نقش رسانهستون اصلی دعا بوده است. سازمان آیسسکو با استفاده از رسانه
هبرد تمامی تلاش خود را انجام کرده تا با استفاده از این ابزار، هرچه بهتر بتواند پیام اسلام را به را
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الملی و کانال های پخش رادیو تلویزیونی اسلامی بینجهانیان انتقال دهد، بدین منظور فرستنده
 (213: 2393اندازی کرده است. کریمی،ساعته به چند زبان راه 20ای اسلامی ماهواره

 
 نتیجه گیری

 دهدیمقایسه فعالیت سازمان همکاری اسلامی در نگاه کلی با فعالیت آیسسکو در نگاه جزیی نشان م
اقتصادی و سیاسی، توفیق  یهاکه سازمان همکاری اسلامی به دلیل اتخاذ رویکردها و اجرای برنامه

ها و به رویکردها، برنامهکمتری نسبت به آیسسکو داشته است. دلیل این امر به اتکای آیسسکو 
راهبردهای فرهنگی برمی گردد. نکته دیگری که از این توضیح قابل دریافت است این که آیسسکو به 

فرهنگی در طول تاریخ  هاییزنیجهت کاربست دیپلماسی فرهنگی یا پیشبرد مقاصد خود در بستر را
غلب دیپلماسی سیاسی یا اقتصادی حیات سازمان توانسته است نسبت به سازمان همکاری اسلامی که ا

 (22تر عمل نماید. )مردوخی، بی تا: ، موفقکندیرا دنبال م
بعد جهانی شدن یا جهانی سازی، مقاصد فرهنگی  ینترپیش از این گفتیم از ابعاد مهم و شاید مهم

انی شدن است. در واقع، مقاصد فرهنگی یا تحمیل فرهنگ غرب بر مسلمانان از اهداف تردید ناپذیر جه
یا جهانی سازی است از این رو، مبارزه علیه آن یا مقاومت در مقابل آن بیش از این که به قوت سیاسی 
نظامی و اقتصادی مربوط باشد به قوت فرهنگی متکی است. در حقیقت، فکر و اندیشه، فرهنگ و تمدن 

به  ایمیدهچه در آیسسکو دآن مقدم در مبارزه و مقاومت علیه غرب است لذا هر گونه اقدام فرهنگی مشابه
تا اقدامات دیگر البته آیسسکو نتوانسته است تضادهای فرهنگی موجود در  شوندیم تریکموفقیت نزد

 کشورهای عضو را به کلی از بین ببرد ولی توانسته است آن را کاهش دهد.
در زمین اقتصاد، که کشورهای عضو برای رتقاء همبستگی  دهدیتجربه نسبتاً موفق آیسسکو نشان م

سیاسی و نظایر آن باید به فرهنگ اقتصادی و فرهنگ سیاسی توجه بیشتری مبذول نمایند، به آن دلیل که 
جهان دریافته رمز موفقیت در سیاست کمتر دیپلماسی سیاسی و بیشتر توجه به دیپلماسی فرهنگی است 

لماسی فرهنگی روی آورده هرچند لذا آیسسکو همپای این تجربه جهانی به برجسته کردن کاربست دیپ
فرهنگی از قبیل زبان و سخن، آداب و رسوم، سبک و منش در بین کشورهای  یهاخود به انبوه تعارض

گاه است و البته برتری رسانه غرب راه پرفراز و  یاعضو که برخی داخلی و برخی دستاورد غرب است، آ
 رهنگی چون آیسسکو را دوشوار کرده است.ف یهانشیب سازمان همکاری اسلامی در چارچوب سازمان
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تأکید مضاعف و درست سازمان همکاری اسلامی و آیسسکو به فرهنگ، مؤید توجه کشورهای عضو به 
نقش و جایگاه فرهنگ در تعیین هویت مسلمانان است. بدیهی است به هر میزانی که فرهنگ اسلامی 

می کشورهای عضو سازمان همکاری اسلامی دچار آسیب یا استحاله شود به همان میزان، هویت اسلا
فرهنگی و  هاییتلذا کشورهای عضو از این حیث ناچارند به فعال گیردیدر معرض خطر بیشتری قرار م

کاربست فرهنگ در قالب دیپلماسی توجه بیشتری به عمل آورند تا با حفظ هویت خویش، بقای خود را 
 تضمین نمایند.
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Abstract 

An important part of the birth and development of classical mathematical 

sciences is owed to the Iranians in the process of Islamic civilization, which was 

achieved following the implementation of policies and tact of the governments 

and scientists of the era of Buyid, Seljuk, and Ilkhanate, so it can be said: one of 

the important phenomena of the history of science And the social history of the 

middle Islamic period is the extraordinary and simultaneous development of 

mathematical sciences and the Shiite religion in the Ilkhanate era, which was 

often accompanied by the political-scientific planning of Khwaja Nasir al-Din 

Tusi. With its capture by the Muslim Arabs, they consider it similar, they set a 

stage in the evolution and development of the history of mathematical sciences in 

Iran. Maragheh and Tabriz became the center of activity of scientists and the 

scientific capital of the Ilkhanate, and the Islamic intellectual and transmission 

sciences, especially the sciences related to Shia It has developed tremendously, a 

subject that has not been clearly explained, therefore, the present article aims to 

answer this question through a descriptive-analytical method and library studies: 

the details of scientific achievements in arithmetic, algebra, and geometry. And 

what was trigonometry? The findings of this research show that in this period, 

with the rise of the production of meteorological instruments and the writing of 

Zijs, such innovations were It gained popularity and became a common export 

product to Europe. 
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government and civilization In the political thought 

 of Ayatollah Allameh Sheikh Fazlullah Nouri 

Seyyed Hossein Khademian Noushabadi1 

Abstract 

Civilization, that is, adherence to specific rights and customs, is a 

development that has long been welcomed and disputed in human 

societies with different religious, political, etc. approaches. Certainly, the 

realization of any transformation depends on the ways to achieve it, and 

one of its most important elements is the formation of the government or, 

in today's terms, the existence of the government. 

In societies that rely on religion, looking at the two categories of 

government and civilization will be based on a religious attitude. 

Therefore, in the Imamiyya school, these two categories based on 

jurisprudence and the data of the Qur'an and the life of the Infallible, 

peace be upon him, have emerged and proven, and the realization of the 

government based on Islamic civilization is the hope of all Shia thinkers, 

which is the correct definition of the era of the emergence of the Promised 

Imam of God. 

This study analyzes the conceptualization of civilization and government 

in the political thought of Sheikh Fazlullah Nouri against the most famous 

influential figure of constitutionalism with a historical approach and its 

comparison with the data of Imami jurisprudence and the history of Islam 

and the method of collecting information. It has been a library; To make it 

clear: the actions of the deceased for the realization and preservation and 

development of civilization and the implementation of the law, freedom, 

and dignity of the nation were formed based on the holy Islamic law and 

the formation of a divine civilized government. 

Keywords: Sheikh Fazlullah, Civilization, Government, Islamic History, 

Constitution, Imami Jurisprudence. 
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Shiite forms and symbols in the art of calligraphy with emphasis 

 on the Safavid era 

Ghasem Khanjani1 

Abstract 

There are writings about the art of calligraphy in general and about 

calligraphy in the Safavid era in particular, but less has been said about 

the connection between calligraphy and Shiism and the Ahl al-Bayt (AS), 

especially in the Safavid era. Therefore, in this research, the question is 

how the art of calligraphy in the Safavid era is related to Shiism and the 

Ahl al-Bayt (AS). In this research, with a descriptive-analytical method, 

referring to the use of Shiite concepts and symbols in the art of 

calligraphy, especially in the Safavid era, it is concluded that along with 

the recommendations of the Ahl al-Bayt (AS) about good ¬Writing and 

remembering some of the companions of the Imams (AS) and some of 

Imams (AS) among the calligraphers, calligraphy in the form of repeated 

use of the letters and titles of the Shiite Imams (AS), prayer and recourse 

To the Ahl al-Bayt (AS), blessings be upon the Prophet (PBUH) and his 

family, and things like that, in the form of inscriptions, calligraphy in 

pictures, calligraphy on objects, metal, and cloth, and the importance 

shows the connection between Shiism and Ahl al-Bayt (AS) with 

calligraphy in the Safavid era and the works of the Safavid period. 

Keywords: Islamic art, calligraphy, Shiite, Ahl al-Bayt (AS), Safavid. 
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A critical introduction to Hassan Hanafi's civilization plan 

Sayyed Reza Mahdinejad1 

Abstract 

Hassan Hanafi is one of the thinkers whose mental concern was the issue 

of degeneration and departure from it, and he had a specific civilization 

plan in this field. This article, with a descriptive and analytical method, 

attempts to answer this question: what is the main cause of the 

backwardness of the Islamic world from Hanafi's point of view, and what 

is his plan to get out of this situation? Based on the findings of the 

research, Hanafi considered the main problem in the non-renewal of the 

Muslim cultural heritage and its ineffectiveness in responding to the needs 

of the time, and based on this, he focused his plan on the renewal of the 

heritage. This plan consists of three main parts: 1. Our position towards 

the old heritage; 2. Our position towards the West and 3. Our position 

towards the current reality. He is trying to reread the heritage, especially 

the scientific heritage of Muslims, and modernize it based on the current 

events, by using the modern scientific methods of the West, to provide the 

ground for the revival and modernization of Islamic civilization. despite 

its strengths, this plan, can also be criticized from some aspects, the most 

important of which is the influence of some western schools of thought, 

intellectual eclecticism in the type of attitude towards religion and its 

heritage and the method of its renewal, and the harms of the humanistic 

and practical attitude towards religion and It is a religious heritage. 

Keywords: Hassan Hanafi, Islamic civilization, heritage, modernization, 

the West. 
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A reflection on the concept of reason in Islamic civilization with an 

emphasis on the point of view of Mohammad bin Zakariya Razi (251 

AH-313 AH) 

Mansour Tarafdari1 

Abstract 

Reason and wisdom, as the greatest gift of God, generally supervise all 

vital human activities such as understanding, knowing, and also moral 

judgments. It is also one of the factors that enable humans to create 

rational political, social, and economic structures. With its help, social 

order and justice can be established by creating effective laws. Verses, 

narrations, and the practices of religious leaders reveal the importance of 

reason and rational thought and action in Islam. Many Muslim thinkers 

addressed this importance from different angles, among them Muhammad 

bin Zakariya Razi, a prominent scientist of the third and early fourth 

centuries of Hijri. Reflection on the discussion of reason from the 

perspective of Zakaria Razi raises fundamental questions for the 

researcher, including considering the importance of rationality in Islam, 

what is Razi's solution for its usefulness, and practical realization in the 

advancement of Islamic civilization. What is Razi's approach to the types 

of formations of reason and finally their role and place in cognition? 

According to the mentioned cases, this article investigated the issue with a 

descriptive-analytical method, and its findings indicated Zakaria Razi's 

effort to spread and apply the structures of reasoning reason, critical 

rationality, and reason itself, the basis of Islamic civilization. The fight 

against the anti-rational currents that had distanced themselves from 

Islam's rationality under asceticism and withdrawal or inattention to the 

world is considered one of his other very important actions. 

Keywords: Islam, intellect, Islamic civilization, Zakaria Razi, anti-

rationalism. 
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The role of ISESCO in the activities and ways of culture-civilization of the 

organization Islamic cooperation 

Sayed Shuja Hussain Hussaini1/ Morteza Shiroodi2 

Abstract 

Organization of the Islamic Conference (founded in 1969/1348), which is 

2011/1390 It changed its name to the Organization of Islamic Cooperation, rather 

than being active in the cultural-civilization field, it became a political 

organization, but considering the nature and cultural-civilizational history of the 

Islamic countries that are members of the organization and the increasing 

necessity of non-political, constructive actions. In social fields, the need to 

establish a cultural-civilized organization in Islamic countries under the 

Organization of Islamic Cooperation became so high that in 1982 AD/1361 A.H. 

It led to the establishment of the Islamic Educational, Scientific and Cultural 

Organization (ISCO), but has this organization been successful in fulfilling its 

cultural-civilizational role? The present article tries to answer the mentioned 

question by introducing ISECO in the section on goals, and missions (activities) 

and explaining the policies and strategies of the organization. The method of the 

article is historical, descriptive, and analytical to answer the question. The 

findings of the article are the existence of various contradictions in Islamic 

countries, including political differences, as well as the interference of Western 

countries such as Israel and the United States, and the influence of ICESCO on 

the political atmosphere of the Organization of Islamic Cooperation prevented 

the full realization of the goals of the Islamic educational, scientific and cultural 

organization. However, ISECO's capacities and capabilities have created new 

hopes for the cultural-civilizational activities and strategies of the Organization 

of Islamic Cooperation. 

Keywords: English, Islamic Cooperation Organization, Islamic Educational, 

Scientific and Cultural Organization, ISCO, Culture, Civilization. 
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