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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام                      
 

                                                                                                                           2032 پاییز /هفدهم/ شماره پنجم سال
        

 

 10.22034/icrs.2024.418922.1238: 

                      بن زاهد کرمانییر آیات قرآن به مفاهیم کیمیایی در کیمیای متعالی حسنتأویل و تفس             
 1علی کاوسی رحیم

 (60-23) 

 چکیده
حسن بن زاهد کرمانی، کیمیاگر مسلمان ایرانی در سدة هشتم هجری است که به سرزمین هند مهاجرت نموده؛ 

د کیمیایی به زبان فارسی بر جای گذاشته است. کیمیا در کم سه اثر ارزشمندر آنجا مقیم شده است و دست
شود که واجد منشاء الهی و متکی بر اشارات وحیانی است؛ و از سوی دیگر اندیشة او، از سویی دانشی تلقی می

در بستر طبیعیات، طرح و تفصیل یافته است. او در تبیین شأن متعالی کیمیا به عنوان اشرف علوم، به آیات و 
قرآنی استشهاد کرده است. وی همچنین در موارد متعددی، بیان قرآن را مستقیماً به مفاهیم کیمیایی تأویل  عبارات

های کیمیایی آیات قرآن در دو وجه مذکور، از متن آثار ترین تأویلات و کاربستنموده است. در این مقاله، عمده
دی از آیات و عبارات قرآنی نیز در متن آثار حسن بن وی استخراج و ارائه شده است. علاوه بر این دو، موارد متعد

کم نشان دهندة آشنایی و انس زاهد وجود دارد که گرچه دلالتی بر شأن کیمیا یا تأویل کیمیایی ندارند؛ اما دست
باشد. چنان که در این نوشتار نشان داده شده است، نظر حسن بن زاهد منطبق بر این این کیمیاگر با قرآن می

ها و ازجمله کیمیا، در قرآن مستتر است و لذا از آن قابل استفاده است. نویسندة مقاله ه است که همة دانشدیدگا
 داند.آمیز میدر بیشتر موارد، نظر حسن بن زاهد را اغراق

کیمیای اسلامی، حسن بن زاهد کرمانی، روابط علمی ایران و هند، علم در قرآن، تفسیر  های کلیدی:واژه
 کیمیایی.
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 مقدمه
در این مقاله، تأویل کیمیایی آیات قرآن در نظر حسن بن زاهد کرمانی، کیمیاگر سدة هشتم هجری 

ق به سرزمین هند مهاجرت نموده و در سایة حمایت سلطان  623بررسی شده است. او در سال 
ر کیمیایی شاهیان هند، به تألیف آثاق( دومین پادشاه سلسلة تغلق 622-622محمد بن تُغلق )حک. 

پرداخته است. این دانشور گمنام ایرانی در چند سال گذشته مورد توجه پژوهشگران تاریخ و فلسفه علم 
منعکس شده  تر در چند مقالههای ما از احوال وی، از آنچه پیشدورة اسلامی قرار گرفته است. دانسته

شاهیان هند، ی در دربار تغلقآنچه مسلم است فضای مساعد علمی و فرهنگ 1است، فراتر نرفته است.
اما از  2ویژه سلطان محمد، تأثیر مستقیم و حمایتی بر فعالیت علمی حسن بن زاهد داشته است.به

سوی دیگر، نباید چنین پنداشت که در ایران تحت حکمرانی ایلخانان مغول، فضای مساعدی برای 
از رشد و تعالی علوم عقلی مانند  انکاریفعالیت علمی فراهم نبوده است؛ شواهد متقن و غیرقابل

-20: 2033نژاد و فولادی، (، منطق و فلسفه )دهقان26-23: 2032پور و همکاران، ریاضی )خیراله
( در زمان ایلخانان مغول 21-60: 2032زاده و نوری، ( و نیز توسعه و رونق رصدخانه مراغه )قاسم23

برد. به نظر اند، زیر سؤال میافول علم در ایران شده و نظایر آن، این نظریه را که ایلخانان مغول باعث
اند آنچه در نژاد و همکارانش قابل دفاع باشد که اظهار داشتهرسد نظریه پژوهشگرانی مثل دهقانمی

دورة ایلخانان مغول در ایران اتفاق افتاده است، نه یک افول علمی، بلکه تغییر در سنت علمی بوده 
ها، وضعیت علم کیمیا و اینکه آیا در زمان ( با همه این12: 2396کاران، نژاد و هماست. )دهقان

ایلخانان مغول در ایران، از فضای مساعدی برای رشد برخوردار بوده است یا خیر، هنوز قطعی نیست و 
ها و آثار کیمیاگری آن دوره مورد مطالعه قرار نیازمند پژوهش بیشتر است؛ چرا که هنوز همه چهره

است و مهاجرت حسن بن زاهد به نوبة خود، مثال نقضی بر وجود فضای مساعد علمی در نگرفته 
 ایران دورة ایلخانی، در مقایسه با هند است.

الرموز و مقلادالکنوز بر جای الرموز، منتخب مفتاحاز حسن بن زاهد سه کتاب فارسی با عناوین مفتاح
 3ف کیمیایی اوست که حاوی مبانی نظری کیمیاست.ترین تألیالرموز اولین و جامعمانده است. مفتاح

                                                                 
؛ 3-6: 1302رحیم و کوهکن، ؛ کاوسی172-200: 1371رحیم و همکاران، . دربارة آثار و اندیشة کیمیایی او ببینید: کاوسی1

Kouhkan, 2012: 163-170. 
 .12-15: 1302رحیم و کوهکن، ها، ببینید: کاوسیملاحظة وجوهی از این حمایت. برای 2
الرموز اکنون در دست چاپ است. متون منقول از مفتاح. تصحیح انتقادی این کتاب بر اساس پنج نسخه، انجام شده است که هم3

 شود.در این مقاله، از تصحیح مذکور آورده می
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رغم عنوان آن اثر مستقلی است، کلیاتی درباره کیمیا را الرموز که علیرسالة مختصر منتخب مفتاح
دربردارد. مقلادالکنوز نیز کتابی مفصل دربارة تجربیات و عملیات کیمیا است. آنچه مهم است اندیشة 

مند دارد. نویافته کیمیای اسلامی است که ساختاری منسجم و نظام کیمیایی مستتر در آثار این چهره
شناسانه را در باب کیمیا فراهم مند مباحث کیمیایی در اندیشه او، مجال مطالعات روشطرح نظام

نموده است. زبان فارسی آثار حسن بن زاهد نیز بر اهمیت او افزوده است. وانگهی ارجاعات فراوان 
دهد که بتوان مندی از نظریات گذشتگان این فن، این نوید را میخود و بهره وی به منابع پیش از

ویژه در شرق جهان اسلام مطالعه و معرفی ای از کیمیای دورة اسلامی، بهکیمیای او را به عنوان نماینده
 نمود.

 
 تعریف مفاهیم

ست در متون حسن بن زاهد نیاز از معرفی ا، کتاب مقدس دین مبین اسلام، که البته بی»قرآن »قرآن: 
، «کتاب مجید»، «کلام مجید»، «کلام قدیم»، «قرآن مجید»، «قرآن»کرمانی کیمیاگر، با عناوین: 

به معنای گرامی و ارجمند است و « مجید»ذکر شده است. واژة « آیات بیّنات»و « کتاب کلام قدیم»
 «بـَـل هـُوَ قـُرآنٌ مَـجیدٌ »شریفة  خدای تعالی قرآن را با این صفت ذکر کرده است؛ چنان که در آیة

( آمده است. قدیم از ریشة )ق دم( و در لغت به معنای ازلی، دیرینه و کهن است. متن قرآن، 22)بروج: 
خود را به این نام نخوانده است و حسن بن زاهد نیز توضیحی مبنی بر فلسفة کاربرد این توصیف ارائه 

برد این صفت برای قرآن کریم، ناظر بر دیدگاه اشاعره است که رسد که کارنکرده است اما به نظر می
 1مند دانسته است.داند، در مقابلِ دیگاه دیگری )معتزله( که قرآن را حادث و زمانقرآن را قدیم می

است. در متن قرآن کریم، این « آشکار»و « روشن»است که معنای لغوی آن، « بـَـیّـِـن»بینات، جمع 
(( و هم 09)عنکبوت:  «بـَـل هـُوَ ءایاتٌ بـَیـّناتٌ ...»روشن( هم برای وصف قرآن  هایتعبیر )نشانه

 ( آمده است.96برای وصف کعبه )آل عمران: 
و « تفسیر»، «تأویل»حسن بن زاهد، کاربست آیات قرآنی در متون کیمیایی خود را با تعابیری مانند 

 معرفی نموده است.« استشهاد»
است )ببینید: « به اصل چیزی رجوع کردن»و « به اول باز گرداندن»ه معنای تأویل: تأویل در لغت ب

(. معنای اصطلاحی آن متن مقدس قرآن، از ظاهر و باطنی برخوردار است 2391پاکتچی و همکاران، 

                                                                 
 1379هاشمی،  . برای نمونه، ببینید: صیدی و1
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که طبعاً ظاهر آن خواننده را به باطن دلالت خواهد نمود. عموماً در مطالعات قرآنی، از این دلالتِ 
-شود. هر خواننده بر مبنای زاویه و عمق نگاه خود، به لایهنام برده می« تأویل»اطن، به عنوان ظاهر به ب

های متفاوتی از یک متن دسترسی خواهد یافت و به عبارت دیگر، تأویلات متفاوتی از آیات شریفه 
، «متشابهتوجیه کردن »در خود قرآن مجید به سه معنی شامل « تأویل»پذیر است. عبارت قرآن امکان

 به کار رفته است.« عاقبت و سرانجام کار»و « تعبیر رؤیا»
-های کلی و همهطور وسیع به معنای برداشتدر کلام بزرگان و دانشمندان، به« تأویل»مفهوم عملیاتی 

(. چند و چون تأویل آیات قرآن 20-93: 2367شود، آمده است )معرفت، جانبه که از آیه استفاده می
های جدید بوده است. برای نمونه، های گوناگون، موضوع تعداد قابل توجهی از پژوهشهمجید در زمین

مقاله منتشر شده در زمینه هرمنوتیک و تأویل قرآنی را برشمرده است  229ای، حیدری تفرشی در نمایه
 (.203-200: 2369)حیدری تفرشی، 

مقصود کلام و دربارة قرآن کریم،  تفسیر: تفسیر از ریشة )ف س ر( به معنای آشکار ساختن معنی و
اصطلاحاً ناظر بر بیان مواردی همچون شأن نزول آیه، مکی یا مدنی بودن و ... است. عموماً تفسیر، 
ظاهر عبارات و کلمات آیه را در نظر دارد در حالی که تأویل، معنای باطنی را در نظر دارد که در نگاه 

 اول در کلام قرآن ظاهر نیست.
ستشهاد از ریشه )ش هـ د( در باب استفعال است. استشهاد در لغت به معنای گواهی استشهاد: ا

خواستن و شاهد آوردن است و معنای اصطلاحی آن نیز همین است. در عمل، آنچه حسن بن زاهد از 
این واژه مراد کرده است بهره جستن از آیات قرآن کریم برای اعتبار بخشیدن به اظهارات کیمیایی 

 .خویش است
یاد شده است. معنای « متعالی»کیمیای متعالی: در مقالة حاضر، از کیمیای حسن بن زاهد با صفت 

نیاز از توضیح است و معنای عملیاتی آن در این مقاله، ناظر بر جایگاه لغوی و اصطلاحی این تعبیر بی
بن زاهد، به کیمیا به متعالی است که کیمیاگران برای علم خود قائلند. عموم کیمیاگران و ازجمله حسن 

السلام نگرند که مفاهیم بنیادی آن در قالب وحی بر برخی انبیا علیهمعنوان علم برتر و دانشی الهی می
اند. های ایشان را بسط داده و معرفت کیمیا را سامان بخشیدهرسیده است و آنگاه دیگر کیمیاگران، آموزه

-تأویل کیمیایی آیات و عبارات قرآنی موضوعیت می بر اساس همین باور است که استشهاد به قرآن و

 یابد.
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 پیشینة پژوهش
ای نزد اگرچه کیمیا در قاموس علم امروزی جایی ندارد، اما در جغرافیای زمانی و مکانی گسترده

های مختلف رواج داشته است. در متون کیمیایی، گسترة وسیعی از مفاهیم فلسفی، مذهبی، تمدن
اند. کیمیاگران اند و آنگاه با زبانی رمزی و نمادین بیان شدهبی و مهارتی در هم تنیدهعرفانی و البته تجر

اند، برخی آیات قرآن کریم را اسلامی بر این اساس که عموماً کیمیا را متکی بر اشارات وحیانی دانسته
اسلام نیست؛  اند. اعتقاد به منشأ وحیانی کیمیا محدود به عالممتضمن مفاهیم کیمیایی تلقی نموده

بلکه در کیمیای لاتینی نیز به اینکه کیمیا بر پیامبرانی نظیر آدم )ع( و موسی )ع( وحی شده است، 
هایی از تأویلات کیمیایی سایر کیمیاگران ( در اینجا، نمونهBartlett, 2006: 9تصریح شده است. )

 شود:اسلامی ذکر می
 792-672ر کیمیاگر مسلمان سدة هشتم هجری )قبل از هر چیز، آنچه علی بن ایدمر جلدکی، دیگ

ق(، در مقدمه کتاب نهایةالطلب فی شرح المکتسب فی زراعةالذهب آورده است؛ ما را در نیل به 
پس منعی ندارد که این علم ازجمله علومی باشد که خداوند خود آموخته »کند: مقصود یاری می

دلالت دارد در آیاتی چند آمده است که تأویل آن را ویژه آنکه در قرآن کریم آنچه بر این علم است؛ به
 1«دانند.کنند، میکسانی که استنباط می

را که برگرفته از آیه  3و خمط 2ق( مبدّل شدن به أثل 222-293علی بن موسی اندلسی مغربی )
لنٰهُمفَأَعرَضُوا فَأَرسَلنا عَلَیهِم سَیلَ العَرِمِ » تَی وَ بَدَّ تَیهِم جَنَّ کُلٍ بِـجـَنَّ وَشَیءٍ مِن سِدرٍ  خَـمطٍ وَ أَثلٍ نِ ذَواتَی أُ

 ( است، در شعر کیمیایی خود آورده است:27)سبأ:  «قَلیلٍ 
 2بزیتــــونة الدهن الـمبارکة الوسطی/ غنیـنا فلم نُبدِل بـها الأثل و الـخمــــطا )اندلسی مغربی، ب 

 ر(
 پ( 276ب  :رده است. )جلدکیجلدکی همین بیت شعر را در کتاب نهایةالطلب بازگویی ک

ق( چنین گفته  022ح  - 222همچنین، مؤیدالدین طغرائی، کیمیاگر سدة پنجم و ششم هجری )ح 
 است:

 ر( 2ب  :فی مـحکم الآیات )طغرائی هایضرب الله للحلّ مثال/ الطیر ف

                                                                 
فلایمتنع أن یکون هذا العلم من جـملة ما علمه الله إیّاه لاسیما و فی القرآن الکریم ما یدلّ علی هذا العلم فی عدة آیات یعلم . »1

 پ( 20)جلدکی: ب «. ها الذین یستنبطونهاتأویل
 . أثل: به معنای شورگز )نوعی درخت(2
 . خمط: به معنای تلخ3
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 ست، آمده است.که یک فرایند کیمیایی ا« حل»دهد، در نظر او، در قرآن کریم مثالی برای که نشان می
-مواردی از اشارات قرآنی دیگر کیمیاگران اسلامی در متن آثار حسن بن زاهد منعکس شده است. به

الرموز اثر طور مثال شعری که از علی بن موسی اندلسی مغربی در سطور بالا نقل کردیم در مفتاح
رُجُ مـِن طورِ سَیـنآءَ تـَنبُتُ حسن بن زاهد بازگوئی شده است. همچنین تأثیر آیة ﴿وَ شَجَــــرةً تَـخـ

هـنِ وَ صِبغٍ لِلٰأکِلـینَ  ( در بیت شعری از مؤیدالدین طغرائی قابل تشخیص است که 23﴾ )مؤمنون: بِالدُّ
 الرموز نیز آمده است:در متن مفتاح

 پ( 3هو دُهنٌ لِلٰأکِلینَ و صبغُ/ خارجٌ من بُطونِ ذاکَ النّبات )طغرائی، ب 
الرموز، بر این شیوة خود )تضمین اقوال کیمیاگران پیشین( الة منتخب مفتاححسن بن زاهد در رس

 تصریح نموده است:
الرموز شرح آن داده است و تمسک ای که این درویش از برای ایشان در کتاب مفتاحو هر نکته»

-بهاند چهار بیت مستحکم از آنِ متقدمان که همان آیتِ قرآن در آن آورده -به قرآن کرده، سه 

حقیقت معلوم گردد که این علم استشهاد آورده است تا خواننده را شبهت از پیش برخیزد و به
-)کرمانی، منتخب مفتاح...« شریف از آن سرّی است که هم دین و هم دنیا بدان باز بسته است 

 پ(. 20ب  :الرموز
ن کریم به مفـاهیم کیمیـایی در سطور فوق، به عنوان پیشینة پژوهش، مواردی از تأویل و تفسیر آیات قرآ

در نظر کیمیاگران اشاره شد. لازم به ذکر است که امروزه در مطالعات قرآنی، سه دیـدگاه دربـارة چنـد و 
هـا از های علمی قرآن موجود است. دیدگاه اول، مبنی بر آن است که همـة علـوم و دانـشچون دلالت

طنَا فِـی الکِتـابِ »گاه، عبارات قرآنی مانند قرآن قابل استخراج و قابل فهم است. طرفداران این دید مَا فَرَّ
لنَا عَلَیکَ الکِتابَ تِبیاناً لِکُلِّ شَیءٍ »( و 31)أنعام:  «مِن شَیءٍ  انـد. ( را حجت قـرار داده19)نحل:  «وَ نَزَّ

الـدین سـیوطی و برخـی از دانشـمندان معاصـر از ایـن دیـدگاه هـایی ماننـد غزالـی، جـلالشخصیت
دیدگاه دوم، ناظر بر آن است که قرآن صرفاً یک کتاب هدایت اسـت و جسـتجوی شـواهد  برخوردارند.

مورد است؛ چراکه اگر قرار بود قرآن برای استخراج نکات علمی مورد استناد قـرار گیـرد علمی از آن بی
ر حـالی کـه انـد، داند، برای این کار سزاوارتر بودهپیشوایان دینی که در متن قرآن بیش از همه آشنا بوده

ق( از جمله طرفـداران ایـن  693اند. ابواسحاق شاطبی )متولد ایشان عمدتاً چنین تفاسیری ارائه نکرده
دیدگاه است. برخی پژوهشگران مانند عایشه عبدالرحمان مصری، اعجاز قرآن را تنها در زمینه بیـانی و 

فقیهی مقدس در نُه محـور، نظریـه  اند. رضایی اصفهانی وبلاغی دانسته و اعجاز علمی آن را نفی کرده
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توان آن را حد وسط (. دیدگاه سوم، که می22-23 :2392اند )رضایی اصفهانی و فقیهی، او را نقد کرده
المعـارف علمـی نیسـت، امـا در دو دیدگاه مذکور دانست، قائل بر این است که گرچه قرآن یـک دایـرة

پردازی یـا کـاوش بخش عالمان مسلمان در نظریهالهامتواند هایی وجود دارد که میبرخی آیات آن پیام
 (.31-03: 2313؛ رضایی اصفهانی، 239-229: 2393تجربی باشد )ببینید: گلشنی، 

 
 استشهاد حسن بن زاهد به قرآن در تبیین جایگاه متعالی کیمیا

واسطة اتکا به تر به جایگاه متعالی کیمیا، به عنوان علمی الهی اشاره شد. کیمیای حسن بن زاهد،پیش
الرموز، آنگاه که فواید به منبع وحیانی از چنین جایگاهی برخوردار است. از همین رو در مقدمة مفتاح

 تألیف این کتاب بیان شده است، در شأن علم کیمیا چنین آمده است:
ولیا و کرامت کرده است و ا -السلام علیهم -و ایزد تعالی به سبب اطمینان قلب، مر انبیاء را »... 

حکما را به آن مخصوص گردانیده ... از این سبب است که حقّ سُبحانَهُ و تعالی مر مؤمنان را 
لَقَد مَنَّ اللهُ عَلَی الـمـُؤمِنِینَ إِذ بَعَثَ فِیهِم رَسُولًا مِن أَنفُسِهِم یَتلوا »فرماید: نهد و میمنت می

مُهُمُ  یهِم وَ یُعَلِّ  (.270عمران: )آل «الکِتَابَ وَ الـحِکمَةَ  عَلَیهِم ءٰایَاتِهِ وَ یُزَکِّ
 آنگاه، بلافاصله آیة شریفة فوق را چنین تفسیر کرده است:

خواهد که آن احکام شرع است و آن اتّفاق همه علما و اهل تفسیر، به کتاب علوم ظاهر را میبه
را چنانچه آن خواهد به دیدة دل و دانستن آن مر عوام راست و به حکمت، دیدنِ چیزها را می

یُؤتِی الـحِکمَةَ مَن یَشَاءُ وَ مَن یُؤتَ الـحـِکمَةَ فَقَد »است. پس لاجرم حکمت را اضافه کرد که 
(. و چون بر مضمون این دو فایده اطلاع یابد و حقّ و باطل این 279)بقره:  «أُوتِیَ خَیراً کَثیراً 

سان و طالبان این علـم را از اقاویـل مرمـوزه حکما فرق تواند کــرد، استح قاق و استعداد مهوِّ
سی بشناسد که فرق چند است. « علم را معلوم کند و قدر و مرتبه این مطلوب را با دعوی هر مُهوِّ

 (6-1الرموز: )کرمانی، مفتاح
تلقی نموده است؛ « کتاب»تر و فراگیرتر از را بنیادی« حکمت»شود، حسن بن زاهد چنان که دیده می

اب را علوم ظاهر دانسته است که به عوام اختصاص دارد در حالی که مقصود از او منظور از کت
حکمت، دانستن حقیقتِ چیزها و دیدن با چشم دل است که البته خداوند حکمت را به هرکس بخواهد 

شود، فرماید. این دیدگاه، کمابیش با آنچه دربارة حکمت در دامنه معارف اسلامی گفته میعطا می
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داند و صرفاً می« حکمت»و نمونه تامّ « علم شریف»نکتة مهم آن است که او کیمیا را  1سازگار است.
 شمارد:می« حکیم»و « واصل»طایفة اهل کیمیا را 

چنین علم شریف و حکمتی مشروع که کیفیت وجود بهشت و دوزخ و کیفیت بعث و نشور مر » 
العین روی علم و عمل خود به رأیاین روح و نفس و جسد را که وجود بشر از آن مرکب است از 

شود که جز این طایفه را محقق نشاید مشاهده توان کرد ... اکنون بدین دلایل مذکور، محقق می
اند الا این طایفه را؛ و در گفت و این سبب است که اهل هیچ علم و حکمت را واصل نگفته

)کرمانی، «. حکما نیاوردندیماتقدم هر آن کسی که به این علم شریف نرسیدی، او را در شمار 
 پ( 27الرموز: ب منتخب مفتاح

کید نموده  بر اساس چنین باوری است که حسن بن زاهد صریحاً بر وجود اشارات کیمیایی در قرآن تأ
 است، برای مثال:

را به  به چنین بندگی و خدمتی که مقدور این ضعیف است، واجب دید قیام نمودن. و این کتاب
ـ»حکم  کرَیٰ تَنفَعُ الـمـُــؤمِنِینَ وَ ذَکِّ  -جهت حضرت خلافت (، به22)ذاریات:  «ر فَإِنَّ الذِّ

الــعـِزّة جَـلَّ جَلالـه چه از حضرت رَبُّ جمع گردانید. چنان -الله سلطانه و اظهر برهانه اعلی
ات، الصلوات و اکمل التحیّ السلام نازل شده است و حضرت مصطفی علیه افضلانبیاء علیهمبه 

 (0الرموز: را؛ ... )کرمانی، مفتاحدر قرآن خبر داد عین آن الفاظ را و کیفیّت رموز آن 
السلام نازل شده و مطابق بیان فوق، نظر وی بر آن است که کیمیا از جانب خدای تعالی بر انبیا علیهم

موده است. در را بیان فر« کیفیت رموز آن»و « عین آن الفاظ»پیامبر مکرم اسلام در قرآن کریم 
های دیگری نیز، حسن بن زاهد بر قرائن قرآنی در باب کیمیا تصریح نموده است، ازجمله موقعیت

 اینکه:
انواع و استشهاد بسیار همچنین در مراتب صنعت، علامات و اشکال آن، از آیات بینات، ارشادِ به

ن و مذکور است، چنانچ الله ه حضرت مصطفي صلّيآمده است؛ بلکه جمله در کلام قدیم، مُبَـیَّ
لنَا عَلَیکَ الکِتَابَ تِــبـیـاناً لِکُلِّ شَي»دهد: وسلّم را خبر ميوآله  علیه (، و این 19)نحل: « ءٍ وَ نَزَّ

(. در این معني است که 29)أنعام: « وَ لَا رَطبٍ وَ لَا یابِسٍ إِلّا فـِي کِتَابٍ مُـــبــینٍ »آیه دیگر که 

                                                                 
در قرآن کریم و تلازم آنها آمار متفاوتی ذکر شده بود. بنا « حکمت»و « کتاب»های دة پیشین، دربارة تعداد واژه. در منابع منتشر ش1

آیه از قرآن کریم ذکر شده است که البته در یکی از آیات مذکور که  17احصای دقیقی که در این پژوهش، به عمل آمد واژة حکمت در 
(، دو بار و در بقیه موارد یک بار تکرار شده است. به این ترتیب، واژة 267، آمده است )بقره: اتفاقاً در بیان حسن بن زاهد نیز

 همراه است.« کتاب»مورد با واژة  10بار آمده است که در  20در قرآن « حکمت»
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جـمیع العلم فــي القرآن، لکن تقاصر عنه أفـــهام »عنه فرموده است: لهالرضي 1عبّاسابن
 (32الرموز: )کرمانی، مفتاح«. الرجال

-طبعاً این باور که کیمیا منشأ الهی و وحیانی داشته باشد، این الزام را در پی خواهد داشت که در آموزه

حسن بن زاهد بر این ادّعا مهر تصدیق زده  های همه پیامبران الهی شواهدی مبنی بر کیمیا بتوان یافت.
 است:

الله که بر انبیا و از غایت شرفی که این حجر مکرم دارد که کیمیا از آن است که در جملة کتاب»
 ر( 23الرموز: ب )کرمانی، منتخب مفتاح« نازل شده است، ذکر آن آمده.

وباره زنده شدن چهار پرنده( و )در جریان کشتن و د« ابراهیم )ع(»در نظر حسن بن زاهد، حضرت 
اسرائیل( اصولی از دانش کیمیا را از طریق وحی دریافت )در جریان گاو بنی« موسی )ع(»حضرت 

 اند. در بخش بعدی، این موارد ذکر خواهد شد.کرده
 

 هایی از تأویل کیمیایی از آیات و عبارات قرآنینمونه
خورد. در آثار حسن بن زاهد، به چشم می 2 مورد( 61) آیات و عبارات قرآنی، با فراوانی نسبی بالایی

وی ضمن آنکه عملًا آیات را به مفاهیم کیمیایی تأویل نموده است، خود بر این تأویل و تفسیر تصریح 
 نموده است:

اند و چون اختلاف تأویل مفسران، بر این صفت بُود، مفسران به ده وجه، تفسیر این آیه کرده»
انی کجا حاصل آید؟ لیکن اعجاز قرآن خود همین است که صاحب هر فنی مراد از حقیقتِ مع

تواند تعالی میاز فنون علوم، استشهاد بر حقیقتِ فنِ خود، چنانچه حق آن است، از کلام باری
و از این «. لکلّ آیة ظهرٌ و بطنٌ »یافت. از این سبب است که حضرت رسالت )ص( فرمودند: 

للقرآن عبارة و إشارة و »مد صادق )ع( فرموده است: سبب است که حضرت جعفر بن مح
پس  3«.لطائف و حقائق؛ فالعبارة للعوام والإشارة للعلماء واللطائف للأولیاء والـحقائق للأنبیاء

                                                                 
 ق(، از مفسران قرآن و راویان احادیث نبوی )ص(. 3-67. عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب )1
توان به نسخ خطی آثار حسن بن زاهد مراجعه نمود موارد در این مجال ممکن نیست. برای ملاحظة همة موارد می . ذکر همة این2

-کتابخانة مجلس شورای اسلامی همة آثار شناخته شدة حسن بن زاهد را دربردارد(. ضمن اینکه مفتاح 12777)نسخة خطی شماره 

سایر آثار حسن بن زاهد نیز در قالب یک طرح پژوهشی هم اکنون در دست الرموز تصحیح انتقادی شده و در دست چاپ است و 
 تصحیح و تحقیق است که در پایان طرح، چاپ و منتشر خواهند شد.

. در تفسیر امام صادق )ع( چنین آمده است: حکی عن جعفر بن مـحمد أنه قال: کتاب الله علی أربعة أشیاء: العبارة و الإشارة و 3
 (.21: 1377ئق. فالعبارة للعوام و الإشارة للخواص و الّطائف للأولیاء و الـحقائق للأنبیاء )ببینید: سُلَمی، الّطائف و الـحقا
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کران هر کسی به قدر ادراک خود از آنجا که هست، معنی در وصف حالی که دارد، از این بحر بی
و هم از روی باطن. و همچنان محققان درگاه صمدیّت و  یابد هم از روی ظاهرالله میکلام

« اند.اند، مناسب حال خود تأویل کردهفرّاشان بارگاه شریعت که اهل صنعت حکمت شریفه
 (232 :الرموز)کرمانی، مفتاح

شود: نخست اینکه حسن بن زاهد امکان تأویلات مختلف کم سه نکته فهمیده میاز بیان فوق، دست
آنی را ممکن دانسته و آن را اعجاز قرآن تلقی نموده است. او تصریح کرده است که از یک آیة قر

تواند دربارة حقانیت علم و دانش خود به قرآن استشهاد نماید. ها میصاحب هر یک از فنون و دانش
های باطنی برای آیات دوم، وی با استناد به قول حضرت رسول )ص( و امام صادق )ع(، به وجود لایه

آن معتقد است؛ و سوم اینکه وی بر تأویل آیات قرآنی نزد اهل صنعت حکمت شریفه )= کیمیاگران( قر
 تصریح نموده است.

ناظر بر شأن متعالی  -در نظر حسن بن زاهد  -در بخش پیشین مقاله، آیات و عباراتی از قرآن مجید که 
-انی آیات و عبارات قرآن را به پدیدهعلم کیمیا بود بیان شد. در این بخش، شش مثال از مواردی که کرم

ها ترتیبی رعایت شده است که شود. در ذکر مثالها و مواد کیمیایی تأویل نموده است، بازگویی می
 مطالب نخستین برای فهم موارد بعدی راهگشا باشند و به تکرار مطالب نیاز نباشد.

 
 م کبیر و صغیربه مشابهت عوال« انفس»و « آفاق»نمونه اول: تأویل همنشینی 

داند می« عالم اوسط»آنچه در اندیشة کیمیایی حسن بن زاهد محوریت دارد این است که او کیمیا را 
که با دو عالم دیگر، یعنی عالم اکبر )دنیای کون و فساد( و عالم اصغر )وجود انسان( تشابه و تناظر 

تناظر و تشابه دارند و این تناظر و  گانه با همدارد. او معتقد است که همه رویدادهای این عوالم سه
در همین راستا، او آیة شریفه قرآن را به  1شناسی کیمیای اوست.های اصلی روشتشابه یکی از مؤلفه

 گانه )در اینجا، شباهت دو عالم کبیر و صغیر( اقامه نموده است:ای برای مشابهت عوالم سهعنوان قرینه
است که مر عقبی را نافع است و دنیاوی خود تبع آن است، اما آنچه مراد کلی از این علم شریف 

آن چهار صفت است که عالم اوسط با عالم اکبر و عالم اصغر مشابهت دارد در چهار حالت؛ و 
شود و از جمله معانی این آیه که فرمود: معنی سرّ خلیقت و صنعت طبیعت از اینجا معلوم می

فَاقِ ﴿
َ
 (99الرموز: (. )کرمانی، مفتاح23)فصلت: ﴾ وَ فــِي أَنفُسِهِم سَنُرِیهِم ءٰایٰاتِنَا فـِي الأ
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را در همین آیه، به تشابه و تماثل بین عالم اکبر و « انفس»و « آفاق»او در جای دیگر نیز، تقارن دو واژه 
 عالم اصغر تأویل نموده است:

م، مثل و شبه هرچه در این عالم بزرگ از روي صورت موجود است، اندر این عالم کوچکِ مکرّ 
سَنُرِیهِم ءٰایاتِنَا ﴿فرماید: آن، هم به صورت و هم به معني موجود است؛ چنانچه در کلام قدیم مي

فَاقِ وَ فــِي أَنفُسِهِمفـِي 
َ
 (33الرموز: ( )کرمانی، مفتاح23)فصلت:  ﴾الأ

 
 به عناصر چهارگانه« رطب و یابس»نمونه دوم: تأویل 

دار سن بن زاهد این است که در هر سه عالم، عناصر چهارگانه عهدهیکی از اصول محوری کیمیای ح
در همین راستا، او بیان قرآنی ﴿وَ لَا رَطبٍ وَ لَا یَابِسٍ إِلاَّ  1توجیه و تفسیر رویدادها و خواص مواد هستند.

 ( را به عناصر چهارگانه تأویل نموده است:29فی کِتابٍ مُبینٍ﴾ )أنعام: 
ن باشد و از سر دانش و دیدة دل در قرآن نظر کند، جمله را بیند به حکم این اگر طالب، سزاوار آ»

اند مراد از این رطب و و علما گفته ﴾وَ لَا رَطبٍ وَ لَا یَابِسٍ إِلاَّ فی کِتابٍ مُبینٍ ﴿آیه که فرموده است 
معلوم  فرماید جمیع علوم است صِغارِها و کِبارِها؛ و اهل دانش رایابس که در کتاب مجید می

باشد که هرچه در این عالم کون و فساد است از رطب و یابس بیش نیست. دو رطب یکی ماء 
است و یکی هوا و دو یابس یکی نار است و یکی تراب؛ و فنون علم طبیعی بر همین دو رطب و 

 پ( 27 -ر  22الرموز: ب )کرمانی، منتخب مفتاح« دو یابس است.
هار عنصر به عنوان یکی از باورهای بنیادین کیمیا )همانند طبیعیات با توجه به فراگیری اعتقاد به چ

ارسطویی که طبیعیات دورة اسلامی نیز با آن همسو است(، اهمیت این تأویل حسن بن زاهد نمایان 
 شود.می

 و آفرینش انسان از چهار عنصر« أحسنِ تقویم»نمونه سوم: 
طور و حیوان )و نیز انسان(( از چهار عنصر را به گانه )جماد، نباتحسن بن زاهد آفرینش موالید سه

گسترده در آثار خود مورد توجه قرار داده است. در اینجا بیانی از وی که دربردارندة استشهادی به قرآن 
 شود:باشد، دیده مینیز می

هوا  آن دلیل که اگر مدتي رکن خاکي از آب دور مانَد و آتش واند، آب و هوایند، به اما آنچه روح
بر خاک گذر کنند یا نکنند، قطعاً هیچ نباتي از خاک پدید نیاید. چون آب با خاک مختلط 
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گشت، زندگي در زمین پیدا شد و انواع نباتات پدید آمدند و جهان تازه و خرّم گشت. چنانچه 
مَاءِ مِ »فرماید: وَتَعالي در قرآن مجید ميباري سُبحانَه  ن مَاءٍ فَأَحیـاٰ بِهِ وَ مَا أَنزَلَ اللهُ مِن السَّ

رضَ بَعدَ مَوتِـهـَا
َ
 آب کرد و ممات را اضافه به (. پس حیات نباتي را اضافه به270)بقره:  «الأ

این دلیل محقّق شد که روح نباتي، رکن آبي است و رکن خاکي که ساکن و خاک کرد. اکنون به 
صفت و دلیل کند که هوائيمیت است، جسد است. آنچه روح حیواني است بر حقیقتِ ماهیت ا

 (27الرموز: باشد. )کرمانی، مفتاح
شود در نظر حسن بن زاهد عنصر خاک، در نقش جسد است و عنصر چنان که از بیان فوق فهمیده می

کنیم که عنصر آتش، آب، روح نباتی و عنصر هوا، روح حیوانی است. در همین ارتباط، یادآوری می
« ارکان»گانة جسد، روح )شامل نباتی و حیوانی( و نفس مجموعاً با نام عبارت از نفس است. آنگاه سه

 اند.در کیمیای او نام برده شده
در اینجا، آنچه را که او دربارة آفرینش انسان گفته است و در عین حال به آیات شریفة قرآن استشهاد 

رد، چنان که دیباچة کرده، قابل توجه است. گویی مسئله آفرینش انسان در نظر او اهمیت خاص دا
 الرموز به این موضوع اختصاص یافته است:کتاب مفتاح

یدِ قدرت، طینت آدم را اربعین رأفت، به  خاکعدّ مر حکیمی را که از حدّ و ثنای بیحمد بی
( 62(، )ص: 29افزایِ﴿وَ نَفَختُ فیـــهِ مِن رُوحی﴾ )حجر: رحمتِ جان بادِ کرد و  تخمیرصباح 

، هر سرِ موی او پدید آورد، تا ترکیب او به 1»...«معانی  مود و از حکمت بالغةبر او وزیدن فر
( مشرّف شد؛ 0)تین:  «لَـقَــد خَلَقـنَـا الِإنسانَ فـــــی أَحسَنِ تَــقویـمٍ »تشریف 

 (2الرموز: (. )کرمانی، مفتاح20)مؤمنون:  «فَـــــتــَـــبَـارَکَ اللهُ أَحسَنُ الـخالِقینَ »
شود که در آفرینش انسان، همانند همة موجودات دیگر، چهار عنصر روشنی دیده میعبارات به در این

واسطة نقش محوری دارند. حسن بن زاهد تصریح کرده است که عنصر خاکی خمیرمایة انسان که به
سرشته شده است. لازم به توضیح است که در متون کیمیایی حسن بن زاهد، تخمیر به « تخمیر»عمل 

                                                                 
اند. تنها در یکی دهد با عبارتی ناخوانا در نسخة مبدأ روبرو بودهکه نشان می اند. در اینجا، بیشتر نسخ خطی جای خالی گذاشته1

شود. ممکن است در اصلِ این موضع، خوانده می...« ادن من »کتابخانه مجلس شورای اسلامی( عبارت  5/12777ها )از نسخه
(( مد 7فة ﴿فَکانَ قابَ قَوسَینِ أَو أَدنیٰ﴾ )نجم: )اشاره به مقام قرب حضرت رسول اکرم )ص( در آیة شری« أدنی مِن»عبارتی مانند 

( اشاره شده باشد. به نظر 91نظر بوده باشد. همچنین ممکن است در این موضع، به آیة شریفة ﴿إِنّی خَالِقٌ بَشَراً مِن طینٍ﴾ )ص: 
با در نظر داشتن عناصر چهارگانه تر است چرا که در این دیباچه، سخن از آفرینش انسان نگارندة این نوشتار، مورد أخیر محتمل

 است.
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الرموز، برای رکن باشد چنان که در فصل دوم از باب سوم مفتاحنای خیساندن و حل کردن در آب میمع
حال در آفرینش انسان، هر(. به70الرموز: کار برده است )کرمانی، مفتاحرا به« خلّ خمر»آبی عبارت 

ریم )﴿وَ نَفَختُ فیـــهِ شود. او به بیان قرآن کابتدا رکن هوایی در خمیرة انسان )رکن خاکی( دمیده می
(( بر این مرحله از آفرینش استشهاد کرده است. گرچه عنصر 62(، )ص: 29مِن رُوحی﴾ )حجر: 

کار نرفته است اما حسن بن زاهد در چندین نوبت در متون خود طور مستقیم در این دیباچه بهآتشی به
است. همچنین در ادامه « کثیف واسطة امتزاج روح لطیف با جسد»تصریح کرده است که رکن ناری، 

تأثیر این رکن در عالم اوسط آن است که تحجّر و صلابت از »جا چنین آورده است: مطلب در همان
آساني ذایب و مشمع گردد، یعني جسد ببرد تا جسد، نرم و سست شود و از کثافت ترابي بیرون آید و به

در دیباچة مزبور چنین آمده است که خداوند (. 62الرموز: )کرمانی، مفتاح« الذّوب شود.که سریع
خاطر ترین موجود به کار بسته و بهحکیم، بهترین ترکیب ممکن از چهار عنصر را برای آفرینش کامل

شود که حسن بن زاهد ستوده است. مشاهده می« بهترینِ آفرینندگان»این آفرینش، خود را با عنوان 
تفسیر کرده « بهترین ترکیب وجودی»و « بهترین آمیزه» را به معنای« أحسنِ تقویم»عبارت قرآنی 

تعالی در آن مقام که با استفاده از چهار عنصر، است. به عبارت دیگر، او معتقد است که حضرت باری
بهترین ترکیب وجودی را برای انسان رقم زده است، عبارت ﴿فَـــــتــَـــبَـارَکَ اللهُ أَحسَنُ الـخالِقینَ﴾ 

 را در حقّ ذات خود بیان فرموده است. (20)مؤمنون: 
 

 های کیمیایی موسی پیامبر )ع(نمونه چهارم: ذبح بقرة صفرا و آموزه
ای که مبتلابه الرموز حکایتی آورده است که موسی پیامبر )ع( در اثر فقر و فاقهحسن بن زاهد در مفتاح

خدای تعالی دعای او را اجابت خانواده نبوتش گشته بود به درگاه الهی نالید و طلب گشایش کرد. 
فرموده و علم کیمیا را مستور در کلام وحی بر او الهام کرد. صرفنظر از درستی و اعتبار حکایت 

در  -بنا بر نظر حسن بن زاهد -ترین مباحث کیمیایی حضرت موسی )ع( که یکی از محوری 1مذکور،
سرائیل یا همان ذبح بقرة صفراست. اقرآن نیز منعکس شده است، معطوف به داستان کشتن گاو بنی

کرمانی، چنین اظهار کرده است که حضرت حق در ازل، به کمال حکمت خویش نیاز موسی پیامبر 
بینی کرده و چنین مقدر فرموده بود که معاصر زندگی موسی )ع(، قومی به خاطر )ع( به کیمیا را پیش

                                                                 
شود که به نظر نگارندة این سطور، بیش از آنکه روایتی از یک واقعة تاریخی . در متون کیمیایی، حکایاتی از این دست دیده می1

 طلبد.ای میباشد، یک تمثیل است. به هر حال، بررسی درستی این اظهارات پژوهش جداگانه
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راجعه و تقاضای داوری کنند تا در لابلای یک گاو زردرنگ و کشتن یک نفر )قتل نفس( به موسی )ع( م
 تعالی به این داوری، یک دستور کیمیایی به او رسانده شود:جواب حق

اسرائیل به سبب بقره و نفسي کمال حکمتش چنان خواسته بود که قومي از بني در ازلِ آزال، به»
ت از آیات بینات، این تعالي، متشابه این حکایانزد حضرت موسي برند تا باريکشته، داوري به 

علم شریف را به موسي رسانَد تا همه عوام و خواص، مناسب حال خود هر کسي از آیات بیّنات 
 (60الرموز: دلیل جویند و ارشاد یابند و آنچه سِرّ است بر نااهل پوشیده مانَد. )کرمانی، مفتاح

ی به حضرت موسی )ع( در قالب به این ترتیب، حسن بن زاهد معتقد است که هم انتقال آموزة کیمیای
 کلام وحی میسر شد و هم سرّ کیمیا از چشم نااهل دور ماند!

 او قبل از هر چیز، بقرة صفرا را به عنصر خاکی تأویل نموده است:
اند و آن ثور است و سنبله و جَدي. گانه، سه برج به طبیعت ترابي منسوبهاي دوازدهاز برج»

-گانه، لونِ زردفام چنانچه مناسب است در ثور ميهاي سهز برجچون رنگ ترابي زردفام است، ا

اند، لیکن ثور گاو نر توان یافت و آنِ سنبله و جدي غیر از آن است. چون ثور و بَقَر یک جنس
سبب است، بقر را تأنیث درآورده تا تشابه او با رکن ترابي که انثي است، مناسب باشد. پس به 

اند که: ﴿بَقَرَةٌ صَفرٰاءُ فاقِعٌ اند و تمسّک بدین آیه کردهترابي را بقره گفتهچنین تشابه و تماثل، رکن 
 (72الرموز: )کرمانی، مفتاح(« 79لَونـُهـاٰ تَسُرُّ النّاظِرین﴾ )بقره: 

حال در عبارات زیر که شرح تأثیر و تأثر دو عنصر خاکی )جسد( و آتشی )نفس( بر یکدیگر است، 
 (:62-63الرموز: مفتاحکنیم )کرمانی، تأمل می

اش بیرون نیاورده، پس پیش از تدبیر که جسد از حال خود نگشته است و همچنان از صفت ترابي
چون حدّت نفس در جسد اثر کند و از صفت ترابي بیرونش آرد، به این عبارت او را مذبوح نام 

صورت خودش مبدّل نهند. همچنین نفس را پیش از تدبیر که بر قرار خود است و از صفت و مي
واسطه جسد، خفّت و روحانیت نفس زایل شد و از نامند. پس چون بهاند، او را زنده مينکرده

-النّار گشت، به این عبارت او را مقتول ميصورت و صفت نفسیّت بیرون آمد و مجسّد و ثابت

ز مقتول نامند ... پس چون نفس، جسد را ذبح کرد و جسد، نفس را قتل کرد و هر دو یک چی
مذبوح شدند و ذبول پذیرفتند، بعد از آن محتاج شوند به زندگي و مشتاق و متعطّش گردند به آب 
حیات. پس چون آب حیات به ایشان رسد، تازه شوند و زندگي یابند و در حرکت درآیند. از سبب 

نّـهُ یَقولُ إِنّـَها الَ إِ ﴿قٰ اند، قالَ اللهُ تعالي: چنین معاني و صفات است که تمسّک بدین آیه کرده
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ـمَةٌ لا شِیَـــةَ ف نَ جِئتَ بِالـحقِّ  هایبَـقَرَةٌ لا ذَلولٌ تُثیـرُ الأرضَ وَ لا تَسقِي الأرضَ مُسَلَّ
ٰ
قالوا الأ

نَ * ا کُنتُم تَکتُمووَ اللهُ مُخرِجٌ مـٰ هایارَءتُم ففَـذَبـَحـوها وَ مَا کَادوا یفعَلونَ * وَ إِذ قَتَلتُم نَفساً فَاد  
ـکُم تَعقِلونَ﴾وَ یُریکُم ءٰ  لکَ یـُحی اللّهُ الـمَوتیٰ ا اضرِبوهُ بِـبَعضِها کَذٰ فَقُلنـٰ -63)بقره:  ایاتِهِ لَعَلَّ

62.) 
دهد که آتش، عنصر عبارات فوق )قبل از آیة شریفه( در واقع، موقعیتی را در کارگاه کیمیا نشان می

کرده( و متقابلًا عنصر خاکی، سبُکی و روحانیت آتش اش خارج ساخته )ذبح خاکی را از حالت خاکی
اند که نیازمند آب حیات را از آن ستانده )قتل کرده( است. حال هر دو یک چیزِ مذبوحِ مقتول شده

هستند تا دوباره زنده شوند. آنگاه حسن بن زاهد، آیة شریفه را به یک دستورالعمل کیمیایی تأویل نموده 
ابتدا باید عنصر خاکی از حالت سکون و میت بودنِ خود خارج شود است که مبین آن است که 

، به کمک عنصر خاکی «النار گشتمجسّد و ثابت»(، آنگاه عنصر آتشی مطابق تعبیرِ فَـذَبـَحـوها)
گیرد؛(؛ و ( )بالفرض، چنان که آتش در ذغال افروخته قرار میوَ إِذ قَتَلتُم نَفساً ساکن گردد و قرار گیرد )

(، همچنان که در سراسر گفتمان کیمیاییِ إضرِبوهُ بِـبَعضِهابا افزودن عنصر آبی به مخلوطِ این دو )آنگاه 
آید و در باطنِ آیه، تولد و حیات به او، آب مایة حیات است، در ظاهرِ آیه، زندگی به گاوِ مرده باز می

 1مولود کیمیایی.
ه کیمیا علمی الهی بوده باشد که نسخة تام و تأویلات کیمیایی حسن بن زاهد مبنی بر این فرض است ک

توان همانند کامل علم است. با این فرض و با توجه به اینکه قرآن کتابی مقدس و استوار است، لابد می
حسن بن زاهد چنین نتیجه گرفت که بین این دو )قرآن کریم و کیمیا( همسویی و تلازم برقرار باشد، 

کند و در ورای ظاهر زاهد لایه به لایه در بطن قرآن غور میدرست بر همین مبناست که حسن بن 
های واضح از این عبارات، در جستجوی نکاتی است که بتوان آنها را به کیمیا تأویل کرد. یکی از نمونه

تأویل چندلایه در اینجا )نمونة چهارم( نمایان است؛ پذیرش تأویل حسن بن زاهد مستلزم آن است که 
 ی زیر را بپذیریم و با او پیش برویم:هاترتیب، فرضبه
 گانههای دوازده. پذیرش برج2

                                                                 
-ا اتفاقی نیست. این همان ترتیبی است که در هرجا که سخن از آفرینش بر پایة چهار عنصر باشد، مطرح می. ترتیب عناصر در اینج1

گفته شد، توجه کنید(. در مبحث آفرینش در اندیشة حسن بن زاهد، ابتدا عنصر خاکی « نمونه سوم»شود )به عنوان مثال، به آنچه در 
شود تا ترکیب حاصل، مشتهی و منتظر رکن آبی گاه عنصر آتشی به خاک افزوده میشود که خمیرمایة اصلی آفرینش است. آنوارد می

تری از شود. حال اگر عنصر هوایی نیز افزوده شود، امکان آفرینش نوع متعالیگردند؛ سپس با ورود عنصر آبی تولد ممکن می
 الرموز: باب دوم(مانی، مفتاحشود. )برای مطالعة بیشتر ببینید: کرموجودات یعنی حیوان )و انسان( فراهم می
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 . پذیرش عناصر چهارگانه و طبایع چهارگانه2
 . پذیرش اینکه سه برج )ثور، سنبله و جَدی( طبیعت خاکی دارند.3
دازه . در این مرحله، حسن بن زاهد، رنگ زرد را تنها از آنِ ثور دانسته است، در حالی که به همان ان0

توانند به رنگ زرد تواند به رنگ زرد باشد، سنبله )خوشه( و جَدی )بزغاله( نیز میکه ثور )گاو نر( می
 بوده باشند!

کم مستلزم پذیرش . انتقال بستر بحث از ثور )گاو نر( به بقره )گاو ماده( محل اشکال است و دست2
و آب ماده هستند و هوا و آتش نر  جنسیت ماده برای عنصر خاکی است )در نظر حسن بن زاهد خاک

 هستند(.
 رسند، وی مفروضات دیگری نیز دارد:بعد از این مفروضات، که همگی سست به نظر می

را به نفس تأویل « مقتول»را معادل خاکستر و خاک دانستن و به همین ترتیب، »مذبوح ». صفت 7
 پایه است.آمیز و بیکردن اغراق

اثبات که حسن بن زاهد به کار برده است شتار، پذیرش این مفروضات غیرقابللذا به نظر نگارندة این نو
را به عنصر خاکی تأویل کند دشوار است؛ به عبارت دیگر، با چنین « بقرة صفرا»تا در نتیجة آن، بتواند 

 توان متن مقدس قرآن را به هر چیز دیگری تعمیم داد و تفسیر نمود!مفروضاتی می
 

 در داستان ابراهیم پیامبر )ع( به سه وجه مختلف« أربعةً من الطیر»عبارت  نمونه پنجم: تأویل
الرموز، آنجا که درباره چگونگی زنده کردن حسن بن زاهد در فصل چهارم از باب چهارم مفتاح

گوید، به داستان حضرت ابراهیم )ع( در کشتن چهار پرنده و موجودات )پس از مرگ آنها( سخن می
را به سه وجه تأویل کرده است: در « أَربعةً منَ الطّیر»ا اشاره کرده و تعبیر قرآنی سپس زنده شدن آنه

دهد که سه عنصر )غیر از عنصر داند و چنین توضیح میوجه اول، منظور از آن را چهار عنصر می
و خاکی( سیالیت و روانی دارند و به تعبیری طیار هستند، حال اگر عنصر خاکی نیز سیالیت پیدا کرده 

حاصل شده است. در وجه دوم، طیر را به نوشادر )یک ماده کیمیاگری( « أَربعةً منَ الطّیر»روان شود 
های چهارگانه در داستان حضرت ابراهیم )ع( قرار داده شده تأویل کرده که در بالای هر یک از کوه

یات کیمیایی اهمیت است. بالاخره، در وجه سوم، چهار پرنده به چهار رنگ اصلی که در تدابیر و عمل
نیاز از توضیحِ بیشتر است )کرمانی، دارند، تأویل شده است. بیان حسن بن زاهد در این باره، گویا و بی

 (:231-239الرموز: مفتاح
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الله را )ع(، واصلان العزّة اشاره فرمود مر خلیلکه حضرت ربّ « أَربعةً منَ الطّیر»و مراد از »
 اند:ادشاهی به سه وجه تأویل کردهاسرار الهی و محصلان خزاین پ

اند از عناصر چهارگانه، رکن ترابی ساکن و میّت است و سه رکن دیگر آن است که گفته وجه اول:
اند متحرک و طیارند. پس هرگاه که رکن ترابی نیز مشاکل سه رکن دیگر شود که ارواح و انفاس

حاصل آمده باشد. و به« أربعةً من الطّیر»صفت گردد، بعد از آن امتزاج کلی یابند و یعنی روحانی
حقیقت معلوم خویش گردان که ذبح الله )ع( است، بهروحانی کردن رکن ترابی که طیر خلیل

است، چنانچه پیش از این بیان کردیم؛ لیکن در هر موضعی، به لباس دیگر باز « بقرة صفرا»
 بدان نرسد.... اند، سبب آن است که جز آن که محرمیّت داشته باشد،نموده

اند نوشادر، حجرِ محلّل جسد است و اوست در تأویل أربعةً من الطّیر آن است که گفته وجه دوم
که خفیف طیّار است، پس اشاره أربعةً من الطّیر به اوست از آن سبب که جزوی بر جبلی فرموده 

 است.
دابیر، درجات الوان از آن پدید اند در مراتب تدر تأویل أربعةً من الطّیر آن است که گفته وجه سوم

اند و چون الوان اصلی که به گردند، پس بدین عبارت آن الوان را طیر گفتهآیند و طیار میمی
مقصود نزدیک است، چهارند، پس اشارت أربعةً من الطّیر تنبیه است مر عامل را در تدبیر 

 محافظت الوان. ...
وَ مِنَ الـجِبَالِ جُدَدٌ بِیضٌ و »اند: بدین آیه کردهو از سبب چنین ترتیب و معنی است که تمسّک 

کننده به فکری صائب، معانی (. چون تأمل26)فاطر:  «حـُمرٌ مـُختَلِفٌ ألوٰانُـها و غَرابیــبُ سودٌ 
آیات بیّنات را تعقل کند و از دیدة دل نظری فرماید، آنچه مراد أربعةً من الطّیر منسوب است به 

 «قیقت معلومش گردد.حجبال و جسوم، به
آمیز به نظر نگارندة این نوشتار، تأویلی که حسن بن زاهد در اینجا )نمونة پنجم( ارائه کرده است اغراق

و پذیرش آن دشوار است؛ توضیح آنکه چنین تأویلی قبل از هر چیز مستلزم پذیرش این اصل است که 
ش( فراتر نیست، در حالی که علم امروز دهندة جهان از چهار عنصر )خاک، آب، هوا و آتمواد تشکیل

توان بیان شریف قرآن را به یک اصل علمی که تنها مدت داند. لذا چگونه میاین اصل را مردود می
 محدودی اعتبارداشته است تأویل کرد؟
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 نمونه ششم: آیه نور و تأویل کیمیایی آن در وصف طلا
ان حجر(، مراتب و مراحل گوناگونی دارد و اکسیر حسن بن زاهد معتقد است که تهیه اکسیر )تدبیر ارک

در هر یک از مراحل تشکیل خود، به یکی از اجسام طبیعی و خواص آن مشابهت پیدا کرده و لذا، در 
شود. از طرفی، او تصریح کرده است که مزاج طلا معتدل یکی از مراتب پایانی مشابه خواص طلا می

تر آن بین زردی و سرخی است، و طلا از همة اجساد، لطیفاست، و طبیعت آن گرم و مرطوب، و رنگ 
و پایداری نسبی بالایی دارد. « کندلاجرم حرارت و برودت زمان و مکان در او اثر نمی»است. پس 

 عبارات زیر، گویای این نکات از زبان حسن بن زاهد است:
کنند ... تدبیر می پس، از سبب چنین اوصاف پسندیده که در زر است، حکما ارکان حجر را که

ماند و شود و هیچ سواد و فساد در ادویه نمیکلّی صافی و نورانی میتا آن زمان که جرم ادویه به
کند در غایت صفا و بعد، از او لونی تولّد میگردد. مِنها پاکیزه میها و علتاز جمله عیب

رخی و هم به سپیدی برمثال لطافت و روشن و برّاق که میل آن لون هم به زردی بود و هم به س
شعله چراغ. پس از سبب چنین اوصاف که مانند است به اوصاف زر، این مرتبه را شمس 

 (202الرموز: اند یعنی زر حکما؛ )کرمانی، مفتاحخوانده
معروف است، ناظر بر اوصاف اکسیر « آیة نور»سورة مبارکه نور را، که به  32آنگاه، حسن بن زاهد آیة 

چگونگی تشکیل آن را از عناصر چهارگانه بازگویی کرده است. وی در ضمنِ این عبارات  داند کهمی
 اند:چنین تأویل کرده« اهل صنعت حکمت )= کیمیاگران(»تصریح کرده است که 

 -و این است معنی آیه که در اول کتاب وعده کرده بودیم؛ اول آیه و تمامی شرح آن تا نهایت 
اند و استشهاد بر حقیقت علامات مقصود از مراتب یل کردهچنانچه اهل صنعت حکمت تأو

مٰ این است:  -اند اند و استدلال ساختهمطلوب یافته رضِ﴾وٰ ﴿اللهُ نـُورُ السَّ
َ
( 32)نور:  اتِ و الأ

( یعنی 32)نور:  مِصبَاحٌ﴾ هایةٍ ف﴿مَثَلُ نـُورِهِ کَمِشکوٰ ها و زمین، خداست؛ یعنی نور آسمان
ها و زمین فایض است، مَثَل آن نورِ او این ریقِ نور باری تعالی بر آسمانهمچنان چه اثرِ ب

مشکات است که مصباح در آن است و مشکات روزنی بود که چراغ اندر او نهند. در این موضع، 
گرداند و مصباح که اندر مشکات است آن است که چون رکن ترابی را به مشکات منسوب می

کنند صفا ها از آن دفع میلطف تدبیر و مرور ایام، علتدمند و بهمیروح و نفس را در رکن ترابی 
رسد در غایت روشنی و نورانی؛ و آن مصباح حکماست که پیش از منزلت چراغ میو رونق او به
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گویند می 1رسد، او را شمس حکمااین یاد کردیم که چون کمال طهارتِ ترکیب بدین مرتبه می
 (202الرموز: )کرمانی، مفتاح

را عبارت از این « مصباح»را به عنصر خاکی تأویل کرده است و منظور از « مشکات»کیمیاگر در اینجا 
« تدبیرِ »داند که سه عنصر دیگر که انفاس و ارواح هستند در عنصر خاکی دمیده شده و در اثر می

چراغ برسند. او در  منزلةها دفع شده و از غایت صفا و نورانیت بهاز مجموعة آن« هاعلت»کیمیایی، 
جهت رعایت اختصار در داند که بهادامه، عبارات بعدی آیة شریفه را نیز ناظر بر اوصاف اکسیر می

 اینجا بازگویی نشد.
 

 گیرینتیجه
در پژوهش حاضر، جلوه قرآن کریم در اندیشه و آثار کیمیایی حسن بن زاهد کرمانی، کیمیاگر ایرانی 

ائه شده است. این دانشمند مسلمان با ایمان استوار خود به قرآن، آیات سدة هشتم هجری، واکاوی و ار
عنوان شاهد و نقطه اتکای برخی مدعیات کیمیایی خود قرار داده است. او در عین شریفه آن را به

عنوان علمی طبیعی، منشأ الهی برای این دانش قائل است و لذا پایبندی به مقومات طبیعی کیمیا به
 ت تا از متن مقدس قرآن، شواهدی مبنی بر کیمیا ارائه نماید.تلاش کرده اس

توان به دو گونه تقسیم کرد: گونة اول شامل کار رفته در آثار حسن بن زاهد را میآیات و عبارات قرآنی به
آیات و عباراتی است که وی در نشان دادن جایگاه متعالی دانش کیمیا و نیز اثبات منشأ الهی این 

شود که آیات و استشهاد قرار داده است. گونة دوم ارجاعات قرآنی او، مواردی را شامل میمعرفت مورد 
از  ها و مواد کیمیایی تأویل نموده است. در این مقاله، شش نمونهعبارات شریفه را مستقیماً به پدیده

شواهد قرآنی  تأویل کیمیایی آیات و عبارات قرآنی در اندیشة حسن بن زاهد به بحث گذاشته شد و نیز
که حسن بن زاهد مبنی بر منشأ الهی کیمیا طرح نموده است، بیان شد. با احصای دقیق آیات و عبارات 

مورد به آیات قرآن  29الرموز شود که در کتاب مفتاحقرآنی حاضر در متون حسن بن زاهد معلوم می
قسمتی از یک آیه است. این  مجید استشهاد شده است که هر مورد، دربردارندة یک یا چند آیه و گاه

باشد. علاوه بر این، چنان که مورد می 0مورد و در مقلادالکنوز  22الرموز، تعداد در منتخب مفتاح
گفتیم حسن بن زاهد برخی از ارجاعات قرآنی کیمیاگران دیگر را در متن خود تضمین نموده است، که 

                                                                 
شدند که از آن میان، فلز . در کیمیای دورة اسلامی، هفت سیاره )در الگوی زمین مرکزی بطلمیوسی( با هفت فلز متناظر دانسته می1

 ناظر بر این تناظر است.« شمس حکما»طلا به خورشید منسوب است. در اینجا عبارت 
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رجاعات قرآنی حسن بن زاهد، به نوبة خود، فضیلتی باید آنها را نیز به این تعداد افزود. به هر حال، ا
رود؛ چرا که او به عنوان یک دانشمند مسلمان، در عین فعالیت برای این نویسندة کیمیایی به شمار می

 علمی در بالاترین سطح علمی در زمان خود، از قرآن کریم غافل نبوده است.
ن و با عنایت به آنچه در این مقاله نشان داده های علمی قرآبا توجه به نظریات مختلف در باب دلالت

توان چنین حکم کرد که حسن بن زاهد معتقد بوده است که همه علوم از قرآن قابل استخراج شد، می
صاحب هر فنی از »طور خاص، برخی از اظهارات وی که در این مقاله ذکر شد )از جمله: است. به

و « تواند یافت.تعالی مینچه حق آن است، از کلام باریفنون علوم، استشهاد بر حقیقت فن خود، چنا
فرماید جمیع علوم است صِغارِها و اند مراد از این رطب و یابس که در کتاب مجید میعلما گفته»

گذارد. پذیرش تأویلات کیمیایی حسن بن زاهد قبل ، جای تردید برای چنین حکمی باقی نمی«(کِبارِها
اصول و مفاهیم علم کیمیاست. نگارندة مقالة حاضر برخی از تأویلات از هر چیز منوط به پذیرش 

داند. نویسنده آمیز میهای چهارم و پنجم ذکر شد( اغراقکیمیایی حسن بن زاهد را )چنان که ذیل نمونه
مند این کیمیاگر به آیات قرآن را نشان در این نوشتار، کوشش کرده است آشنایی عمیق و استناد روش

 دهد.
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