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 چکیده

ها قابل انکار نیست. یکی از علومی که در ساختن تمدن اسلامی نقش محوری نقش تاریخ در ساختن تمدن
های علمی در پی کشف تواند نقشی مؤثر داشته باشد که با روشداشته، تاریخ است، اما تاریخ در صورتی می

جای کشف حقیقت به دنبال اثبات عقاید دینی معاصر با رویکرد کلامی بهحقیقت باشد، ولی برخی مورخان 
های تاریخی را های کلامی راه افراط در پیش گرفته گزارشگیری از دادهگروهی مورخان در بهرهاند. آمدهخود بر

و هر کجا  اندکردهعنوان شاهد و قرینه تکیه عنوان حجت قطعی و نهایی و نه بهکنار زده تنها بر قواعد کلامی به
کنند. چنین رویکردی به تاریخ باعث های تاریخی با این قواعد سازگار نباشد آن را انکار یا تأویل میکه گزارش

ساز فاصله بگیرد و به یک متکلم بدل شود. در این جستار نگاری علمی و تمدنشود که مورخ از تاریخمی
کارگیری نگاری آنان در بهاند تا روش تاریخبی انتخاب شدهمحمد صلامنیرمحمد غضبان، محمود شاکر و علی

، «جهاد صحابه»، «اجتهاد صحابه»سه قاعده کلامی مورد مطالعه قرار گیرد. این سه قاعده کلامی عبارتند از: 
گونه قابل طرح است که آیا این مورخان در مواجهه با اصول اصلی پژوهش این سؤالات«. حفظ جماعت»و 

نگارانه مند تاریخهای صحیح و قاعده، به روش«حفظ جماعت»و « جهاد صحابه ،«هاد صحابهاجت» کلامی
چنان که اند آنرسد این مورخان نتوانستهنظر میگیری چه بوده است؟ بهاند؟ و پیامدهای این بهرهپایبند بوده

شان نگاریاین رو در تاریخ کند، میان تاریخ و کلام تمایز قائل شوند. ازوظیفه و روش یک مورخ ایجاب می
 مند قلمداد کرد.نگاری آنان را علمی و چهارچوبتوان تاریخروشی و عینی رعایت نشده و نمی یهاچهارچوب

بینگاری، منیرمحمد غضبان، محمود شاکر، علیقواعد کلامی، روش تاریخ کلیدي: یهاواژه  .محمد صلاا
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A study and critique of the components of "Ijtihad of the 

Companions", "Jihad of the Companions", and "Preserving the 

Community" in the historiography of Munir Ghadhban, Mahmoud 

Shakir, and Muhammad Sallabi 

Hamid Ahmadian1 |Asghar Montazer AL-Ghaem2 |Mohammad Ali 

Chelongar3 

Abstract 

The role of history in making civilizations cannot be denied. One of the 

sciences that has played a pivotal role in building Islamic civilization is 

history. However, history can play an effective role only if it seeks to 

discover the truth through scientific methods, but some contemporary 

historians, with a theological approach, have sought to prove their 

religious beliefs instead of discovering the truth. Some historians have 

gone to extremes in using theological data ignoring historical reports 

and relying solely on theological rules as definitive and final evidence, 

rather than as evidence. Such approach to history causes the historian to 

distance himself from scientific and civilization-building historiography 

and become a theologian. In this article, Munir Ghadhban, Mahmoud 

Shakir, and Muhammad Sallabi have been selected as historians to study 

their historiographical methods in applying three theological principles. 

These three theological principles are: "ijtihad of the companions", 

"jihad of the companions", and " Preserving the Community". the main 

research questions can be posed as follows: Have these historians 

adhered to correct and systematic historical methods when faced with 

the theological principles of "ijtihad of the companions," "jihad of the 

companions," and "preserving the Community"? and what were the 

effects and consequences of this usage? It seems that these historians 

have not been able to distinguish between history and theology as the 

duty and method of a historian require. Therefore, methodological and 

objective frameworks have not been observed in their historiography, 

and their historiography cannot be considered scientific and structured. 

Keywords: Theological rules, historiographical method, Munir 

Ghadhban, ahmoud shakir, Muhammad Sallabi. 
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 مقدمه
توان به درستی ها دارد، زیرا بدون درک و شناخت از گذشته، نمیتاریخ نقش اساسی در ساختن تمدن

عنوان یک سند مستند از های پایدار و شکوفا ایجاد کرد. تاریخ نه تنها بهآینده را ساخت یا تمدن
ست و دوری از ها در مسیرهای درعنوان ابزاری برای هدایت تمدنرویدادهای گذشته، بلکه به

دهد، و تاریخ هر امتی جایگاه آن را در ساختن تمدن بشری نشان می کنند. در واقعاشتباهات، عمل می
نگاری علمی بپردازد. ساز داشته باشد باید به تاریخهر امتی که بخواهد تمدنی موفق و تاریخی تمدن

-های نوین علمی و حکایتاز روشگیری آن ساز و موفق، بهرهنگاری تمدنهای تاریخیکی از ویژگی

محمد گری از عالم واقع است. مورخان مورد نظر یعنی منیرمحمد غضبان، محمود شاکر و علی
بی با رویکرد کلامی که به تاریخ دارند بر مجموعه ها و قواعد کلامی اعتماد کرده و ای از مؤلفهصلاا

اند. هر نگاری علمی فاصله گرفتهد و از تاریخانتمام اسناد و شواهد تاریخی را انکار یا تأویل کرده
مورخ مسلمانی که بخواهد تنها با تکیه بر علم کلام و اعتقادات دینی به نگارش تاریخ دست یازد و 

برد تمدن اسلامی گامی مثبت بردارد. به زبانی تواند در پیشاسناد تاریخی را انکار یا تأویل کند، نمی
ر ساختن تمدن اسلامی نقشی موفق ایفا کند، بایستی دفاع از اعتقادات دیگر، هر مورخی که بخواهد د

نگاری علمی در پی کشف حقیقت های تاریخکلامی را به متکلمان واگذارد و با در پیش گرفتن روش
 باشد.
ها و های علم کلام و یا تکیه زدن بر دادهکارگیری قواعد کلامی و دادههای مورخان در بهروش

عنوان منبع اصلی های تاریخی را بهتاریخی متفاوتند. برخی از آنان منابع و گزارشهای گزارش
های کلامی دست که برخی مورخان تنها با تکیه بر قواعد و دادهحالیاند، درشناخت تاریخی قرار داده

یا تأویل  های تاریخی با این قواعد سازگار نباشد آن را انکاربه تاریخ نویسی زده و هر کجا که گزارش
تواند اثرات و پیامدهای کنند. درآمیختن تاریخ و اعتقادات و مسلط کردن علم کلام بر تاریخ میمی

که علم کلام، با هدف دفاع از باورهای دینی و توضیح اصول منفی فراوانی به همراه داشته باشد. با این
ین علم به طور کامل بر تمام ابعاد ایمان، از جایگاه مهمی در تمدن اسلامی برخوردار است، اما اگر ا

آمیختن دین و تمدن اسلامی تسلط یابد پیامدهای ناگواری برای تمدن اسلامی رقم خواهد زد. در
رود این است که گران تاریخ قرار گرفته است. آنچه انتظار میتاریخ مورد اعتراض بسیاری از پژوهش
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طور نگاری اسلامی بهتاریخ»رفتند چون یاین مورخان با احتیاط بیشتری سراغ تاریخ اسلام م
( بنا به قول 16 :5730)رضوی، « مشخص منشأ عقیدتی و دینی داشت و تاریخ در خدمت دین بود.

( واقعیت این است که گردآورندگان احادیث تاریخی اغلب اوقات جزو فقها م 5335)درگذشت: 1گیب
ذکر است. تاریخ از دیدگاه فقهی، تجلی خدایی الگر دلیل عمیق مسأله فوقو محدثین بودند که نشان

 (64: 5725برای حکومت انسانیت بود. )گیب و دیگران، 
اند. بنا های کلامی نوشتهرو اندک نیستند کسانی که تاریخ اسلام را از بعد دینی و مبتنی بر دادهاز این 

شده است. کسانی که جداسازی دین از اغراض غیردینی در تواریخ بسیار سخت »به قول مجتبایی 
)اسماعیلی و قادری، « نگرند.نویسند بیشتر از بعد کلامی و اعتقادی به قضیه میتاریخ دین را می

های ایدئولوژیک مورخ و یا خویی دخالت دادن عقاید دینی و نگاه( به اعتقاد زریاب30: 5ج ، 5703
نزد  ( در واقع، تاریخ557: 5705الح، توان انکار کرد. )میرزا صتعصبات ملی و قومی در تاریخ را نمی

ای از عبادت است که در آن مسلمانان کوششی علمی، پژوهشی و مستقل نبوده است بلکه اغلب گونه
کند. مردان را ترسیم میمورخ مسلمان تجربه بزرگان اسلام را مانند پیامبر، ائمه، صحابه، تابعین و نیک

اذعان « ایمان»از تاریخِ « حقیقت»جداسازی تاریخِ به دشواری  2( استفن برگ24: 6455سلهب )
 (Burge, 2020: 29) دارد.

رود که به ارزش تاریخ واقف باشند و دو وصف عینیت و این حقیقت، از مورخان انتظار میبه رغم 
های تاریخی را علمیت را به فراموشی نسپارند. شایسته نیست به بهانه یک قاعده کلامی تمام گزارش

اند که نباید عقاید دینی را در خوانش حوادث تاریخ گران تاریخ توصیه کردهتوجیه کرد. پژوهشانکار و 
های دینی و اعتقادی شناسان مدرن مایلند مورخان تمام ارزشدخالت دهیم. به اعتقاد مجتبایی روش

تاریخ را »( و 5643: 6ج ، 5703خود را کنار زنند و آنها را در پرانتز قرار دهند. )اسماعیلی و قادری، 
شناسی و یا تابع هر نظریه غیرتاریخی یا ایدئولوژی کردن، خواه دینی، اقتصادی، فلسفی، جامعه

ها بپردازند. نباید نویسان باید پیوسته به واقعیتتاریخ» (Stanford, 1999: 45)« .سیاسی نکنیم
 :Warington, 2015)« .ه باشدشان وجود داشتهایشان در نوشتهای از عقاید و اعتقاداتهیچ نشانه
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گره بزنند و یا دهد که عقاید کلامی خود را به تاریخآغاجری نیز این حق را به مورخان نمی (259
مدعیات دینی نیز ( »537: 5704های تاریخی سوار کنند. )حضرتی و صدری، عقاید کلام را بر فکت

( 00:5733)حضرتی، « ید مورخان قرار گیرد.آنجا که خبری از گذشته را در دل خود دارد باید مورد تأی
توان یک های متکلمین و محدثین باشد، نمیاگر واقعیت تاریخی تحت تأثیر نگرش»از نظر جودکی 

( البته اذعان داریم 5643: 6ج ، 5703)اسماعیلی و قادری، « تاریخ پالوده و پیرایش شده ارائه کرد.
نگاری غیرالهی هم که مدعی به عبارت دیگر حتی تاریخ خواندن تاریخ بدون مبنا امکان ندارد،»که 

( این 32: 5732)گرامی،« فرض نبود وحی استفاده کرده است.فرض است از پیشنداشتن پیش
نگاری هر مورخ عوامل ذهنی یا اپیستمولوژیک، بر سه پایه مذهب در تاریخ»حقیقت است که 

)پناهی و دیگران، «. علم شناسی... تأثیرگزارند شناسی، )مبانی کلامی و تئولوژیک(، فلسفه شناسی و
گران هیچ گزیر و گریزی از آن نیست ولی مورخ نباید تحت تأثیر ( امری که به قول پژوهش12: 5044

( بنای تاریخ بر 533: 5730، الویری، 35: 5730دار کند. )مفتخری، آن عینیت تاریخ را خدشه
تحقیق، مطالعه و نگارش تاریخ در روزگار »ق تاریخ است. ارزش کردن حقایتعصبات دینی به مثابه بی

( روشن نیست که 33: 5703)هروی، « ماند.ما بر دیوارهای تعصبات قومی و ملی یا دینی پایدار نمی
و کریستوفر  1این مورخان چقدر از نتایج منفی کار خود اطلاع دارند اما اگر سخن راجر اسپالدینگ

دعا کرد که آنان از نتایج کار خود اطلاع کمی دارند. اسپالدینگ و پارکر توان ادرست باشد می 2پارکر
ر میگرایی )یا بیترین خطر برای عینیتبزرگ»معتقدند که  کنند طرفی( از سوی کسانی است که تصوا

گاهی اندکی دارند.هایی که خود مطرح میکه از فرضیهطرف هستند، در حالیبی )اسپالدینگ « کنند آ
 (01: 5736 و پارکر،

(، 5306 -6450) غضبان در این جستار سه مورخ از مورخان معاصر اهل سنت یعنی منیرمحمد
بی ( و علی5376 -6450محمود شاکر ) نگاری اند تا روش تاریخ( انتخاب شده5327 -)محمد صلاا

ارتند از: کارگیری سه قاعده کلامی مورد بحث و فحص قرار گیرد. این سه قاعده کلامی عبآنان در به
که صحابه در راه خدا این مورخان به دلیل این« حفظ جماعت»و « جهاد صحابه»، «اجتهاد صحابه»
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اند هر گزارش اند و نیز حق اجتهاد در تمام مسائل داشتهاند و در راه حفظ جماعت کوشیدهجهاد کرده
زه زمانی که برای مطالعه کنند. باای وارد کند، انکار یا تأویل میتاریخی که به ساحت آنان خدشه

 ( است.05 – 25( تا مرگ معاویه )حک:67 -71انتخاب شده است حوادث فتنه قتل عثمان )حک: 
مورخ  سه پژوهشی یافت نشد که این رویکرد را با تکیه بر آثار این جستجویی که انجام گرفت تاکنون با

ز این مورخان را هر چند به صورت یکی ا گران دیدگاهمورد بحث قرار داده باشد اما یکی از پژوهش
 گذرا و بسیار خلاصه تبیین کرده و به نقد کشیده است:

اده .1 ای با عنوان خلافات الصحابة: بین مبدأیة الشنقیطي گر در مقاله(: این پژوهش2002) العوا
وی دیدگاه منیرمحمد  .دهدیمنگاری منیرمحمد غضبان را توضیح تاریخ وسردیة محمد الغضبان،

 خواند.کشد و آن را غیر تاریخی میضبان در باره صحابه را به نقد میغ
الکتابة التاریخیة  ( در کتابِ علوم الکلام والتاریخ: إشکالیة العقیدة فی2011. حسن سلهب )2

خلدون و سخاوی مورد بحث و بررسی الإسلامیة، رابطه علم کلام و تاریخ را از دیدگاه، کافیجی، ابن
کدام از ای که درباره رابطه تاریخ و علم کلام دارد به هیچرغم مطالب ارزندهت. علیقرار داده اس

 مورخان معاصر نظر نداشته است.
جا است که علم کلام در اکثر موارد به حمایت از یک مذهب یا فرقه خاص اهمیت موضوع از آن

ای تعصبات دینی و فرقه پردازد و وقتی که این علم بر تمدن اسلامی مسلط شود، ممکن است بهمی
های خاص خود دامن بزند. در چنین شرایطی، مسلمانان ممکن است به جایی برسند که فقط به دیدگاه

تواند های مختلف مسلمان از بین برود. این موضوع میپایبند بمانند و تنوع فکری و دینی در میان گروه
های مختلف منجر شود. تسلط بیش و گروه های مذهبی میان فرقهای داخلی و حتی درگیریبه تقابل

از حد علم کلام بر تمدن اسلامی ممکن است به اقتدارگرایی و استبداد دینی منجر شود. در چنین 
های خود را ابراز کنند یا از دین و مذهبی راحتی دیدگاهتوانند بههای مختلف نمیشرایطی، افراد و گروه

های فردی منجر شود، ند به سرکوب مخالفان و محدودیت آزادیتوادیگر انتقاد کنند. این وضعیت می
امری که امروزه میان  .ها خواهد شدکه در نتیجه، باعث جلوگیری از تنوع فکری و رشد آزادانه ایده

شود. از سوی دیگر، اگر ویژه کسانی که رویکرد سلفی دارند، دیده میبرخی مسلمانان اهل سنت به
پذیری تمدن در پذیرش تمدن اسلامی مسلط شود، ممکن است انعطافعلم کلام بیش از حد بر 



 در تاریخنگاری ...« حفظ جماعت»، و «جهاد صحابه»، «اجتهاد صحابه» یهاو نقد مؤلفه یبررس
 غضبان، محمود شاکر و رمحمدیمن ینگار¬خیتار در

 
     

07 

 

عنوان مثال، تفکر علمی و انتقادی که در تمدن اسلامی نظریات جدید و تحولات علمی کاهش یابد. به
 .به شکوفایی رسید، ممکن است با تسلط بیش از حد علم کلام و رویکردهای متعصبانه، کمرنگ شود

عنوان یکی از منابع های کلامی بهجای استفاده از دادهنگاری خود بهیخمورخان مورد بحث در تار
های کلامی در تعارض شناخت، تنها از اعتقادات کلامی بهره برده و هر گزارش تاریخی که با این داده

ای زیبا و باشکوه از صحابه ترسیم کنند. این مورخان با رویکرد کلامی چهرهباشد انکار یا تأویل می
اند، در تابند و منتقدان آنان را در حد تکفیر پیش بردهای که هرگونه نقد صحابه را برنمیگونهاند بههکرد

( بازیگر 71 – 04السلام )حک: ای که در فتنه قتل عثمان و خلافت امام علی علیهحالی که صحابه
اند و شایسته سی خود بودههایی همچون دیگر افراد بشر به دنبال منافع مادی و سیامیدان بودند انسان

تمام عملکرد آنان را تأیید و « حفظ جماعت»و یا « حق اجتهاد»، «مجاهد بودن»نیست به بهانه 
 تصویب کنیم.

البته این نگاه به صحابه نگاه کلامی و فقهی عموم اهل سنت است و ساخته و پرداخته این مورخان  
پس از  اکثرا  های کلامی اند. این مؤلفهبازتولید کرده نگاری خودنیست بلکه آنان این نگاه را در تاریخ

 رده و توجیه عملکرد صحابه مطرح شد. یهاجنگدرگذشت پیامبر اسلام، در 
اجتهاد »گیری این مورخان از سه قاعده کلامی از اهداف این پژوهش تبیین میزان و چگونگی بهره

گیری از قواعد کلامی برای های بهره، و شناخت پیامد«حفظ جماعت»و « جهاد صحابه»، «صحابه
های تاریخی است. نگاری این مورخان با اسناد، منابع و گزارشنگاری و میزان انطباق تاریختاریخ

اجتهاد » یکلامآیا این مورخان در مواجهه با اصول گونه قابل طرح است که سؤالات پژوهش بدین
نگارانه پایبند مند تاریخی صحیح و قاعدهها، به روش«حفظ جماعت»و « جهاد صحابه»و « صحابه

شان چه نگاریها از اصول و قواعد کلامی، در تاریخگیری آنچنین آثار و پیامدهای بهرهاند؟ همبوده
ای است. از نتایج حاصله از این تحقیق، این روش این پژوهش تحلیل تاریخی و مقایسه بوده است؟

 اند تاریخی عینی،های تاریخی نتوانستهو نیز با انکار گزارش جویی از قواعد کلامیمورخان با بهره
نگاری آنان اغلب در تعارض با اسناد و علمی و منطبق بر واقع یا نزدیک به واقع ارائه دهند و تاریخ

 های تاریخی است.گزارش
 اجتهاد صحابه
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صحابه پیامبر را کم اشتباه، جا مراد از اجتهاد اعم از اجتهاد صواب یا خطا است. این مورخان در این 
واسطه اند و بهدانند؛ زیرا از نظر آنان صحابه پیامبر از وجود ملکوتی پیامبر فیض بردهاشتباه میبلکه بی

اند. روشن است کسی که چنین نگاهی به صحابه او از عالم ناسوت بریده به عالم ملکوت پیوسته
دهد. در تاریخ صحابه ر تاریخ درج شده، تن در نمیداشته باشد به حقایق تلخی که در باره صحابه د

اند و بهترین راه را در این دیدند که حوادثی رخ داده است که این مورخان در توجیه و انکار آن درمانده
کلامی اهل  –به نام اجتهاد از آنان دفاع کنند خواه این اجتهاد صواب باشد یا خطا. بنا به رویکرد فقهی 

عالمی اجتهاد کند، چنانچه اجتهاد او صحیح است دو اجر و اگر به خطا اجتهاد  سنت هر صحابی یا
کند، یک اجر دارد. مطابق دیدگاه بسیاری از متفکران اهل سنت، صحابه پیامبر از مصونیت فتوا و 

این امر شرایط را برای »بر رفتار و تصمیم و حکم آنان خرده گرفت.  توانینماجتهاد برخوردارند و 
« تر ساخت.ت اشتباه و توسعه استنباطات شخصی از دین توسط صحابه کم اطلاع هموارتأویلا

 (553: 5703)ولوی و تقوی، 
السلام، جنگ معاویه با خلیفه منتخب مسلمانان، قتل عمار و جنگ اصحاب جمل با امام علی علیه 

های ندگی زیاد، نقشهعدی، تعیین یزید به جانشینی و تبدیل خلافت به پادشاهی، برادر خواحجربن
قابل انکار نیست و توجیه آن برای  السلامبن عاص برای براندازی حکومت امام علی علیهعمرو

باب « اجتهاد صحابه»ای تحت عنوان مورخان بسی دشوار است، ولی از قدیم تا به امروز با قاعده
 اند.توجیه این اقدامات را گشوده

اهل »داند. از نظر وی السلام را اجتهادی بر حق میمام علی علیهمنیرمحمد غضبان، جنگ معاویه با ا 
ای که با آنان بودند سنت محمدی به خداوند معتقدند و بر این باورند که علی، معاویه و همه صحابه

( اما محمود شاکر 56: 5332)الغضبان، «. خالصانه بر حقند و اختلاف میان آنان از سر اجتهاد بود
 کوشد به نام اجتهاد جنگ معاویه با امام را توجیه کند.کلامی که دارد نمیعلی رغم رویکرد 

السلام و معاویه، حق با دارد که در اختلاف میان امام علی علیهوی اذعان می 
السلام بود و بر معاویه واجب و لازم بود با او بیعت امیرالمؤمنین علی علیه

فه وقت است نه والیان او. با این کرد و رسیدگی به قتل عثمان از وظایف خلیمی
داند که ندانسته مرتکب آن شد. وجود او عمل ناصواب معاویه را یک اشتباهی می
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السلام قاتلان عثمان به گفته ایشان چون بعد از بیعت مسلمانان با علی علیه
بردند، معاویه به اشتباه گمان کرد که علی از این همچنان در مدینه به سر می

رسید، در که اخبار ضد و نقیض به گوش او میویژه ایننود بود، بهقاتلان خش
خواست آنها را دانست و میالسلام قاتلان عثمان را مجرم میحالی که علی علیه

توانست چنین کند. خاطر کثرت و قدرتی که داشتند فعلا  نمیقصاص کند و به
 (570-573: 5330شاکر، )

 گوید:کر باقلانی و دیگران میمحمد صلابی به نقل از ابوبعلی 
واجب است از آن درگیری و مشاجرات که میان صحابه پیامبر رخ داد دوری 
کنیم و از آن سخنی به میان نیاوریم و بر آنان رحمت فرستیم و آنها را ستاش 
کنیم و از خداوند بخواهیم که آنها را قرین رحمت و رستگاری کند. ما معتقدیم 

خاطر آنچه انجام داد اجر سلام در کرده خود صائب بود و بهالکه امام علی علیه
و ثواب دارد و صحابه نیز آنچه که انجام دادند از سر اجتهاد بود. )الصلابی، 

6443 :516-515) 
بی به استناد سخنی از ابنعلی داند. بنا به این حزم امتناع معاویه از بیعت را اجتهاد وی میمحمد صلاا

عاص هم بنلبه خون عثمان بر صواب بود؛ زیرا او از فرزندان عثمان و حکمنظر معاویه در مطا
تر بود، ولی اجتهاد نادرست او در این بود که این مطالبه را قبل از بیعت انجام قدرتمندتر و هم مسن

: 5332( معاویه در قتل عمار نیز اجتهاد کرد و بر خطا رفت. )الغضبان، 505: 6443داد. )الصلابی، 
نویره اجتهاد کرد و به خطا رفت بنگونه که خالد در قتل مالکاز نظر منیرمحمد غضبان همان (713

دانست که اکنون در معاویه نیز اجتهادی به خطا کرد؛ زیرا معاویه آن گروه باغی را قاتلان عثمان می
ه در قتل ( معاوی655- 656: 5332)الغضبان،  .سپاهیان علی هستند و عمار هم یکی از کسانی بود

( معاویه در الحاق زیاد به 735: 5332عدی نیز اجتهادی خطا و ناصواب کرد. )الغضبان، حجربن
الغضبان، )خود نیز اجتهاد کرد. صحابه هم که با او مخالفت کردند مخالفت آنان از سر اجتهاد بود. 

5332 :635) 
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ه اهداف و مطامع دنیوی خود هم عاص به منظور رسیدن بگری عمرواز نظر آنان دروغ، فریب و حیله 
( عمرو 650: 5332)الغضبان، « عاص در قتل عمار مثل معاویه اجتهاد کرد.عمرو»نوعی اجتهاد بود. 

دانست در این اجتهاد خود بر صواب یا خطا داری از معاویه نیز اجتهاد کرد، ولی چون نمیدر طرف
( محمود شاکر به نقل از 625: 5332الغضبان، کرد. )بود اواخر عمر از شدت ناراحتی ناله و جزع می

 گوید:کثیر و در تأیید اجتهاد عمرو میابن
وقتی ابوموسی اشعری امام علی را خلع کرد و عمرو معاویه را به خلافت  

کاری نبود، بلکه عمرو دریافت اگر امت نصب کرد، هدف او فریب و دغل
شود. او در این راه اجتهاد یبدون امام بماند جامعه گرفتار اختلاف و مفسده م

 (503: 5330)شاکر کرد و اجتهاد گاه صائب است گاه بر خطا. 
که در این عصر به قول امام علی بینی به مردمان این عصر است؛ در حالیاین سخنان حاصل خوش

حق تن  ای که مردم نه بهگونهشد و با صالح و طالح ستم چیره گشته بهاز خدا اطاعت نمی»السلام علیه
( عمروعاص فرزند همین 30: 5ج ، 5307)الطبری، « گردان بودند.دادند و نه از منکرات رویدر می

عصر است. وی که به زعم این مورخان از صحابه پاک و راستین بوده به طمع مصر در کنار معاویه در 
اند بسیاری از آنان قتل مسلمانان مشارکت کرد. مورخان معاصر که با نگاه تاریخی به حوادث نگریسته

عنوان طعمه به عمرو سپرد و در برابر، عمرو دین خود را به معاویه بر این باورند که معاویه، مصر را به
 ؛20: 0ج ، 6456؛ جرجی زیدان، 633: 6، ج 5733؛ جعفریان 523: 5707واگذار کرد. )شهیدی، 

Holt, 1978: 4جتهاد توجیه کرد.توان اقدامات عمرو را بنام ارو، نمی( از این 
خلدون و مانند او است که رویکرد آبشخور این نگاه به اجتهاد صحابه مورخانی سلفی مسلک مثل ابن

 :گویدزبیر و عبدالملک میبنخلدون در جنگ میان عبداللهسلفی به تاریخ دارند. ابن
برخی صحابه به عبدالملک و برخی با عبدالله بیعت کردند و هر دو گروه بر  

اب بودند، چون اجتهاد کردند. اهل حل و عقد با عبدالله بیعت نکردند از صو
رو قتل او طبق قواعد فقه صحیح بود، هرچند او شهید است چون خواهان این

حق و حقیقت بوده و بر ما واجب است که اعمال و افعال صحابه و تابعین را بر 
اسِ قَرْنِی ثُمَّ » این اجتهاد حمل کنیم. پیامبر هم درباره آنها فرمودند: خَیرُ النَّ
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ذِینَ یلُونَهُمْ:  توانید اعمال و رفتار صحابه را توجیه کنید؛ زیرا آنان تا میالَّ
گاهانه است و جنگ میان  شایسته دفاع هستند و اختلاف میان آنان عالمانه و آ

 (644- 645: 5333خلدون، ابن)طلبی بود. آنان همه جهاد و حق
گیری این قواعد کلامی در بستر تاریخ بکاویم باید به حوادث های شکلریشهاگر بخواهیم اندکی 

نخستین صدر اسلام برگردیم. به قول مقدسی نخستین اختلافی که پس از رحلت پیامبر میان مسلمانان 
های رده بود. ابوبکر بر جنگ با مرتدان اصرار داشت ولی گرفت مسأله امامت و مسأله دوم جنگدر

( علت مخالفت برخی 571تا: لمانان با وی از در مخالفت در آمدند. )مقدسی، بیبرخی از مس
ها این بود که وی میان از دین برگشتگان واقعی، و مسلمانان مانع زکات صحابه با ابوبکر در این جنگ

و یا مسلمانانی که فقط خواهان جانشینی فرد دیگری غیر از وی بودند، تمایزی قائل نشد و همه را 
های خلیفه دوم و سوم تد اعلام کرد و به جنگ آنان رفت. این عملکرد خلیفه و نیز اعمال و سیاستمر

-ناپسند خالد بن ولید نیاز به توجیه داشت و مقولهکه با ظاهر شریعت اختلاف داشت و اقدامات شرع

به مقوله اجتهاد نیاز  (05 – 576توانست همه آنها را توجیه کند. در زمان امویان )ای بهتر از اجتهاد نمی
بیشتری شد چون اکثر عملکرد امویان با قرآن، سنت پیامبر و اخلاق حسنه در تعارض تام و تمام بود و 
با هیچ ابزاری جز بهانه کردن اجتهاد قابل توجیه نبود. این حوادث تاریخی بسترهای مناسبی برای 

 امروز اهل سنت به آن پایبندند.ظهور و بروز مقوله اجتهاد میان مسلمانان اولیه شد و تا 
های مذهبی یا فلسفی زمانی که علم کلام بر تاریخ تسلط یابد، ممکن است وقایع تاریخی با دیدگاه 

نگار ممکن است تواند به تحریف تاریخ منجر شود، زیرا تاریخخاصی تفسیر شوند، این موضوع می
های تاریخی به نحوی تفسیر کند که با واقعیتبرای تطبیق تاریخ با باورهای دینی خاص، رویدادها را 

طرفی توجیه هر اشتباه، خطا و عمل ناصواب از سوی افرادی که هیچ مزیتی بر  از مغایرت داشته باشد.
دیگران جز صحابی بودن ندارند، خطایی بزرگ است. به قول ابوالاعلی مودودی اگر هر اشتباهی از 

و مکری را به بهانه  نتیجه این خواهد بود که هر نیرنگ، حیلهسوی صحابه را به نام اجتهاد بپذیریم، 
عاص در ماجرای حکمیت است. کاری عمروکنیم و بپذیریم. سخن ایشان اشاره به فریباجتهاد توجیه 

کند و عاص و توجیه آن از سوی اهل سنت تحت عنوان اجتهاد، اعتراض میوی به این عملکرد عمرو
 گوید:می
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ها و تحکیم را بخواند دشوار است ماجرای به نیزه کردن قرآن کسی که منصفانه
احترام  تردید باید به همه صحابهکه همه آن را به عنوان اجتهاد بپذیرد. بی

درازی کردن به آنان به خاطر برخی خطاها بگذاریم و آنها را قدر بدانیم و دست
را تنها به دلیل تر این است که خطاهای آنان اشتباه است، ولی اشتباه بزرگ

خاطر شأن توجیه کنیم. اگر خطای بزرگان را صرفا  بهصحابه بودن به نام اجتهاد 
توانیم آیندگان را از ارتکاب شان اجتهاد به حساب آوریم چگونه میو منزلت

که فرد برای رسیدن به حق نهایت چنین اجتهادی منع کنیم. اجتهاد یعنی این
که با نقشه و و خطایی سر زند مأجور است، نه اینسعی خود را بکند و اگر از ا

ای از پیش تعیین شده کاری خطا به انجام دهد و ما آن را اجتهاد به شمار توطئه
 (36 - 37: 5330آوریم. )المودودی، 

توانیم عنوان شاگردان تاریخ میما به»است که معتقد است  1این سخن مودودی یادآور بیان استنفورد
مان را بر روی هایکه چشمه به مردان و زنان بزرگ احترام بگذاریم، بدون اینیاد بگیریم ک

نام اجتهاد حسین اشتباهات افراد را به ( از نظر طهStanford, 1999: 36« )خطاهایشان ببندیم.
طلبی و تنبلی فکری است و از سوی دیگر شأن و منزلت صحابه زدن علت آن از سویی راحتجا

 أت نکنند اشتباهات آنان را بپذیرند. به قول او:باعث شده که جر
آورند، بدین علت که آنان شمار میاکثر کسانی که خطاهای صحابه را اجتهاد به 

دارند و خوش ندارند به صحابه پیامبر اموری مثل عصر صحابه را مقدس می
گویند طلبند و میرقابت و نزاع سر مال دنیا نسبت دهند. گروهی هم راحت

-ها از سوی یاران پیامبر رخ دهد. گروهی هم بهاست این حوادث و فتنه بعید

خاطر تنبلی فکری و فرار از بحث، درس، و تحقیق باب اجتهاد صحابه را 
 (722: 0ج ، 5302حسین، گشودند. )طه 

                                                                 
1 .Michael Stanford. 

https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=Michael_Stanford&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=Michael_Stanford&action=edit&redlink=1
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آیا همه صحابه توان اجتهاد داشتند؟ اکثر صحابه پیامبر بعد از فتح مکه ایمان آوردند و کمترین  
اس و دیدار را با پیامبر داشتند و پس از درگذشت پیامبر راهی، فتوح شدند و فرصتی برای آموزش تم

 نداشتند.
شود، اجتهاد در برابر نص بوده که بسیاری از اعمال و کردار امویان که تحت عنوان اجتهاد توجیه می 

: 5707ست. )شهیدی، گرفته امعمولا  پس از ارتکاب جرمی یا جنایتی یا ریختن خونی انجام می
575) 

کید بر عنصر اجتهاد که یک مفهوم دینی و کلامی است و تاریخ را با نام اجتهاد  و  یلتأواین همه تأ
توجیه کردن علل بسیاری دارد. یکی از علل آن این است که بسیاری از مورخان در گذشته و حال در 

دانستند اسلامی را وظیفه دینی خود میهای درجه اول عالمان دین بودند و دفاع از عقاید و شخصیت
ویژه در تاریخ اسلام نه تنها دشوار بلکه شبه محال است. خاطر همین جدایی تاریخ از کلام بهبه

 گوید:( در باره مورخان مسلمان می6447/5706)درگذشت:  1روزنتال
کافیجی و سخاوی در شمار عالمان برجسته دینی بودند، لکن در نظر آنان 

شمار خادمی محض نبود، بلکه تا حدودی همتراز علم حدیث بهتاریخ 
آمد. مطالعات و دروس تاریخی آنها به تمامی در خدمت دفاع از می

داشت و تثبیت نگاری رو به شکوفایی، در برابر حملات رجال دین و نگاهتاریخ
های علوم دینی بود. طبیعی است که مباحث آنان منزلت تاریخ در میان رشته

 :Rozental, 1969های کلامی پیچیده شده باشد. )داوری لفافه پیشدر 
41) 

جا که هدف علم کلام با علم تاریخ متفاوت است جمع کردن این دو دشوار است. علم کلام از آن 
ها است و هدف این دانش اثبات و های دینی و اعتقادی و فهم صحیح این گزارهدانش استنباط گزاره

نی است در حالی که هدف علم تاریخ کشف حقایق تاریخی است. اگر این دو دفاع از عقاید دی
دشواری جمع کردن این دو اذعان کرد؛ زیرا هدف تعریف را از علم کلام و علم تاریخ بپذیریم باید به

یکی کشف حقیقت است و هدف دیگری دفاع از امری است که آن را حقیقتی ثابت شده قلمداد 
                                                                 
1 .Franz Rosenthal 
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رسد که وظیفه و ابزار عقل و نقل به حقایقی معمولا  قدسی و ابدی ولایتغیر میکند. یک متکلم با می
های کلامی در بدون پیش فرض یبا  تقرکه یک مورخ داند در حالیهدف خود را دفاع از این حقایق می

کوشد تا حد امکان آن را کنار پی کشف حقایق تاریخی است و اگر هم پیش فرضی داشته باشد، می
ای مشترک را دغدغه»دغه این دو علم یکسان نیست و ادعای برخی مورخان که این دو علم بزند. دغ
تأمل است. ( سخنی ناتمام و قابل05: 5045)حضرتی، « کنند وآن شناخت امر قدسی است.دنبال می

 نمود.اگر دغدغه این دو علم مشترک است توافق میان این دو علم دشوار نمی
 

 جهاد صحابه
کارگیری آن اشتباهات و خطای صحابه بلکه مردمان آن توانند با بهی که این مورخان میقاعده دیگر

است. از نظر آنان هدف اساسی دین نشر و « مجاهد بودن و جهادگری»عصر را نادیده بگیرند قاعده 
واسطه این هدف هر اشتباهی یا نقصانی از صحابه سر زند بسی ساده و سهل گسترش اسلام است و به

هادگر و مجاهد بودن کافی است که هر خطایی از کسی رخ دهد با دیده اغماض، انکار ت. قاعده جاس
نگرند؛ و توجیه به آن بنگریم. برخی مورخان به فتوحات و حرکات جهادی با نگاه روحانی و مقدس می

با دست افرادی رخ داد که از نظر آنان مقدس، روحانی و ملکوتی بودند. علاوه بر آن مسلمانان زیرا به
سیاست خلفای پیشین »فتوحات، نیازهای مالی خود را مرتفع کردند و از فقر و نداری رها یافتند. 

-شمار میامتیاز مثبتی برای خلفا به طبعا  داد و توسعه فتوحات بود. این کار هم اسلام را گسترش می

 (600: 6ج ، 5733)جعفریان، « کرد.رفت و هم جیب مردم را انباشته از درهم و دینار می
های اسلامی و مسلمانان را با خیر، نگرند که معاویه سرزمیناین مورخان با این نگاه به فتوحات می 

( و به قول معاویه ما با فتوحات دنیا را خوب 07: 5332برکت، مال و دارایی سیراب کرد. )الغضبان، 
بی کسی که به تاریخ محمد ( از نظر علی07: 5332خوردیم و از آن بهره گرفتیم. )الغضبان،  صلاا

صحیح رجوع کند و سیره والیان عثمان را بخواند و اثرات خوب و مثبت جهاد آنان را ببیند به آن افتخار 
 (35: 6443بالد. )الصلابی، کند و به خود میمی
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حذیفه در خشم ابیبکر و محمدبنابیویژه محمدبنمنیرمحمد غضبان از دست معترضانِ به عثمان به
زیرا آنان هنگامی به عثمان و والیان و امیران وی حمله بردند که عثمان و امیرانش مشغول جهاد  است؛

 ( از نظر وی:20: 5332و در اوج پیروزی بودند. )الغضبان، « الصواریذات»در جنگ 
درنگ با پیامبر به که اسلام آورد پس از فتح مکه بیمحض اینابوسفیان به 

هاترین عضو بدنش یعنی چشمش را در راه خدا جنگ ثقیف شتافت و گرانب
تقدیم کرد و بدین شکل ابوسفیان تاریخ جاهلیت خود را پشت سر گذاشت و 
راه بهشت را در پیش گرفت و پیامبر هم بهشت را برای وی تضمین کرد. 

 (00- 01 :5332)الغضبان، 
این مورخان بیش از دیگران  اما سهم معاویه از ستایش و افتخار به وی و به حرکات جهادیش از سوی 

اندازی کرد. است. معاویه نخستین کسی است که نیروی دریایی اسلامی را در تاریخ اسلام راه 
های اسلامی به لطف و عنایت الهی توسعه زمان خلافت معاویه سرزمین( »530: 6443)الصلابی، 

)شاکر « و امثالش رقم زد.یافت و خداوند وحدت مسلمانان و همدلی سپاهیان را به همت معاویه 
( خلافت معاویه برای مسلمانان سرشار از خیر و برکت بود؛ زیرا مرحله هرج و مرج پایان 650: 5330

( با خلافت معاویه وحدت 521: 5330)شاکر یافت و مسلمانان توانستند دوباره به جهاد برگردند. 
سوی هدف اصلی که خداوند به بهمسلمانان محقق شد و الان وقت آن رسیده است که امت اسلامی 

 - 503: 5330شاکر سوی خدای واحد رهسپار شوند. )دوش آنان نهاده یعنی جهاد و دعوت بندگان به
 ( از نگاه منیرمحمد غضبان:500

عمر فتح قیساریه را به دست معاویه سپرد. مسلمانان به فرماندهی معاویه به  
رفین درگرفت که اگر مصاف دشمن رفتند و آنچنان جنگی سخت میان ط

گذاشتند. اگر در نامه ایستادگی و استقامت معاویه نبود مسلمانان پا به فرار می
اعمال معاویه تنها همین فتح و پیروزی بود برای افتخارات او کافی بود. 

 (20، 34: 5332)الغضبان، 
و عظمت معاویه ریزی و جنگ بود. به لطف هوش دوران خلافت معاویه دورانی آباد، و بدون خون 

 (52: 5332جهاد دوباره از سر گرفته شد. )الغضبان، 
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معاویه أرطاه و یزیدبنکارانی مثل بُسربنحتی جنایت جنایت« مجاهد بودن»در سایه همین قاعده  
أرطاه آن قهرمان و سپهسالاری شود. از نظر این مورخان بُسربنتلقی می یکن لمکأن بازد و رنگ می

(، با این توضیحات بر یزید 710: 5332جهاد را در مرزهای روم برافراشت. )الغضبان، بود که پرچم 
و « لَه مَغفور   القُسطَنطنیه یَغزو أول جیش  »در حدیث صحیح آمده »هیچ باک و ملامتی نیست؛ زیرا 

( 613: 5330شاکر « )دستور پدرش معاویه به جنگ قسطنطنیه رفت.یزید همراه با بزرگان صحابه به
 ز نظر محمود شاکر:ا

یزید پادشاهی از پادشاهان اسلام که کارهای مثبت زیادی انجام داد، ولی این  
شاءالله اجر او با خدا است. برخی کارهای او را نزد مردم محبوب نکرد، ولی ان

او  هاآنخاطر ای نیست که بهاشتباهات از او سر زد، اما این اشتباهات به درجه
( سه 03، 5330اب او را باید به خدا بسپاریم. )شاکر، را دشنام دهیم و حس

حادثه کربلا، حره و محاصره مکه آنچنان بزرگ است که نگاه مورخان و مردمان 
ها را ها نباید خوبیها و بدیرا به خود جلب کرد، ولی در کنار این مصیبت

ادامه نادیده گرفت؛ زیرا بعد از این حوادث، امت اسلامی همان روند طبیعی را 
داد تا هدف اصلی خود را که جهاد، فتوحات و نشر اسلام است را محقق سازد. 

 (730، 5330)شاکر، 
جهاد که در اسلام یک فریضه الهی است بعد از پیامبر به ویژه در دوره امویان در شرایط تاریخی 

دن صحابه خاص روند دیگری به خود گرفت. برای بسیج کردن مسلمانان در جنگهای رده، مشغول کر
خاطر اهداف سیاسی و امنیتی، و نیاز به غنایم به ویژه در دوره اموی جهت به امر جهاد زمان عمر به

ای شد برای رفع نیازهای کاخ نشینان ضمن اینکه جهاد را به نوعی کشور گشایی بدل کرد، بهانه
و دیگران به بهانه توانست مرتکب شود سرپوش گذاشتن بر اشتباهات جهادگران! هر کس هر کاری می

 جهادگری او را تطهیر کنند. سیاست تطهیر یزید در پی همین فهم از جهاد رخ داد.
افراد را فراموش کردن مورد پسند مودودی نیست؛ زیرا از نظر وی هر  جرائمگونه به بهانه جهاد، این 

او سراغ گرفت، توان در کار باشد برخی محاسن را میهر چند جنایت -حتی کسی مثل حجاج -فردی



 در تاریخنگاری ...« حفظ جماعت»، و «جهاد صحابه»، «اجتهاد صحابه» یهاو نقد مؤلفه یبررس
 غضبان، محمود شاکر و رمحمدیمن ینگار¬خیتار در

 
     

17 

 

ولی تمام حسنات او در برابر کشتن حتی یک نفر مسلمان بدون عذر شرعی هیچ است. )المودودی، 
5330 :503) 

جا نگفته کسی به صرف صحابه بودن یا انجام عملیات جهادی قرآن، شریعت و سنت محمدی هیچ 
ایم آنچه از قرآن آموخته را دارا است و کسی حق ندارد به او نقدی وارد کند. جرائممجوز ارتکاب 

-رستگاری و بهشت تنها و تنها در گرو اعمال نیک انسان است و روز قیامت هر کسی از هر قوم و قبیله

ویژه زمان امویان صدها و رسد پس از پیامبر بهنظر میگو باشد. بهذره اعمالش پاسخ ای باید به ذره
گر اعمال آنان باشد. به دروغ ساخته شد تا توجیه شاید هزاران حدیث در فضیلت امویان و اعمال آنها
که پیامبر گفته نخستین سپاهی که وارد قسطنطنیه اثر این احادیث تا امروز پابرجاست. به فرض این

تک سپاه چند هزار نفری بدون استثنا شود مغفور له است، ولی کجا گفته شده این حکم شامل تکمی
ا الاا وَ قَدْ خُصَا  ما مِنْ »شود؟ به قول اصولیون می

در تاریخ چنین صفات پسندیده که این مورخان « عام 
خطر همیشگی کار »گران تاریخ به آن معتقدند برای یزید و امثال او سراغ نداریم. به قول پژوهش

های گذشته نسبت دهند که تصور مورخانِ تحولات فکری این است که شاید افکاری را به انسان
اند یا ها در واقع چنین افکاری داشتهاند، بدون این که دقیقا  بررسی کنند آیا این انسانهکنند، دارا بودمی

ترین هر آرزومندی آرزو دارد شخصیت مورد نظرش بهترین و کامل (Mccullagh, 2004: 53)«نه
اش ثبت واقعیت است با شخص داستان نویس که در پی ترسیم تخیلات خود باشد اما مورخ که وظیفه

اند صحابه بهترین افراد ا نگارش مدینه فاضله است متفاوت است. این مورخان سلفی که آرزو داشتهی
-ای بر آمدهنگاری با تکیه بر چند حدیث در پی ترسیم یک مدینه فاضلهجای تاریخروی زمین باشند به

گونه باشند که باید آن اندای را به تصویر کشاندهاند که صحابه قهرمانان این مدینه هستند. یعنی صحابه
گاه به آنچه باید »که گونه که بودند غافل از ایننه آن مورخ واقعی این اندازه توجه دارد که به طور خود آ

 (566: 5732زرین کوب، )« و تنها به آنچه بوده است یا هست نظر داشته باشد. یندیشدن بوده باشد،
های های غیراخلاقی و عملکرد و سیاستخشونتاند میان خدمات افراد و این مورخان نتوانسته 

اند، یکی از مسائلی که بعضی از مورخان به آن توجه بسیار کرده»غیرانسانی تفکیک قائل شوند. 
یابی، بدون توجه به موضوع رعایت خصوصیات اخلاقی و جزئیات امور زندگی سلاطین، در ارزش

( این در واقع خطایی است که 505: 5732بخش، )تاج« انجام خدمات و وظایف اصلی آنها است.
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های اسلامی بهانه خدمات معاویه به اسلام و حفظ سرزمیناند. آنان بهاین مورخان گرفتار آن شده
 اند.های غیراخلاقی وی را در نظر نگرفتهتمام سیاست

 
 حفظ وحدت و جماعت مسلمین

افکنی است ولی ری از هرگونه تفرقهتردید یکی از واجبات مسلمانان، حفظ وحدت مسلمانان و دوبی
ای برای ظلم و ستم شود. در کنار حفظ جامعه حقوق و آزادی افراد باید حفظ این واجب نباید بهانه

-مداران شده که هر مخالفی را بهدست سیاستای بهتضمین شود، ولی حفظ جماعت مسلمانان بهانه

ان حذف  استناد همین اند و بهتوجیه آن کمر همت بسته کنند و برخی مورخان دروسیله این سلاح برا
اند در برابر اعمال ناصواب برخی حاکمان و امرای اسلامی سکوت کنند؛ زیرا از نظر قاعده کوشیده

 زند.آنان هرگونه اعتراض به وحدت مسلمانان آسیب می
ا من طاعة  فإنه یَأْتِي ی»محمود شاکر به استناد حدیث پیامبر:   ةَ لمن نَزَعَ ید  ه ومن مات ومَ القیامةِ لا حُجَّ

ه حره مخالفت با معاویه و خروج مردم علیه یزید در واقع« وهوَ مُفارق  للجماعةِ فإنه یموتُ مِیتة  جاهلیة  
-( معاویه برای پادشاه روم نوشت اگر دست از سر من برنمی111: 1992کند. )شاکر،را محکوم می

ن کنم و هر دو به جنگ تو خواهیم آمد. پادشاه روم چون اییداری من با پسر عمویم ]علی[ مصالحه م
افتد خطر بیرا بشنید دست از سر مسلمانان برداشت. معاویه اگر وحدت مسلمانان و امنیت آنها به

که از دست معاویه خشمگین  ی( کسان132: 2009داشت. )الصلابی، دست از اختلاف و نزاع برمی
یز ا عقل و درایت خود وحدت مسلمانان را به ارمغان آورد و هیچ چبودند بدین علت بود که معاویه ب

:( از نظر منیرمحمد93: 1991کند. )الغضبان، بالاتر از وحدت مسلمانان دشمن را خشمگین نمی  
لکه غضبان مردم از ظلم و ستم معاویه دست به اعتراض و شورش نزده بودند، ب 

ت ت مسلمانان را نداشتند از دساینان دشمن اسلام بودند و چون نای دیدن وحد
السلام صرفا  هاشم و در رأس آنها امام حسن علیهمعاویه در خشم بودند. بنی

بان، برای حفظ وحدت مسلمانان، صلح با معاویه را شادمانه پذیرفتند. )الغض
1991 :312)  
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کشتار هزاران نفر از  یعنی قتل و شکنجه مسلمانان نبود که آنان را به صلح شوم وادار کرد. این مورخان، 
-بینند و سکوت آنها را نتیجه خفقان حاکم از سوی امویان نمیشیعیان علی، سادات و طالبین را نمی

هاشم و علویان به حفظ وحدت مسلمانان بود که دست از اعتراض دانند. از نگاه آنان عشق بنی
 .برداشتند

گر و فاسق خروج بر حاکم هرچند ستم»ان این رویکرد بسیاری از مورخان اهل سنت است. از نظر آن 
( مذهب اهل سنت بر این حقیقت مسلم استوار 677: 0ج ، 5303کثیر، )ابن« باشد جایز نیست.

کس در هر شرایطی حق ندارد بر حاکم خروج کند و لب به اعتراض بردارد حتی اگر این است که هیچ
 ابن کثیر: نقلحاکم یزید یا حجاج یا بدتر از آنان باشد. بنا به

عمر بندر واقعه حره وقتی مردم مدینه تصمیم گرفتند یزید را خلع کنند عبدالله
خواهم رفت و به او گفت می -که خواهان خلع یزید بود -مطیعبننزد عبدالله

ه یأتی »حدیث پیامبر را به تو یادآوری کنم که فرمود:  من نزع یدا  من طاعة فإنا
« مات مفارق الجماعه فإنه یموت موتة جاهلیة یوم القیامة لا حجة له و من

 (672: 0ج ، 5303کثیر، )ابن
-وقتی مسلمانان به عثمان اعتراض کردند برخی به عثمان گفتند معترضان را بکش؛ زیرا پیامبر می 

کسی که مردم را به سوی خود یا دیگری دعوت کند و بر مردم امام و حاکمی وجود دارد او را »فرماید: 
 (700: 7ج ، 5307)الطبری،  «بکشید.

معاویه با همین تئوری، مردم را با زور شمشیر و تهدید ساکت کرد و آن سال را سال جماعت نامید، در  
حالی که به قول جاحظ این سال نه سال جماعت، بلکه سال تفرقه، قهر، زور و غلبه بود. سالی که 

 (560تا،یب کسرایی بدل کرد. )جاحظ، معاویه امامت و خلافت مسلمانان را به پادشاهی از نوع
دهد اطاعت هیچ مخلوقی در پرتو معصیت خالق جایز نیست. اطاعت ها روایت داریم که نشان میده 

در سایه معروف و در چهارچوب شریعت جایز است، ولی از نظر این مورخان حکومت به هر قیمتی 
طبقه فرمانفرما به هر صورت که ممکن گویند قدرت به عبارت دیگر، می»که شده باید حفظ شود. 

)شهیدی، « است باید حفظ شود. بر سر اکثریت محروم چه پیش آید، ابدا  مورد اعتنای ایشان نیست.
5730 :564) 
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کید بر حفظ جماعت جنبه روانی داشته و زاییده ترسی است که مورخان در  شاید این همه تأ
پیوسته در محیط خود در پی امنیت بوده و چون به آن اند و زندگی روزمره و تجربه زیسته خود داشته

 اند.اند اکنون آن را بر تاریخ گذشته و بازیگران آن تعمیم داده، دست به فرافکنی زدهدست نیافته
های صورت است که مورخ پیوستگی حالات ذهنی خود با جلوهسازوکار این فرافکنی بدین 

دهد؛ برای ای تاریخی تعمیم میهبیرونی رفتارهایش را به عاملان رویداد
هایی همچون ترس از آشوب در زیست جهان مورخ، او و نمونه اگر انگیزه

دهد و به منظور دستیابی به این امنیت همگنانش را به یافتن امنیت سوق می
جوید، این الگو را به به مراجع قدرت همچون نظامیان یا اشراف توسل می

-دهد و اعلام میهای تاریخی تعمیم میرویدادوار به عاملان ای تمثیلگونه

های تاریخی را کند که بروز رفتاری مشابه این الگو از سوی عاملان رویداد
توان بر این اساس تبیین و تفهیم کرد. این شیوه چیزی جز فرافکنی دانش می

های پیشینی برآمده از زیست جهان مورخان به زیست جهان عاملان رویداد
 (533: 5046سیانی، . )موسویتاریخی نیست

تردید وحدت امت و وجود امنیت و دوری از تفرقه و اختلاف مطلوب هر حکومت و ملتی است. بی 
داری است. به بهانه وحدت، عدالت را زیر پا گذاشتن یا از سوی دیگر، عدالت بنیان و اساس مملکت

است، ولی وقتی این دو در تضاد و  خردانهبرای اجرای عدالت، وحدت را نادیده گرفتن کاری بس بی
 یک را باید مقدم کرد؟تعارض درآیند کدام

گنجد. پرداختن به آن در پاسخ به این سؤال دشوار است و در صلاحیت فلاسفه اخلاق و سیاست می 
جا به دور از صلاحیت این پژوهش است، ولی سؤالی که مطرح است: آیا شایسته است که به بهانه این

کارهای ستمگرانه حاکمان بیدادگر را توجیه کنیم و عدالت و دادگری را که اصل و « وحدت امت»
ها آیه و حدیث نبوی در وجوب و ستایش اساس هر حکومتی است را به بوته فراموشی بسپاریم؟ ده

لم عدل و مذمت و نکوهش ظلم داریم. چرا این مورخان در تحلیل کارنامه حاکمان اسلامی آن را کأن 
آورند؟ از نظر شمار میکنند و به بهانه وحدت امت عدالت را در محاسبات خود هیچ بهلقی مییکن ت

حسین، قوام سیره نبوی عدالت خالص و مطلق میان مردم بود. کافی است بدانیم که هدف اسلام  طه
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ین ( در ا641: 0ج ، 5302حسین،  دو چیز بود: نخست توحید و دوم عدل و مساوات میان مردم. )طه
کشاند از ای که عدالت را به چالش دوران مورد بحث یعنی عصر عثمان تا مرگ معاویه، نخستین مسأله

عمر قاتل هرمزان است. این مسأله تنها سیاسی نبود، بلکه در بنگذشت از عبیدالله حسیننظر طه 
شرطی که به سپس سیاست؛ زیرا امام حق داشت گذشت کند، اما درجه اول مسأله دین و شریعت بود

حسین که نگاهش به ( طه 625: 0ج ، 5302حسین، حدی از حدود دین را تعطیل نکند. )طه 
بیند. وی این دوران حکومت کلامی نیست دوران معاویه و حکومت امویان را دوران فتنه و بدبختی می

تنی بر منافع سیاسی داند که نه مبتنی بر دین، بلکه مبریزی، کشتار، تفرقه و خشونت میرا دوران خون
 (233: 0ج ، 5302حسین،  بود. )طه

یابد. از نظر وی، معاویه فردی گیرد که آن را نمیعقاد بیشتر از عدالت، اخلاق را در معاویه سراغ می 
مقتدر بود، ولی شخصی بزرگ و عظیم نبود؛ زیرا معیار ارزیابی نزد عقاد، اخلاق است که در معاویه 

طلبی خانوادگی و طلبی فردی و یا منفعتر او انگیزه تمام اعمال معاویه یا منفعتشود. از نظیافت نمی
 (64-66: 5322ای است. )العقاد، قبیله

بی بحثی دارد تحت عنوان علی  شمارد که در آن وظایف خلیفه را برمی« وظایف خلیفه»محمد صلاا
-از حکومت امام علی علیه( آنچه که 673-6443:604کند. )الصلابی، ولی از عدالت یاد نمی

السلام خطاب امام حسن علیه»شناسیم احقاق حق ضعیفان حتی از شخص خلیفه است. می السلام
گوید: اگر من مظلومم مرا اطاعت کنید و اگر ظالم و گفت: امیرمؤمنین علی میبه مردم کوفه می

 (250: 6ج ، 5333خلدون، )ابن« ستمگرم حق را از من بستانید.
ورزد. از نظر وی در حکومت معاویه، بر عدالت، احیای سنت پیامبر و عمل به قرآن تأکید میشهیدی  

( مشهور است که 3: 5730عدالت که رکن اصلی دین اسلام است تقریبا  منسوخ گردید. )شهیدی، 
 ابوبکر به او پاسخ داد:« از ما امیری و از شما امیری»وقتی سعد بن عباده انصاری در سقیفه گفت: 

براستی صحابی »پیغمبر گفته ائمه باید از قریش باشند. از نظر شهیدی اگر این حدیث درست باشد و 
بزرگی چون ابوبکر چنین سخنی را گفته باشد معنی آن این است که آنچه اسلام و فرآن برای آن ارزش 

( در 75: 5730 )شهیدی،« آید.لااقل در کار زمامداری مسلمانان به کار نمی -تقوی-قائل بود یعنی 
بیست سال آخر این پنجاه سال، دیگر سخن در این نبود که زمامدار باید چه کند؟ عادل باشد یا نه؟ 
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: 5730که چه باید کرد تا زمامدار را راضی نگاه داشت. )شهیدی، نمود اینها مهم میآنچه در این سال
: 5730واقعی بود. )شهیدی،  خواستند عدالتاندرکاران سیاست در آن هنگام آنچه نمی( دست76
السلام به اداره حکومت به اداره سیاست نگریستند. )شهیدی، ( مسلمانان در زمان امام علی علیه34

داند که به حکم قرآن ای کوتاه امام مسلمانان را کسی میالسلام در جمله( امام حسین علیه35: 5730
 ( به قول شهیدی:552: 5730رفتار کند و خواهان عدالت باشد. )شهیدی، 

دهد که این مردم ]مردم ایران[ از های خراسانیان، طبرستان و ری نشان میقیام
خواستند، عدالت و پرهیزکاری را، یعنی آنچه از قرآن شنیده آغاز یک چیز را می

السلام دیده. تاریخ اسلام در ایران، تاریخ مبارزه بودند و در رفتار علی علیه
عدالت و جایگزین ساختن تقوا بر امتیازهای نژادی و  هاست برای تثبیتملت
 (613: 5703ای. )رضوی، قبیله

 گیرینتیجه
اش تاریخ در هر تمدنی زیر ساختِ هویت و پیشرفت آن تمدن است. هر تمدنی بدون شناخت گذشته

حافظه است. تاریخ حافظه جمعی هر تمدنی است. اگر مورخان مسلمان خواهان مانند انسانی بی
نگاری مناسب و درخور اختن تمدنی پویا و به روز هستند، ناچارند برای تاریخ نویسی روش تاریخس

تواند به محدودیت در پیشرفت علمی و در پیش گیرند. مسلط کردن علم کلام بر تمدن اسلامی می
ی فرهنگی، تقویت تعصبات دینی، و ناتوانی در پذیرش تحولات جهانی منجر شود، از این رو، ضرور

های علم و فلسفه در تمدن اسلامی مطرح باشد، اما نباید است که علم کلام به عنوان یکی از شاخه
حدی مسلط شود که دیگر ابعاد تمدن مانند علم، فلسفه، و تاریخ تحت تأثیر آن قرار گیرند. تعادل به

ر در تمدن اسلامی تواند راهی برای حفظ پیشرفت پایدامیان دین، علم، تاریخ، و مسائل اجتماعی می
 نتایجی که از این پژوهش حاصل شد: .باشد

اند که تمام دانند، کوشیدههایی کامل و غیر قابل نقد میکه صحابه را انساناین مورخان با توجه به این
نگاری در تمدن اسلامی اشتباهات صحابه را توجیه کنند، امری که باعث شده بخشی از تاریخ و تاریخ

 ای به خود بگیرد.رویکرد رنگ حزبی و فرقهزیر سایه این 
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اند اند، نتوانستهنگاری در پیش گرفتهمورخان مورد بحث با توجه به رویکرد کلامی که در تاریخ
ساز ارائه دهند. به عبارتی دیگر، مورخی که به جای تحلیل وقایع و کشف حقایق در پی تاریخی تمدن

تواند از عهده تحلیل صحیح و علمی حوادث تمدن نمیاثبات اعتقادات دینی و کلامی خود باشد 
 اسلامی برآید.
گرا باشد. این مورخان با رویکرد ساز تاریخی است که علمی، عینی و واقعنگاری تمدنتاریخ و تاریخ

اند تاریخی عینی، علمی و منطبق بر واقع یا حداقل نزدیک به اند، نتوانستهکلامی که به تاریخ داشته
-بود، در این مورخان از درک صحیح وقایعی که در تاریخ و تمدن اسلامی رخ داده لذا ه دهند،واقع ارائ

های علمی و منطقی که بر اساس شواهد و مدارک مستند اند. به زبانی دیگر، این مورخان از شیوهمانده
عدد، تنها بر نگاری آنان به جای بررسی شواهد و منابع متاند و تاریخپوشی کردهاستوار است، چشم

 های تحقیقاتی دقیق و علمی دور مانده است.اساس اعتقادات دینی خاص شکل گرفته و از روش
های این مورخان با اسناد تاریخی مغایرت دارد، عملکرد این مورخان نوعی جا که اکثر دیدگاهاز آن

بحث، علم کلام را  مورخان مورد چون آید،تحریف تاریخ به سود اعتقادات و علم کلام به شمار می
اند و تفکر علمی و انتقادی که در تمدن اسلامی به شکوفایی نگاری مسلط کردهبیش از حد بر تاریخ

های کلامی که در این پژوهش کاویده شد در بستر تاریخی مؤلفه رسید نزد آنان به محاق رفته است.
ها در آن شکل گرفت، مهم است، اما معینی تولید گردید و مطالعه این بسترهای تاریخی که این مؤلفه

ای از آنجا که این بحث از موضوع این مقاله خارج است به اختصار به این بسترهای تاریخی اشاره
 شود در آینده پژوهشی مستقل برای تبیین و مطالعه این بسترهای تاریخی انجام گیرد.رفت. پیشنهاد می
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