
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

              



 
 
 

 

 
 72226/21/3براساس موافقت شماره  «علم و تمدن در اسلام»نشریه علمی 

ریزی پژوهشی وزارت علوم، دفتر سیاست گذاری و برنامه 27/33/2033مورخ 
رسماً  2033نشریه در ارزیابی سال  .شودمنتشر میاین نام تحقیقات و فناوری با 

موفق به کسب امتیاز علمی از کمیسیون نشریات وزارت عتف شد و حائز رتبه 
آیین نامه نشریات وزارت علوم، تحقیقات  2این نشریه بر اساس ماده شد.  « ب»

مقالات پژوهشی و ترویجی برخوردار  (2391اردیبهشت  9و فناوری )مصوب 
ی شرقی جهان اسلام با هدف هااز اصالت و ابداع را با تأکید بر میراث تمدن

های پژوهشی و کمک به گسترش ارتباطات علمی، تولید علم، ترویج یافته
-دین و اسلامیتمدن پژوهشی مرکز کند.تحقق تمدن نوین اسلامی منتشر می

 آموزش شورای گسترش تأیید به 29/22/2397 جلسه در )ص(اعظم پیامبر ژوهیپ
شماره  نامه طی آن فعالیت مجوز و رسید و فناوری تحقیقات علوم، وزارت عالی

 26/7/2396 تاریخ در این مرکز .گردید ابلاغ 26/22/2397 مورخ 323031/3
 .گردید تأیید غیرتجاری مؤسسات و هاشرکت  اداره ثبت در 2302شماره  به
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 مقالات تنظیم و تدوین راهنمای

به منظور معرفی و نقد اندیشه ها،گفتمان ساازی و اندیشاه  «علم و تمدن در اسلام» علمی مقالات در مجله

ورزی و تولید علم و دانش بومی در دو عرصه تمادن و دیان باا روییاردی تحلیلی،نقاداناه،دینی و نوآوراناه 

 بدین شرح تدوین و تنظیم می شود. می شود، منتشر

 ساختار کلی مقالهـ  الف

 حاوی جذابیت و تازگی و ناظر بر مسأله مقاله؛ان موضوع یا عنو .2

 ؛کلمه 104های تحقیق حداکثر در و یافتهمسأله، سئوال،روش چییده شامل  .1

 ؛واژه مرتبط و اساسی مقالهتا هفت  ة پنجکلیدواژه در بردارند .1

ه در بیان شادال اصلی و دیگر مسائل ؤدهنده چارچوب کلی مقاله در راستای پاسخ به سمقدمه ارائه . 0

 کلمه(؛ 144) حداکثر در یک صفحه ،چییده

منظاور باه ،کار رفتاه در عناوان مقالاه و در کلیادواژهویژه مفاهیم بهبه ،بررسی مفاهیم اصلی مقاله . 0

 ؛تر مطالب مقالهبسترسازی فهم آسان

گویی و پراکناده مشاخ،، پرهیازازقاالبی حرکت در  به منظورنظری یا مبانی چوب چاره ئاراحتی الامیان . 9

 ؛اجتناب از خروج در موضوع

 قاوارهموضوع فرعی مرتبط با عناوان مقالاه منطباق بار شش تا  چهارمتن یا بدنه مقاله مشتمل بر  . 4

 ؛ه در چییده و مقدمهشدمطرح

 ةهای پژوهش و نه تلخای، و یاا تیارار مطالاب مقالاه و نیاز عرضایافته ئهمعنای اراگیری بهنتیجه .8

 ؛ها و موارد مرتبطی برای بررسی یافتهیاهپیشنهاد

 ؛هاتنظیم آدرس ةنامتنظیم کتابنامه براساس شیوه .6

 هاجادول ة)درج عنوان و شمار جداول و تصاویر در درون متن مقاله به تناسب موضوع درج نمودار، .24

 در بالای آن و درج عنوان اشیال و نمودارها در ذیل آن(.

 هاشیوه تنظیم آدرسـ  ب

 درج شود:زیر به صورت  ،در درون متن شدهدرج آدرس منابع استفاده. 2

: 2161 اصغری،) شده(، مثال: صفحه استفاده سال انتشار اثر: ،)نام خانوادگی نویسنده یا نویسندگان  

 (؛00

 چنانچه از چند صفحه یک منبع استفاده شده باشد عددها از راست به چپ تنظیم می گردد،مثاال: 

 (؛6-28 :2161 )عسگری،

لازم بعد از سال انتشار اثر، درج جلد استفاده شده  دارای جلدهای مختلف باشد،شده  اگر منبع استفاده

 (؛90: 2ج :2161)مرادی، ،مثال:است

 



 
 

 

مثال: کار گرفته شود، با حروف الفبا متمایز گردد.هبو از یک سال اگر دو یا چند اثر از یک نویسنده 

 (؛49: 2ج الف، 2161)حسینی،

وده ب"مثال: تز قرار گیرد، ناز پراپیش  آید اگر به پرانتز آدرس برسد،ای که در پایان جمله مینقطه

 ؛(28 :1 ج ،الف 2161کبری، )ا ".است

بلیه آدرس  شودمی بلافاصله تیرار شود از همان یا موارد مشابه استفاده ن شدهچنانچه منبع استفاده

 مجددا تیرار می شود؛

 ؛(28 )حج: قرآن بدین صورت خواهد بود:آیات  دهی بهآدرس

و در صورت ضرورت، به این شیل آدرس داده می  دهی معتبر نیستها در آدرساستناد به سایت

 مهر(؛ tebyan.net ،2161 :1شود:)

 ؛مصاحبه و مانند آن نیست متنی، فرقی بین کتاب، مقاله،دهی دروندر آدرس

 ؛اختصار در زیرنویس درج گرددو همچنین توضیحات ضروری به برگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم

 (Fukoyama, 1995: 21) :مثال های فارسی صورت گیرد،های منابع لاتین همانند آدرسدرج آدرس

 درج شود:زیر ها به صورت آدرس در فهرست منابع و مآخذ )کتابنامه( .1

نام چاپ،  نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح، ،اثرنام  )سال انتشار اثر(. نام خانوادگی، نام برای کتاب:

 .نام ناشر: محل نشر

 .شماره مجله،صفحات مقاله نام نشریه، ،«نام مقاله» انتشار(.و فصل )سال  نام نام خانوادگی، برای مقاله:

خ تاری سخنرانی(، )مصاحبه، نوع اثر یا منبع« موضوع» )سال انتشار(. نام نام خانوادگی،: سایر موارد

 ؛دقیق مصاحبه یا سخنرانی

 صورت الفبایی تنظیم گردد.بهو منابع باید براساس نام خانوادگی 

 صورت،شمسی نباشد که دراین ،مگر اینیه سال مندرج ،لازم نیست از سالپس شمسی  ةبه نشان «ش»درج 

ل ضروری است معاد شود.سال قمری و میلادی استفاده می ةبه نشان «م» و« ق» تناسب ازبه

درج سال آغاز و پایان  .2164 / 1422 :مثال زمان درج گردد،های میلادی و قمری همشمسی سال

( و 941-489) : غوریانمثال ها و سلاطین لازم است،و نیز سال تولد و مرگ شخصیت ها حیومت

ه .استفاده از این نشانه ها در صورتی لازم است که عدم درج آن، موجب اشتبا(462-894) سیناابن

 گردد.

»« با علامت  04های کمتر از قولچین شود. نقلچپ» «کلمه بدون علامت  04های بیش از نقل قول

 در ابتدا و انتهای آن، در درون متن درج گردد.

 

 



  

 
 

مسائلدیگر ـ  ج    
غیرمسائول  ةسطح علمی یک یاا چناد نویساند .باشد حداقل استادیار مسئول ةسطح علمی نویسند .2

ارسال اسین نامه اصالت مقاله و ارسال اسین ناماه عادم  د کمتراز کارشناسی ارشد باشد.نبای ،دیگر

 ارسال مقاله به مجلات و همایش های دیگر، به هنگام ارسال مقالات لازم است.

تشاخی، ایان  متمرکز شود. مجلهخاص در حوزه فعالیت ای دربارة مسئلهلازم است مقالات ارسالی  .1

 ت.موضوع با سردبیر اس

مسئول و نویسندگان باوده و از وجاه ناوآوری  ةمقالات ارسالی باید حاصل تحقیق و پژوهش نویسند .1

 برخوردار باشد.

عمال هاای باهجزئیات ارزیاابیالبته  در رد، قبول، چاپ و اصلاح مقالات آزاد است و  مجله ةتحریری .0

 .گیردمسئول و ... قرار نمی ةوجه دراختیار نویسندهیچآمده به

هاای ، مسائول دیادگاهمجلاهنویساندگان اسات و  ةمسئولیت مطالب مندرج در مقاالات بار عهاد . 0

 ه در مقالات نیست.شدمطرح

 ای باشد.کلمه 144صفحه  10از  و بیشتر 14مقالات ارسالی نباید کمتراز  .9

 الزامی است. ،از نهایی شدنمقاله پس ةلاتین و عربی چیید ةتهیه و ارسال ترجم . 4

 د.نباش نوآوریشود مگر آنیه دارای پذیرفته نمیو نقد مقالات ترجمه  .8

تار آن را پیشمتعهاد شاود  در زمان ارسال مقالاه،مسئول  ةکه نویسندشود میتنها مقالاتی بررسی  .6

 باشد.یرده دیگری ارسال ن ةنشریدر زمان برای انتشار منتشر و یا هم

استفاده کارده باشاند و  شدهمنابع دست اول در موضوع بررسی یابند که ازمقالاتی امیان چاپ می .24

 قلمای روانو  سااختار منطقای تحقیقی و تحلیلی بوده و از انسجام محتاوایی، مستدل، نیز مستند،

 باشد.و منطبق با روییرد مجله برخوردار 

 گیرد.صورت می سردبیرتقدم و تأخر چاپ مقالات با تصمیم . 22

توصیه می شود نویسندگان حتی الامیاان در تادوین بلامانع است. ذکر نام آن با مجلهنقل مطالب . 21

 مقالات به شماره های قبلی فصلنامه مراجعه نمایند.

 کند.استقبال می علمی از هرگونه نقد و پیشنهاد . مجله21

ی، . برای مقالاتی گواهی چاپ صادر می شود که همه مراحل ارزیابی آن،به پایان رسیده باشد.تشخ20

 این موضوع تنها با سردبیر است.

. مقالاتی مورد بررسی قرار می گیرند که تنها از طریق سامانه فصلنامه دریافت شود. پیگیاری هاای 20

 بعدی مقاله تنها از طریق سامانه امیان پذیر خواهد بود.

 . مجله هیچ گونه مسئولیتی درباره رتبه علمی اعلامی از سوی نویسندگان ندارد.29
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 20.1001.1.26764830.1402.4.15.1.4: 
 در فرهنگ اسلامی« نُشرت»سازی سلامت در فرهنگ عمومی مبتنی بر مفهوم علمی

 1محمدمصطفی اسعدی

 (32-23) 

 چکیده
های علمی وجود داشته است. این های درمانی در کنار آموزهتاریخ تمدن بشری و عموم ملل جهان، خرافهدر 

قضیه در جامعه عرب جاهلی ذیل مفهوم نشرت وجود داشته که به معنای افسون، تعویذ یا دعایی برای درمان 
دیقی، مفهوم نشرت را در بیمار و مجنون بوده است. مسئله پژوهش آن است که فرهنگ اسلامی با چه مصا

در حیات فردی: کوتاه کردن سیبیل،  های پژوهشسازی نموده است؟ بر اساس یافتهفرهنگ عمومی، علمی
شستشوی سر با ختمی، نوره، طیب، مسواک، عسل، اسپند، خوردن و آشامیدن؛ در سبک زندگی خانوادگی: نگاه 

ملاقات با دوستان و گفتگو با دیگران؛ در عرصه  به زن زیباروی و رابطه جنسی، در سبک زندگی اجتماعی:
اند. در بنیان این مفهوم معرفی شدهروی، سوارکاری، ارتماس در آب و نگاه به سبزه، مصادیق دانشمحیطی: پیاده

نتیجه مشخص گردید دوران تاریخی امام ششم علاوه بر علوم انسانی و الهیات، در عرصه علوم تجربی و پزشکی 
گردد. علاوه بر این، نظام سلامت در فرهنگ اسلامی عرصه وسیعی را نحصر به فردی شناخته مینیز دوران م

نگری و جامعیت فرهنگ گیرد و این موضوع، کلانگردد که جامعه و حتی محیط زیست را در بر میشامل می
زمان معه، همسازی سلامت در جابیت در علمیچنین اهلسازد. هماسلامی در علوم سلامت را منتقل می

تواند با تغییر مصداق نیازهای روز جامعه و نیازهای فراعصری جوامع را در نظر داشتند. نیز یک انگاره خرافی می
 ساز جامعه، به یک انگاره علمی تبدیل گردد؛ بدون این که لزوماً عنوان خرافی، از بین برود.توسط عناصر فرهنگ

سازی سلامت و فرهنگ اسلامی، نشرت، دین و سلامت، فرهنگ سلامت و فرهنگ عمومی، کلیدی: یهاواژه
 سلامت.
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 مقدمه
دانیم در فرهنگ اسلامی، موضوع سلامت و صحّت جسمانی یک ارزش وافر قلمداد شده؛ نیک می

ارزشی که هم در بعد معنوی و فرامادی بدان توجه داده شده و از خداوند به نحو عمومی و همگانی 
( و هم در حیات دنیوی، برخورداری از آن، توسط پیشوایان دین 223ق:  2021شود )کفعمی، طلب می

دانیم از دیرباز و در ادوار ( از دیگر سو می312: 0ق، ج  2023گذاری شده است. )ابن بابویه، ارزش
های علمی مختلف تاریخی، متون پزشکی در یونان، چین، ایران و سایر مناطق جهان بر مبنای یافته

ه که امروزه بسیاری از آنها موجود است. با این وجود در تاریخ تمدن بشری به صورت عام و نگارش شد
های علمی و های درمانی، ترکیبی از تجویزهای مبتنی بر یافتهدر تاریخ پزشکی به صورت خاص، روش

در همین حال، بعضاً تجویزهای خرافی و موهوم بوده است. در بسیاری از ملل جهان، کاهنان و 
نمودند و ساحران، خود را در عرصه پزشکی توانا نمایانده و به طرق مختلف خود را درمانگر معرفی می

 Sigridشناختند. برای نمونه، هونکه )ها را مرجع پزشکی و درمانی خود میمردمان بر همین اساس، آن
Hunkeها را گزارش رانکیهای غیرعلمی و موهوم ف( از اروپای قرون وسطی، موارد متعدّدی از طبابت

گری نداشته و حتی در مواردی، ضدّ آن بوده است. نموده که اساساً نسبتی با مفهوم سلامت و درمان
 (229: 2372)هونکه، 

و یکی از ابعاد  ای که فرهنگ اسلامی در آن متولد گردید، از این روند مستثنا نبودهفرهنگ عمومی جامعه
( در واقع فرهنگ 02: 2397جاهلی بوده است. )میرزایی،  غیرعلمی در میان عرب جاهلی، خرافات

روشنگر آن است، فرهنگی غالب و گسترده میان « جاهلیّت»عمومی جامعه عرب جاهلی که همان تعبیر 
های اسلامی هم ناظر به فرهنگ عموم جامعه بود که با مبانی عقلانی و علمی فاصله داشت. اما آموزه

گ عمومی تمام ملل جهان، هر موضوعی که خلاف وحی و عقل بود را عرب جاهلی و هم ناظر به فرهن
ابطال نمود. فرهنگ اسلامی در عین این که ماده و معنا را به صورت توامان در حیات بشر لازم انگاشت، 

های واقعی را گرایی و تخیّلات را مردود شمرد و با ابزارهای مختلف، گزارهمعناگراییِ برخاسته از خرافه
گری نمود. این فرهنگ در عین این های زندگی و عرصه درمانهای تخیّلی در عموم عرصهن گزارهجایگزی

کارگیری عوامل (؛ به13نماید )شعراء: گر اصلی معرفی میکه به صراحت، خداوند را شافی و درمان
های عمومی لزوم گری مبتنی بر تجربه مادّی را نیز پیگیری نمود. این موضوع هم از گزارهمادی در درمان

های خاصی که تجویزها و ( و هم از گزاره23تا: صادق، بیمحمد امامبنکسب علم هویدا است )جعفر
ها ارائه گردیده، قابل کشف است. در همین راستا، های خوراکی و دارویی برای درمان بیمارینسخه
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ها و تجویزهای خرافی ی انگارهسازپیشوایان دین و راهبران فرهنگ دینی، همواره در صدد جایگزین
گرایی جای خود را به های بهداشتی و درمانی اصیل بودند تا به تدریج، توهّمموجود در جامعه با آموزه

 بنیان بدل گردد.ای کاملًا دانشگرایی در جامعه بدهد و میدان سلامت، به عرصهتخصّص
های وحیانی قرآن و ایی است که در آموزهها و هنجارهها، ارزشهای از نگرشفرهنگ اسلامی مجموعه

بیت به دست رسیده که در تعبیر جامع رسول خدا )ص(، با عنوان های گفتاری و رفتاری ائمه اهلآموزه
، 2036اند و تمسّک به آن دو، عامل رهایی از گمراهی بیان شده است. )کلینی، شناسانده شده« ثقلین»

تواند ناظر به سلامت معنوی و حتی سلامت جسمانی ی می( این بیان در رویکرد درمان290: 2ج 
آل است باشد. در واقع، اگر دین هم در عرصه اعتقادی و هم در ساز تدیّن و تمدّن ایدهشخص که زمینه

بیت، عامل بازدارنده از های قرآن و اهلسبک زندگی شمول دارد، تمسّک به فرهنگ اسلامی یعنی آموزه
 باشد.شی از سبک زندگی هست نیز میگمراهی در سلامت که بخ

 
 بیان مسئله

یکی از کلیدواژگان مرتبط با همین مسیر و از مصادیق همین راهبرد در مشی معصومان « نُشرت»مفهوم 
، 2312)جعفری، « نشاط»است. این واژه را مترجمان متون روایی در نگاهی غیردقیق، گاهی به معنای 

( در حالی که 231: 2311اند. )دریایی، ترجمه نموده« ط و سلامتنشا»و گاهی به  ( دانسته276: 2ج 
معنا شده است. « رُقیَهُ عَلاجٍ لِلمَجنون»در نگاه علمی و تاریخی، این واژه در کتاب العین به معنای 

عَلاجٌ وَ رُقیَهٌ »( نیز المحیط فی اللغه در مفهومی مشابه آن را به معنای 222: 7، ج 2039)فراهیدی، 
ق( همین معنا را  232( اما مفردات راغب )321: 6، ج 2020عباد، گرفته است. )صاحب بن« جنونلِلمَ 

: 2022)راغب اصفهانی، «. رُقیَهٌ یُعالِجُ المَریضَ بِها»با متعلّقی متفاوت، ناظر به بیمار معنا نموده است: 
«. جونَ بِها المَجنون و المَریضرُقیهٌ یُعالِ »( کتاب الماء نیز هر دو متعلّق را معنا گنجانده است: 137
-( لسان العرب نیز دقیقاً همین معنا را ارائه نموده است. )ابن2222: 3، ج 2316الذهبی، )ابن

ق( بعد از نقل یک روایت  733-222اثیر )( در معنایی با توضیح بیشتر، ابن239: 2، ج 2020منظور،
ضَربٌ مِن الرّقیَه وَ العَلاج، »کند: ین معنا میمعرفی کرده، آن را چن« عمل شیطان»که این موضوع را 

کند: آن را و سپس وجه تسمیه آن را هم این گونه بیان می« یُعالِجُ بِهِ مَن کانَ یَظُنّ أنّ بِهِ مَسّاً مِن الجِنّ 
( برخی 20: 2، ج 2376اثیر، کنند. )ابنزده درد را زائل مینشرت نامیدند زیرا به وسیله آن از فرد جن

 (923: 2362اند. )بستانی، تعریف نموده« افسونی که با آن دیوانه و بیمار را درمان کنند»نابع هم آن را م
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همان گونه که ملاحظه گردید این واژه در زبان عربی اولًا به بیمار، بیماری و درمان مرتبط است و ثانیاً به 
رای درمان برخی اختلالات ذهنی و معنوی یا خرافی مرتبط است که ظاهراً ب نوعی نگاشته یا وِرد

یا نگاشته غیرعلمی است که  رفته است. لذا در معنای منفی، نشرت به معنای نسخهها به کار میبیماری
در فرهنگ جاهلی برای معالجه برخی بیماریها به کار رفته است. اما این واژه در فرهنگ اسلامی، برای 

عملکردی در عرصه سبک زندگی و حیات دنیوی بشر برای  چنین مفهومی به کار نرفته؛ بلکه مصادیقی
آن معرفی شده که عموماً بعد جسمانی و بعضاً بعد روحی روانی دارند. بر این اساس، پرسش در 
پژوهش حاضر آن است که فرهنگ اسلامی با چه مصادیقی، مفهوم نشرت را در فرهنگ عمومی، 

ی چگونه مفهوم نشرت را از بعد خرافی و توهّمی، سازی نموده است؟ به دیگر سخن، فرهنگ دینعلمی
سازی، فرایند تغییر و تبدیل هنجارها به رویکردی علمی بدل ساخته است؟ بر این اساس، مراد از علمی

های غیرعلمی، به هنجارهایی مبتنی بر علم و عقلانیت است که در سیره فرهنگی معصومان قابل و کنش
 رصد است.

( به مصادیق خرافه در ملل 2397)میرزایی، « زداییگرایی و خرافهخرافه»ا عنوان پیش از این در اثری ب
مختلف، عوامل رشد، پیامدها و راهکارهای مقابله با خرافه در فرهنگ دینی پرداخته شده است. اما به 

سأله بازکاوی م»ای با عنوان مسئله حاضر و منش امامان در این باره پرداخته نشده است. نیز در مقاله
( به موضوعاتی چون 260: 2033نیا و دیگران، )کریمی «خرافات و مبارزه با آن از منظر آیات و روایات

خردورزی، توجه به فطرت، علم، آزادی بیان به عنوان راهکار دوری خرافه پرداخته شده و به موضوع 
 پژوهش حاضر التفاتی ندارد.

« های طبی در ایران از قرن هفتم تا دوازدهم قمری...(شناسی خرافهستیز با طبّ )ریخت»اما در مقاله 
گرایی طبّی در ایران عصر پسامغول پرداخته و تر به خرافه( با رویکردی نزدیک32: 2396)مجرد، 

موضوعاتی مانند علوم غریبه یا اوراد طبّی را بررسی نموده است و علل آن را ناآشنایی با عوامل اصلی 
های فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی بیان کرده ثمر نمایاندن طب و نابسامانیبیماریها، تلاش برای بی

رغم نزدیک بودن به مسئله پژوهش، نه به مفهوم نشرت ارتباطی یافته و نه به است. این نوشتار نیز علی
محتوای قرآن و حدیث و سیره اهل بیت توجهی دارد. لذا جنبه نوآوری پژوهش اولًا در واکاوی جزئی 

در بررسی روش تغییر فرهنگ  یاً نشرت در فضای پیش و پس از عرضه فرهنگ اسلامی است و ثان مفهوم
-گردد تا ابعاد علمی و سلامتگفته پیگیری میعمومی در بستر فرهنگ معیار است که ذیل مفهوم پیش

 محور آن تبیین گردد.
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اهیم کهن غیرعلمی فرض در نوشتار حاضر آن است که فرهنگ دینی، مصادیق جدیدی برای مفپیش
ارائه نموده تا در عین زدایش فرهنگ جاهلی، فرهنگی را بر مبنای عقل و علم در جامعه نهادینه سازد. در 

-این مسیر هر مفهومی را که بعد غیرعلمی یا غیرعقلی داشته، با مصادیق علمی یا عقلانی جایگزین می

 ساختند.نمودند و به جامعه منتقل می
 

 هایافته
سخ به مسئله، از طریق استقراء تامّ موارد کاربست آن در فرهنگ اسلامی قابل حصول است. این مسیر پا

شده در منابع کهن روایی در بیانات واژه در هیچ کدام از آیات قرآن وجود ندارد. اما با لحاظ موارد یافت
اس مصادیقی که در بنیان این موضوع در چند بعد قابل رهگیری است. بر اسهای دانشمعصومان، نمونه

محور است که با گری سلامتگردد، نشرت در دیدگاه معصومان به معنای نوعی کنشادامه بیان می
ها را بهبود ببخشید و یا حفظ الصحه را پیگیری نمود. لذا هیچ کدام از توان برخی بیماریانجام آن می

 موارد ذیل، ارتباطی با معنای خرافی آن ندارند.
 

 ر سبک زندگی فردینخست: نشرت د
سازی نشرت، به این بخش مرتبط است که عمدتاً به عرصه بهداشت، ترین بخش از فرایند علمیحجیم

 تنظیف و پاکیزگی شخصی و در مواردی نیز به تغذیه مرتبط است که در ادامه از نظر خواهد گذشت:
 سازی سبیل(. اخذ شارب )کوتاه2

( که در فارسی از آن به سبیل یاد 223: 2362است )بستانی، شارب به معنای موی پشت لب بالای مرد 
السلام چیدن شود و کوتاه نمودن آن موضوعی است که به مسئله حاضر مرتبط است. امام صادق علیهمی

( هم 016: 7، ج 2036اند. )کلینی، سازی شارب را )نه تراشیدن( مایه نشرت و از سنّت دانستهو کوتاه
: 2037موسی امام رضا، بناند )علیهای ابراهیمی دانستهالسلام، آن را یکی از سنّتچنین امام رضا علیه

دهد و لذا در مناسک حج هم مورد دانیم همین سنّت، شاکله فرهنگ دینی را تشکیل می( که می76
 (72: 2، ج 2020توجه است. )طوسی، 

السلام رود. امام علی علیهار میهای طبّی معصومین به شمدر عرصه سلامت این موضوع یکی از توصیه
( نیز 237ق:  2022بسطام، )ابنا«. گرفتن شارب هر جمعه باعث محفوظ ماندن از جذام است»فرمود: 

السلام آن را همراه گرفتن ناخن در روز جمعه توصیه نموده و با ذکری خاص )بِسمِ الله امام صادق علیه
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( در 026: 3، ج 2036ی ثواب و محافظ از بیماری دانستند. )کلینی، عَلی سُنّهِ مُحمّدٍ وَ آلِ مُحَمّدٍ( دارا
هیچ کدام از شما سبیل خود را بلند نکند؛ چرا که شیطان آن را »بیانی متفاوت، رسول خدا )ص( فرمود: 

( در بعد دیگر، امام 711: 7:، ج 2036)کلینی، «. شوددهد و در آن پنهان میجایگاه خود قرار می
لام، این عمل را در بعد معیشتی و همراه گرفتن ناخن و شستن سر با خطمی در روز السصادق علیه

( علاوه بر این، در بعد 021: 3، ج 2036جمعه، باعث زدایش فقر و افزایش رزق دانستند. )کلینی، 
سازی شارب را باعث افزایش جمال و زیبایی دانستند. )حمیری، ظاهری و زیبایی رسول خدا )ص( کوتاه

 (76ق:  2023
بر اساس آن چه از فرمایش معصومان بیان گردید، این موضوع هم بعد تاریخی فرهنگی دارد )سنّت 

ها( و ابراهیمی(، هم بعد معنوی دارد )ثواب(، هم بعد بهداشتی و درمانی دارد )نسبت به برخی بیماری
با مجرای بینی و دهان،  هم بعد معیشتی دارد )افزاینده روزی(. در بعد بهداشتی به علت مجاورت سبیل

ها و یا غذاها باشد. این موضوع هرچند ممکن است با مراقبت و نظافت تواند محل تجمع آلودگیمی
مکرر سییل بلند، مرتفع شود؛ اما لزوماً چنین اهتمامی در عموم جامعه محقق نشده و به هر حال فردی 

در تماس با موهای پشت لب خواهد بود. لذا که سبیل بلند دارد، هر خوراکی و نوشیدنی که تناول کند، 
 آموزد که باید آن را کوتاه نگاه داشت.فرهنگ دینی می

 . شستشوی سر با ختمی2
خطمی یا ختمی گیاهی دارویی است که در بیان معصومین به موضوع نشرت ارتباط مستقیم یافته است. 

( 230: 7، ج 2036)کلینی، «. استشستن سر با ختمی، مایه نشرت »السلام فرمود: امام صادق علیه
همان امام در بیانی دیگر، شستن سر با ختمی در حمام را یکی از ده عامل نشرت بیان فرمود. )برقی، 

چنین در بعد پیشگیرانه، شستن سر با ختمی در روز جمعه را مایه محافظت از ( هم20: 2ق، ج  2362
در نگاه فرهنگ اسلامی، این موضوع هم به به  ( پس021: 3، ج 2036برص و جنون دانستند. )کلینی، 

 صورت عام به نشرت ارتباط یافته و هم به طور خاص به سلامت مرتبط شده است.
نَباتٌ غُرَوی یُصنَعُ مِن جَمیعِ أجزائِهِ »کند: ق( چنین توصیف می 323-222این گیاه را زکریای رازی )

کننده دردها ( او جایی دیگر، آن را گرم میانه و آرام231: 2029)رازی، «. مَنقوعٌ وَ مَطبوخٌ وَ هُو مُسَکّن
ق( برای آن نسبت به اعضای مختلف  021-363الرئیس )( شیخ233: 2316است. )رازی،  دانسته

( اطباء معتقدند اگر گل ختمی 272: 2، ج 2027سینا، بدن، خواص متعددی بر شمرده است. )ابن
دهد و بر پیشانی بمالند، سردردی که از آفتاب باشد را تسکین می کوبیده را با لعاب آن مخلوط کنند و
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چنین ( هم223: 2317شریف، دانند. )حاجیضماد کوبیده آن با گلاب را برای تسکین سردرد مفید می
( 227: 2311شریف، خمیر آن با سرکه را برای سردردهای ناشی از اخلاط اربعه، نافع دانستند. )حاجی

دانند. وشانده آن به همراه پوست خشخاش را برای سردردهای خارج جمجمه مؤثر میعلاوه بر این، ج
( لذا این گیاه خصوصاً در ارتباط با سر انسان، بعد طبی روشنی دارد که 221: 2311شریف، )حاجی

 مکرر مورد توجه اطباء قرار گرفته است.
. شستشوی سر با مخلوط لعاب علاوه بر این، ختمی خواص دیگری دارد که برای موی سر مفید است
( 22: 2311شریف، اند. )حاجیختمی، لعاب اسپرزه و آب برگ چغندر تازه را برای موخوره نافع دانسته

-نیز برای رفع شوره موی سر، مالیدن آرد نخود و گل ختمی ساییده شده مخلوط با سرکه را اثرگذار دانسته

خود و ریشه گل ختمی مخلوط شده با سرکه را برای ( هم چنین کوبیده ن27: 2311شریف، اند. )حاجی
 (290: 2311اند. )دریایی، مویی و ریزش مو، مفید دانستهکم
 . نوره3

شود. )حکیم یاد می« حَلاقُ الشّعر»دیگر مصداق نشرت در بیان معصومان، نوره است که گاهی از آن به 
حَجَر الکِلس یُزالُ »اند: توصیف نموده ( منابع کهن طبی، این موضوع را چنین326: 2، ج 2393مؤمن، 

( سنگ آهکی که به وسیله آن در حمام موها 062م:  2961اسحاق، بن)حنین«. به الشّعرَ فی الحَمّام
تا، شود. نیز آن را به ترکیب زرنیخ و آهک برای ازاله موهای زائد، تعریف نمودند. )نفیسی، بیزدوده می

النّورهُ نُشرهٌ وَ طَهورً »السلام فرمود: ، امیرالمؤمنین علی علیه( از منظر فرهنگ دینی3613: 2ج 
السلام نوره را در بعدی فرااسلامی به انبیای ( امام صادق علیه237: 7، ج 2036)کلینی، «. للجَسَد

( امام صادق 26ق:  2022بسطام شمرده است. )ابنا« دواهای پیامبران»پیشین هم نسبت داده و آن را از 
بدان که دردها و »افزای استفاده از نوره، فرمود: لسلام در توحید مفضل در بیان جنبه سلامتاعلیه

شوند و به همین علت انسان به استفاده از نوره ها از بدن خارج میهای بدن، با روییدن مو و ناخنبیماری
عت گرفته و با خروج و تراشیدن مو و کوتاه کردن ناخن در هر هفته امر شده تا روییدن مو و ناخن سر

 (62تا: )امام صادق، بی«. اینها، دردها هم خارج شوند...
استفاده بهداشتی از این ماده در فرهنگ اسلامی بسیار مؤکد بیان شده است تا جایی که برخی منابع 

( 232: 7، ج 2036به این موضوع اختصاص دادند. )کلینی، « باب النوره»حدیثی بابی تحت عنوان 
دانستند و قرض گرفتن برای خرید « سنّت»ازاله موهای زائد به وسیله آن را در هر پانزده روز،  معصومان،
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ی ایمان به خدا و ( حتی در برخی روایات آن را وابسته232: 7، ج 2036آن هم توصیه نمودند. )کلینی، 
 که حاکی از اهمیت وافر این موضوع در بعد بهداشت و سلامت است. 1معاد دانستند

-اند. بر اساس نقلی، امام کاظم علیهر همین راستا، معصومان به جنبه پزشکی این موضوع نیز پرداختهد

افتد، مفاصل دچار رخوت زمانی که موی بدن بلند شود، آب صلب )کمر( از کار می»السلام فرمود: 
-را تقویت می شود و بدنآورد. اما نوره باعث ازدیاد آب صلب میشوند و ضعف و سل به دنبال میمی

دانیم آنچه امروزه ( می72: 2، ج 2039)حرّعاملی، «. کندها را زیاد و بدن را فربه میکند و شحم کلیه
در بعد طبی مسلّم است، مفید بودن این عنصر برای بدن و سلامتی فرد است. هرچند علاوه بر آن در 

هروی، ، نافع دانسته شده )یوسفینگاه اطباء، این ماده برای علاج سوختگی آتش، و بند آوردن خون
 (222: 2316( حتی خون ماهانه بانوان. )رازی، 270: 2392

 . طیب0
است. امام علی « طیب»دیگر موضوعی که در سبک زندگی فردی، به عنوان مصداق نشرت بیان شده، 

: حکمت 2020الرضی، و شریف 03: 2، ج 2361بابویه، )ابن«. الطّیبُ نُشره...»السلام فرمود: علیه
کنند؛ چه ( طیب بر وزن سیب، به معنای هر چیزی است که به واسطه رایحه آن، خود را خوشبو می033

( این موضوع همانند برخی 102: 2، ج 2316الذهبی، حیوانی مانند مشک و چه گیاهی مانند عود. )ابن
سُنن »و « اخلاق انبیاء»از دیگر از مصادیق نشرت در فرهنگ دینی بعد فرادینی یافته و معصومان آن را 

 گیرد.سازی مبتنی بر یک فرهنگ تاریخی شکل میاند و بر این اساس، این فرهنگدانسته« مرسلین
درمانی در طب جدید مطرح شده است و استفاده از عطرهای طبیعی دانیم امروز عطردرمانی یا رایحهمی

خوابی، درد عضلانی، ه، سردرد، بیهای متعددی مانند افسردگی، سوء هاضمبرای تسکین بیماری
( لذا اگر Babar Ali & others, 2015شود. )های پوستی و غیره، مطرح میمشکلات تنفسی، بیماری

گذاری استفاده از عطرهای طبیعی، از این منظر در نظر بگیریم، های فرهنگ دینی را در ارزشآموزه
یافت. هرچند ایشان به خواص درمانی آن هم اشاره ها، بعد بهداشتی و درمانی خواهند تمامی آن آموزه

( برای 223: 7، ج 2036آوری نمودند. )کلینی، ها را جمعآن« بابُ الطّیب»داشتند که برخی منابع در 
( یا 223: 7، ج 2036)کلینی، «. گرددطیب باعث تقویت قلب می»نمونه رسول خدا )ص( فرمود: 

-)همان( نیز امام صادق علیه«. دهدایی جنسی را افزایش میبوی خوش قلب را تقویت و توان»فرمود: 

                                                                 
 به نوره ندارد. . همان، البته در این روایت به صورت کلی به ازاله موهای عانه اشاره شده و تصریح1
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، 2036)کلینی، «. هرکس ابتدای روز خود را خوشبو کند، عقل او تا شب همراه او است»السلام فرمود: 
 (223: 7ج 

نباید فراموش کرد که معصومان در بیان فرهنگ دینی، گاهی مصداق طیب را نیز تبیین فرمودند. 
الرضی، دانستند و خواصی برای آن بیان نمودند. )شریف« نِعمَ الطّیب»ک یا مشک را امیرالمؤمنین، مس

( بنابراین یک موضوع، اصل رایحه خوش و کارکردهای عمومی آن و موضوع دیگر، 396: حکمت 2020
 مصادیق موردی رایحه خوش و کارکردهای خاص هر کدام از آنها است.

 . مسواک2
السلام آن را یکی ر در موضوع نشرت، مسواک است. امام صادق علیهمحودیگر مصداق آشکار سلامت

دانستند. « سُنن مرسلین»( و آن را یکی از 20: 2ق، ج  2362گانه نشرت شمردند )برقی، از مصادیق ده
سازی از جانب معصومان فراوان به دست رسیده ( در این باره احادیث فرهنگ23: 3، ج 2036)کلینی، 

-گشوده و روایات مرتبط را جمع« دهان و دندان»شهری فصلی را با عنوان ی ریاست. مرحوم محمد

 (322: 2، ج 2397شهری، آوری نموده است. )ری
بیت و طب کهن، متفاوت از مصداق امروزی و دانیم مصداق مسواک یا سواک در سیره اهلالبته می

ترکیبی شاخ گوزن، سعد کوفی، گل مصنوعی آن بوده است. در نگاه اهل بیت، چوب یا لیف اراک، گرد 
سازی دندان و ( به عنوان ماده مناسب پاک326: 29، ج 2033سرخ، سنبل طیب، حب الاثل )مجلسی، 

بیت مصداق حداقلی مسواک نیز بیان لثه و نیز خلال دندان معرفی شده است. با این وجود در بیان اهل
مسواک آن است که دندانت را با انگشتت  کمترین حد»السلام فرمود: شده است. امام باقر علیه

( یعنی مسواک زدن حتی در حالت عدم دسترسی به مسواک 326: 29، ج 2033)مجلسی، «. بشویی
 بینی شده تا تحت هر شرایطی این موضوع بهداشتی، مغفول نماند.هم پیش

 . عسل7
-عرفی گردیده )ابنبیت مدیگر موضوع خوراکی و غیرخوراکی که به عنوان مصداق نشرت توسط اهل

معرفی گردیده « شِفا»(، عسل است که در کتاب وحی به صراحت به عنوان 03: 2، ج 2361بابویه، 
( همین تصریح را رسول خدا )ص( درباره شربت عسل بیان فرمودند. )مجلسی، 79است. )نحل: 

ق، ج  2362رقی، بیت نیز علاوه بر همین بیان کلی ناظر به شفاگری عسل، )ب( اهل232، 29: ج 2033
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السلام مصرف های درمانی عسل را بیان فرمودند. امام رضا علیهدر موارد متعدد، جنبه 1(099: 2
ناشتای آن را )در شرایط خاص( برای رفع بلغم، صفرا، سودا، و همراه با کُندر برای تقویت ذهن و حافظه 

السلام، شیره تازه و عسل را م علیه( امام کاظ307: 2037امام رضا،  موسیبنتوصیه فرمودند. )علی
دانه السلام آن را به همراه سیاه( امام هادی علیه336: 7، ج 2036برای آب کمر مفید دانستند. )کلینی، 
 (22ق:  2022بسطام، برای درمان تب توصیه فرمودند. )ابنا

آن را مکیده و لذا دانیم خواص درمانی هر عسل، وابسته به گونه گیاهی است که زنبور عسل شهد می
تعیین مصداق درمانی عسل، بایستی موردی باشد. برای مثال وقتی زنبور شهد گیاه آویشن مکیده باشد و 

: 2311گردد. )دریایی، عسل تولید کند، این عسل موجب تقویت معده و رفع نفخ معده و روده می
بیان معصومان را اولًا وابسته به ( بدین جهت بایستی تنوع کارکردهای درمانی این ماده غذایی در 227

بر اساس ماده ترکیبی با آن در تجویز معصوم، اعمّ از نباتی و حیوانی سنجید  یاً نوع گیاه عسل دانست و ثان
و ثالثاً بر اساس نوع استفاده خوراکی یا غیرخوراکی آن تحلیل نمود و رابعاً بایستی استفاده از آن را به 

-انست که شرایط پیشگیری یا درمان به وسیله این ماده مغذی را متنوع میپیش یا حین بیماری وابسته د

سازد. بنابراین خاصیت درمانی عسل، حداقل چهار متغیر دارد که در بیان معصومان هم قابل رهگیری 
 است.

 . حرمل )اسپند(6
در فرهنگ حرمل که در روایات معصومین مکرر مورد توجه قرار گرفته، گیاه اسفند یا اسپند است که 

زخم دود داده عمومی ایرانیان هم از دیرباز مورد استفاده قرار گرفته و دانه آن، برای پیشگیری از چشم
السلام فرمود: شود. بر اساس روایتی، امام علی علیهگردید و یا به عنوان گیاهی برای بخور استفاده میمی

ق، ج  2312حیون، )ابن«. د و دو درد هستدر ریشه اسپند، نُشرت هست و در ساقه آن، شفای از هفتا»
( در روایت دیگری، فارغ از واژه نشرت، رسول خدا )ص( اصل و فرع آن را دارای خاصیت 223: 2

 (76: 2022بسطام، اند. )ابنادرد دانسته 62دانسته و دانه آن را شفا برای 
حکم، پیامبر به بنقل محمددر برخی روایات معصومین، خواص این گیاه نیز بیان گردیده است. به ن

خداوند نسبت به ترس امّت خود شکایت نمود. خداوند هم به او وحی فرمود که آنان را به خوردن اسپند 
اند و در روایت ( در روایتی دیگر آن را مفید به شجاعت مرد دانسته217: 2363)طبرسی، «. امر کند

                                                                 
آوری گشوره و روایات آن را جمع« باب العسل». امام علی علیه السلام: العسل فیه شفاء. برقی در همین بخش، بابی را تحت عنوان 1

 نموده است.
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( همچنین آن را برای درمان 217: 2363طبرسی، اند. )دیگر آن را مفید به بیماری جذام بیان نموده
 (211: 29، ج 2033اند. )مجلسی، تقطیر ادرار معرفی نموده و شیوه استفاده از آن را نیز آموخته

شناسی، اسپند دربردارنده مواد ضدمیکروبی از نوع فلاونوئیدها و آلکالوئیدها هست که این از منظر گیاه
ه، کالوس و نهال( به وفور موجود است. از جمله آلکالوئیدهای مهم های مختلف آن )دانمواد در بخش

توان به آلکالوئیدهارمین، هارمالین، هارمالول، پگانین و آلکالوئیدهای کینازولین اشاره نمود. آن می
: 2، ج 2362هارمالین از نظر درمانی دارای اثر نیرودهنده سیستم مرکزی اعصاب است. )زرگری، 

-های گیاهی اسپند، جهت افزایش ترشح شیر، دفع ترشّح شیر، دفع کرمتی از عصاره( در طبّ سنّ 009

شود. های روده، درمان رماتیسم، افزایش قدرت جنسی و یک مسکّن جهت درد معده استفاده می
هایی نظیر استافیلوکوکوس های حاصل از کالوس، خواص ضدّمیکروبی در برابر میکروبعصاره

( و کاندیدا آلبیکنس Escherichia coli(، اشریشا کولی )Staphylococcus aureusاورئوس )
(Candida albicans ،اسپند جریان خون را در 32: 2392( را نشان داده است. )حیدری و نوروززاده )

بخشد و یک محرّک موضعی است که خاصیت اشتهاآور، های شکم به خصوص رحم بهبود میاندام
دهد. )فلوک، د. نیز این گیاه جریان خون داخل مویرگی را نیز افزایش میادرار آور و ضدّ اسپاسم دار

-اند؛ ولی مصرف زیاد آن را سمّی می( این گیاه را در جلوگیری از احتلام شبانه مفید دانسته16: 2377

 (001: 2399دانند. مقدار خوراک مجاز آن پنج تا ده گرم بیان شده است. )کیانی، 
-های سرددماغی و عصبی نیز مفید دانستهرع، فلج، جنون، نسیان و سایر بیماریخوردن اسپند را برای ص

: 2393اند و برای برای گرم کردن بدن، رفع استسقاء، یرقان و سیاتیک نافع شمرده شده است. )مقدم، 
عصبی، مغزی، گوارشی و سایر ابعاد سلامت قابل توجه است و  ( بنابراین این گیاه، هم در بخش372
توان فرمایش وان اثر بهداشتی و درمانی آن را محدود به یک یا دو عرصه نمود. بر این اساس میتنمی

اند را بهتر درک نمود. زیرا ( مشخص کرده62های مرتبط با اسپند، عدد )معصومین که برای بیماری
مرتبط های ممکن است این عدد ناظر به عدد تعیین باشد که بایستی لیست عددی مشخصی از بیماری

های فهماند این گیاه و اجزاء آن، به بیماریکشف شود و یا این که عدد کثرت باشد که به طور کلی می
 یابد.فراوانی ارتباط می

 . خوردن و آشامیدن1
اکل و شرب یا همان خوردن و آشامیدن مورد تجویز و تأکید عام فرهنگ اسلامی و تصریح قرآن کریم 

( و 262( و نیز با قید اکل از طیبات رزق )بقره: 32عدم اسراف )اعراف:  است. کتاب وحی آن را با قید
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مند باشد. اما در این مورد از مصداق (، توصیه نموده تا الگوی خوراک، ضابطه271حلال طیّب )بقره: 
نشرت، خوردن و آشامیدن به صورت مطلق و بدون هیچ گونه قیدی در بیان معصومین صادر گردیده 

 2362گانه نشرت بر شمردند. )برقی،  السلام اکل و شرب را یکی از مصادیق دهق علیهاست. امام صاد
 (22: 2ق، ج 

ای از ها، منبع اصلی تأمین نیازهای جسمانی انسان هستند و حجم عمدهها و نوشیدنیدانیم خوراکیمی
ی کلی به جایگاه تغذیه در گردد. در نگاههای مورد نیاز بدن از این طریق تأمین میها و پروتئینویتامین

تواند از یک سو ناظر به سوء تغذیه باشد که امروزه توان گفت: این مصداق نشرت، میسلامت، می
ساز مانده، و نیز قشر کمتربرخوردار در همه جوامع است که زمینهچالش بسیاری از کشورهای عقب

ادات بدغذایی در سبک زندگی است. یعنی ها است. از دیگر سو ناظر به بدغذایی یا عبسیاری از بیماری
برای برخورداری از حالت نشرت در وجود انسان، اصل اول، برخورداری و عدم محرومیت از اصل 

-تغذیه سالم است و اصل دوم، چگونگی تغذیه است. همان گونه که معصومان معده را خانه درد )ابن

-اند و این گونه، به آسیب( دانسته29ق:  2312( یا خانه هر دردی )مستغفری، 99: 2، ج 2312بابویه، 

دهند که تغذیه اعم از اند. به هر روی امام به این واقعیت توجه میهای تغذیه در سلامت اشاره نموده
ها در زندگی فرد، ارتباط مستقیمی با نشرت و سلامت دارد و اصلاح الگوی تغذیه ها و نوشیدنیخوراکی

 ها و درمان دردها است.بیماریغلط، از الزامات پیشگیری از 
 

 دوم: نشرت در سبک زندگی خانوادگی
سازی سلامت ذیل عنوان خاص نشرت، در بعد خانوادگی نیز جریان یافته و مصداق منفرد آن، به علمی

گانه نشرت، یکی از آنها را چنین السلام در بیان مصادیق دهرابطه زناشویی مرتبط است. امام صادق علیه
( بر این مبنا، 22: 2ق، ج  2362)برقی، «. النّظَرُ الی المَرأهِ الحُسناء و الجِماع»وده است: توصیف فرم

 آفرین در جسم و جان فرد شمرده شده است.نگاه به زن زیباروی و مقاربت جنسی، یکی از عوامل نشرت
وم ادیان( التذاذ دانیم در فرهنگ اسلامی )و عمنکته اول در این بخش، هنجارمندی این گزاره است. می

چشمی و جنسی در رابطه با جنس مخالف، مقیّد به زوجیّت و پیوند زناشویی شده است. لذا قرآن کریم 
( پس روشن 32 - 33به صراحت مردان و زنان را از ناهنجاری و هرزگی چشمی باز داشته است. )نور: 

 شود.ا میاست که نگاه به زن زیباروی، عمومی نبوده و در دایره خانواده معن
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-حال ممکن است سؤال شود: اگر مردی، همسر زیبارویی نداشت، آیا این بعد از نشرت شامل او نمی

گردد؟ در پاسخ باید به چند نکته توجه داشت: اول آن که این فرهنگ همان گونه که این موضوع را 
های همسر مطلوب گیهای ازدواج هم آن را جانمایی نموده و یکی از ویژگذاری نموده، در ملاکارزش

-را زیبایی، تعریف نموده و حتی برای آن، بعد درمانی مشخص نموده است. طبق نقلی، امام صادق علیه

بیت ( هرچند اهل337: 2ق، ج  2036)کلینی، «. زداید...زن زیباروی، بلغم را می»السلام فرمود: 
 1انگارند.توجه صرف به زیبایی زن را نیز مردود می

که بخشی از مسئله زیبایی، نسبی و سلیقگی است و ممکن است بانویی با چهره یا رنگ  نکته دوم آن
پوست خاص، برای مردی زیبا دانسته شود و برای دیگری خیر. لذا ملاک در این قضیه، چه در بعد 

السلام عرض ظاهری و چه ابعاد دیگر، گرایش و علاقه شخصی فرد است. شخصی به امام صادق علیه
با آن که »دوست دارم با زنی ازدواج کنم ولی والدینم دیگری را مدّنظر دارند. امام فرمود:  نمود: من

( بنابراین فرهنگ 032: 2ق، ج  2036)کلینی، «. خودت تمایل داری ازدواج کن و دیگری را رها کن
ر، تأیید دینی که هم مسئله زیبایی را در ازدواج لحاظ نموده و هم میل و علاقه شخصی را در این مسی

نموده است، زیباروی مورد علاقه شخص را در ایجاد یک رابطه سالم و پایدار، باز گذارده است تا او به 
 انتخاب خود، فرد مورد نظر را برگزیند.

تر آن است که آیا این نگاه و رابطه، بعد بهداشتی و درمانی دارد؟ به صورت طبیعی یک رابطه نکته مهم
کند و هم آثار روانی مفید و مستمری دارد. نظیم و تعدیل نیاز جنسی کمک میزناشویی نرمال، هم به ت

( آرامش یافتن در 22اشاره فرموده است. )روم: « هایلِتَسکُنوا ال»قرآن کریم این موضوع را با بیان کوتاه 
صل کنار همسر مناسب، در نگاه به او، در معاشرت با او، در رابطه جنسی با او، به صورت طبیعی حا

تواند ضدّ این کارکرد را داشته باشد؛ چنان که تغذیه گردد. البته روشن است ازدواج نامناسب میمی
 ناسالم، اثر معکوس بر سلامت دارد.

 
 سوم: نشرت در سبک زندگی اجتماعی

رهگیری موضوع نشرت در فرهنگ دینی، محدود به سبک زندگی فردی و خانوادگی نمانده است و ابعاد 
السلام م یافته است که از منظر علوم رفتاری نیز قابل بررسی است. امام صادق علیهاجتماعی ه

                                                                 
انگیزه زیبایی زن،  . برای مثال از ازدواج با زن زیبایی که در خانواده خوبی رشد نکرده، یا زن زیبایی که نازا است، یا ازدواج صرفاً به1

 .333و  332ص  2پرهیز دادند. کافی ج 
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( نیز در بیانی 22: 2ق، ج  2362گانه نشرت بر شمردند. )برقی، را یکی از عوامل ده« مُحادَثَهُ الرّجال»
و  329ق:  2023را باعث نشرت دانستند. )مفید، « مُلاقاهُ الإخوان»السلام نیز نزدیک، امام جواد علیه

نشینی با اشخاص موافق یا مخالف، بر ( امروزه در حوزه پزشکی ثابت گردیده که هم90: 2020طوسی، 
 (11: 2317فعل و انفعالات بدن انسان مؤثر است. )احمدیه، 

را بیان « معاشرت با دیگران»باید دقت داشت هرچند برخی در ترجمه ملاقات الاخوان، تعبیر کلی 
را به معنای برادران، دوستان یا افراد همسو « اخوان»( اما اگر تعبیر 239: 2311ایی، )دری نمودند؛

نشینی با برادران نشینی بر انسان نیز قابل تسرّی است؛ چنان که اطباء هم)موافق( بدانیم، تأثیر مثبت هم
اند. )کرمانی، مودههای روحی روانی بیان نرا یکی از اسباب شادی دانسته و آن را یکی از بهترین درمان

را غیر از ملاقات اخوان دانست. زیرا « محادثه الرجال»( از این منظر، بایستی 302: 2، ج 2372
صحبتی با همگان، چنان که همشود. هممعنایی عام دارد و صرفاً منطبق بر دوستان و اخوان نمی« رجال»

شرت، بعد اجتماعی، علمی، دینی و ابعاد تواند فارغ از معامجزای از دیدارهای دوستانه است و حتی می
ای، مصداق تضارب آرا باشد. پس در عنوان نخست، حضور فیزیکی و ارتباط دیگری بیابد و به گونه

بصری، موضوعیّت داشته و در عنوان دوم، گفتار و ارتباط زبانی موضوعیّت دارد. بنابراین هم ارتباط 
رت هستند؛ هرچند خاصیت ارتباط بصری، عمومی نیست بصری و هم ارتباط زبانی، هر دو ایجادگر نش

 و مختص دوستان و آشنایان است.
 

 چهارم: نشرت در عرصه محیطی
سازد که ابعاد نشرت، در عرصه محیطی نیز بروز دارد و سلامت واکاوی فرهنگ اسلامی آشکار می

ک زندگی سالم در همه چنان که بخش مهمی از سبانسان را در فضای عمومی نیز دنبال نموده است. هم
گستری، هنجارهایی های فرهنگ اسلامی، به هدف سلامتجوامع، ناظر به حریم عمومی است، آموزه

 دار بخشی از آن است:تعریف نموده که مفهوم نشرت، عهده
 روی(. مشی )پیاده2

رت در بدنی و هم در طب مورد توجه فراوان است، یکی از مصادیق نشروی، که هم در تربیتپیاده
-دانسته« مَشی»گانه نشرت را السلام، اولین عنصر از عناصر دهفرهنگ اسلامی است. امام صادق علیه

بابُ »روی به قدری در فرهنگ اسلامی پررنگ است که برخی محدثان، بخشی را با عنوان اند. پیاده
و  366: 2ق، ج  2362 اند. )برقی،اند و هنجارهای متعددی در این باره گزارش نمودهگشوده« المَشی
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این گزاره کاربردی معصومان در عصر حضور، با توجه به فرایند زندگی صنعتی  (226: 2363طبرسی، 
امروز، که متفاوت از زندگی سنّتی اعصار پیشین و دوره معصومان بوده و تحرک جسمانی را در بسیاری 

 یابد.از افراد خصوصاً مشاغل غیر یدی، کاهش داده، اهمیت شایانی می
روی، اهمیت فراوانی در سلامتی دارد. برخی برای هر عضو بدن، ریاضتی خاص تعریف دانیم پیادهمی

( فراتر از آن، دیگران آن را 013: 3، ج 2392کنند. )جرجانی، روی عنوان مینموده و ریاضت پا را، پیاده
( نیز برای کودکان، آن را 76: 2، ج 2312اند. )عقیلی، ریاضت عامّه برای جمیع بدن معرفی نموده

ای دانستند که برای جلب اشتها، سهولت هضم و حفظ صحت لازم است. )همدانی، ریاضت متعدله
-روی را توصیه نموده( اطباء حرکت را یکی از یاوران بزرگ صحّت شمرده و از همین رو، پیاده6: 2312

اند. آور دانستهب جلب خواب یا خواب( نیز این کنش بدنی را، از اسبا16: 2316الدوله، اند. )بهاء
بخش برای مغز و اعصاب توان آن را آرامش( از همین رو می200: 2313محمد عبدالله، بن)محمد

دانند که عضلات و مفاصل روی را ورزشی مناسب با هر فصل و هر سنّ میچنین پیادهتوصیف نمود. هم
کند؛ های بدن و دفع فضولات، کمک میه سلولرا به کار انداخته، به گردش خون، رساندن غذا ب

، 2310گیرد. )نورانی، تر ساخته و در نتیجه، تغذیه و تهویه در بدن بهتر صورت میگیری را عمیقاکسیژن
روی رعایت شود دانیم در این موضوع نیز مانند هر موضوعی، بایستی اعتدال و میانه( البته می236: 6ج 

روی زیاد، سینا یکی از عوامل صحت جسم را، پرهیز از پیادهپرهیز گردد. لذا ابنروی و از افراط در پیاده
 (3: 2313سینا، بیان نموده است. )ابن

 . رکوب )سوارکاری(2
بیت، اسب به عنوان یکی از ابزارهای ایاب و ذهاب استفاده هرچند در فرهنگ زمانه عصر حضور اهل

ر مشخص برای تمامی اعصار حیات انسان، به نشرت مربوط گردید؛ اما ایشان این موضوع را به طومی
( 22: 2ق، ج  2362دانستند. )برقی، « رُکوب»السلام، دیگر عامل نشرت را دانستند. امام صادق علیه

رود بدنی به شمار میشود و از مصادیق تربیتدانیم امروزه سوارکاری به عنوان یک ورزش شناخته میمی
 یولوژیک مؤثر است.که طبیعتاً در بعد فیز

های داخلی کمتر به این موضوع توجه شده، اما در پژوهشی که در سال هرچند تا بحال در پژوهش
دهندگان تأثیر مثبت دوانی اروپا انجام گرفت، پاسخترین رویدادهای اسبدر یکی از بزرگ 2329

ای، برخی سواران حرفهسوارکاری را بر سلامت روان، بیش از سلامت جسمانی ارزیابی کردند و اسب
(. حتی برخی Ewa Malchrowicz & others, 2020اثرات مثبت بر بدن را بیشتر ارزیابی نمودند )
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شناختی، رفتاری و ارتباطی سواری برای نوجوانان، فواید مختلف رواندهد اسبها نشان میپژوهش
سواری درمانی، بچنین اس( همShlomit Weiss-Dagan & others, 2022کند. )ایجاد می

  ,Martin Rachelle A& others) کند.هایی را برای کودکان دارای معلولیت فراهم میفرصت
های اجتماعی هارتسواری بر افزایش مها حاکی از اثربخشی اسب( علاوه بر این برخی پژوهش2019

( بنابراین سوارکاری نه تنها در بعد جسمانی، 33: 2390)تازیکی و دیگران،  کودکان دارای اُتیسم است.
های سلامت نیز دارای فواید قابل توجه است. هرچند عنوان بلکه در بعد سلامت روان و سایر زمینه

تواند مورد تحقیق و ز اسب نیز میرکوب، عام است و آثار سوارکاری نسبت به سایر حیوانات غیر ا
 بررسی قرار گیرد.

 . ارتماس در آب3
بیان فرمودند. « الإرتِماسِ فی الماء»گانه نشرت را السلام یکی دیگر از مصادیق دهامام صادق علیه

ای که گویند که فرد در آب فرو رفته به گونه( ارتماس در آب را به حالتی می22: 2ق، ج  2362)برقی، 
( این حالت فارغ از این که در 232: 7، ج 2020منظور، تمام اجزای بدن در آب فرو برود. )ابن سر و

آفرین یابد، یکی از عوامل نشرتاحکام شریعت به عنوان غسل ارتماسی، حکم واجب یا مستحب می
 ( یکی از موضوعات مطرح در حوزهhydrotherapyدرمانی )دانیم امروزه آبقلمداد شده است. می

های علمی، درمان به وسیله آب و تمرین در آب، ناظر به سلامت و درمان است. طبق آخرین یافته
( کمردردهای مکانیکی، 9: ش 2397بیمارهای جسمانی مانند کمردردهای مزمن )میرزایی و ارشم، 

 (، درد استئوآرتریت زانو2390( دردهای مفصلی )رامش و دیگران، 9: ش 2311)اثباتی و دیگران، 
( مؤثر است. علاوه بر این آب درمانی در بعد سلامت روان، در کاهش استرس بعد 2392)منصوریان، 

( و نیز اضطراب بیماران هموفیلی 20: ش 2396زاده و دیگران، از سانحه، اضطراب و افسردگی )مظفری
خواص ویژه ( مؤثر است. تمامی این موضوعات، فارغ از نوع آب و 03: ش 2393)کارگرفرد و دیگران، 

 های معدنی است که دارای اثرات بهداشتی و درمانی خاص خود هستند.برخی آب
 . نگاه به سبزه0

بیان فرمودند. )برقی، « النّظَرُ الی الخُضرَه»گانه نشرت را السلام یکی از مصادیق دهامام صادق علیه
: 0ق، ج  2020عباد، بن( برخی خضره را به معنای یک سبزی معنا نمودند. )صاحب20، 2: ج 2362
: 2022و راغب،  292: 2، ج 2030فارس، ( اما اکثر منابع لغت، آن را نام رنگ سبز دانستند )ابن232
( که شامل سبزی و غیر آن 309: 7، ج 2020زبیدی، و حسینی 203: 0، ج 2020منظور، و ابن 212

https://journals.sagepub.com/doi/abs/10.1177/0308022619865496#con1
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: 2362اند. )بستانی، اهی تازه، گرفتهگردد. برخی هم در نگاهی عام، آن را به معنای رنگ سبز و گیمی
337) 

رسد تمایل به اگر محتوای فرهنگ دینی در بعد وحیانی را، محتوایی فطری برای انسان بدانیم، به نظر می
باغ  سبزی و سبزه در بعد بصری، ذاتی و فطریِ روح انسان در تمام ادوار تاریخی است؛ چه این که

 1تکرارترین وعده بهشتی خداوند به انسان در قرآن کریم است.)جنّات( که همان فضای سبز است، پر
( نیز به همین رنگ توصیف گردیده و این 67های بهشتیان )الرحمن: ( و تخت22ها )انسان: لباس
گر جایگاه خاص این رنگ در روح و روان انسان، از سوی آفریدگار اوست. معصومان نیز بر همین نشان

ه داشته و نگاه به سبزی را یکی از عوامل روشنی چشم دانستند. )برقی، جایگاه در حیات دنیوی توج
 (723: 2ق، ج  2362

گردد. برخی معتقدند رنگ دانیم در روانشناسی برای هر رنگی، تأثیر خاصی در روان فرد، تعریف میمی
دن، لباس خلقی یا عصبی بوکنند فرد به هنگام احساس کجکند و توصیه میتر میسبز اعصاب را آرام

( روانشناسان بر این باورند که رنگ سبز باعث کاهش استرس 232و  62: 2313سبز بپوشد. )شاین، 
های بسته و شود و به همین جهت، برای زمان مراقبه، مناسب بوده و نیز در درمان کسانی که از مکانمی

جسمانی  یررنگ تأث( حتی این 30: 2319پور و دیگران، تاریک هراس دارند، مفید است. )خواجه
تواند تواند فشار خون را کنترل کند و یا میها آرام گرفته و میها و عصبکند ماهیچهداشته، کمک می

پور و دیگران، پشتیبان دارو برای مداوای نقرس، هپاتیت، مشکلات کبدی و پارکینسون باشد. )خواجه
2319 :30) 

ت بیان مصادیق فوق )به طور خاص ناظر به حدیث اکنون پس از کشف ابعاد چهارگانه نشرت، باید گف
و  003: 2، ج 2372بابویه، )ابن« نُشوَت»گانه( با اندکی تفاوت، در برخی منابع حدیثی، با واژه ده

( به کار رفته است. روشن است این 223ق:  2312)طبرسی، « نُزهت»( و یا 62: 2323کراجکی، 
شده؛ زیرا اولًا نخستین گزارش در محاسن، همان واژه  موارد، به علت تصحیف در نقل، چنین گزارش

مصادیق مشترک این موضوع در روایات موردی دیگر  یاً (؛ ثان20: 2، ج 2362نشرت را نقل کرده )برقی، 
( با همان واژه نشرت ذکر 230: 7ق، ج  2036مانند ختمی و منابع روایی دیگر مانند کافی )کلینی، 

الشیعه ( و یا وسائل322: 63ق، ج  2033انند بحارالانوار )مجلسی، شدند. ثالثاً منابع متأخر م
اینک پس از استقراء تام موارد  اند.را نقل کرده« نشرت»(، همان 22: 2ق، ج  2039)حرّعاملی، 

                                                                 
 مطرح گردیده است.« جنات». به استقراء نگارنده، در قرآن کریم بیش از شصت مورد در ادبیات گوناگون، وعده بهشتی 1
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سازی این موضوع به صورت کاربست این واژه در فرهنگ دینی و تبیین ابعاد چهارگانه آن، فرایند علمی
 است:ذیل قابل تحلیل 

 
گانه طبّی و علمی نشرت، به صورت در پایان بایستی توجه داشت فرهنگ اسلامی ذیل مصادیق شانزده

 جزئی، بعد معنوی آن را نیز تعریف نموده؛ البته مبتنی بر بینش توحیدی و خداباوری که از هرگونه خرافه
السلام برای امام صادق علیه مسلم ازای محفوظ بماند. تعویذ مکتوبی که محمدبنمشرکانه و پیرایه

گزارش شده، از همین موارد « فی النّشرَه لِلمَسحور»ابطال سحر نقل نموده و در برخی منابع با عنوان 
( این عوذه، کاملًا وحیانی بوده و مشتمل بر چند آیه قرآن در موضوع 220ق:  2022بسطام، است. )ابنا

ت. بر این اساس مفهوم نشرت در فرهنگ دینی، در ابطال سحر در ماجرای موسای نبی و ساحران اس
درجه نخست و مصادیق حداکثری، با محتوای حدیثی در ابعاد کنشگری انسانی و در درجه دوم با 
مصداق حداقلی، با محتوای وحیانی صرفاً در بعد معنوی، کامل گردیده و در اختیار جامعه بشری قرار 

ناظر به کلیدواژه نشرت بیان شده و تعویذهای قرآنی و  گرفته است. هرچند مورد فوق، به طور خاص
 بیت در عرصه سلامت، فراوان و به صورت متنوّع ارائه گردیده است.روایی اهل

 
 گیرینتیجه

سازی علمی برای مفهوم نشرت، افزایشی اما دارای نوسان در بر اساس آن چه بیان گردید، سیر مصداق
ای که، امام اول پنج مصداق بیان نمودند؛ امام ششم دوازده مصداق گردد؛ به گونهادوار امامت درک می

بیان نمودند که دو مورد آن با بیان پیشین مشترک است و امام نهم نیز یک تنها یک مصداق معرفی نمودند 
که با مصادیق بیان شده توسط امام ششم مشترک است. بنابراین ظرفیت این راهبرد علمی درمانی، به 

در دوره تاریخی امیرالمؤمنین و بیش از آن و به صورت عمده در دوران امام صادق علیه  صورت مختصر
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السلام مهیّا بوده است که زمانه هر دو امام، ویژگی منحصر به فردی را از حیث تاریخی و اجتماعی دارا 
یخی امام طلبد. به هر روی، بر اساس پژوهش حاضر، دوره تاربوده که بسط آن، پژوهش مجزّایی را می

-ششم، علاوه بر علوم انسانی، در عرصه علوم تجربی و پزشکی نیز دوران منحصر به فردی شناخته می

 گردد؛ موضوعی که عمدتاً مورد غلفت قرار گرفته است.
اند، منحصر به رفتارهای سازی سلامت در فرهنگی که اهل بیت ارائه نمودهنتیجه دیگر آن که علمی

گر نبوده؛ بلکه شامل عرصه وسیعی است که جامعه و حتی محیط ار و درمانشخصی و عرصه تعامل بیم
نگری و جامعیت فرهنگ اسلامی در علوم سلامت را منتقل گیرد و این موضوع، کلانزیست را در بر می

فهماند که سلامت حداکثری آحاد جامعه، از طریق پیگیری سلامت آنان در همه بسترهای سازد و میمی
های متنوع و متکثّر در علوم روز پزشکی، به روشنی ی قابل پیگیری است؛ موضوعی که رشتهحیات انسان

-نتیجه دیگر آن که اهل شود.مؤید آن است و البته نقش نهادهای غیردرمانی را در این موضوع یادآور می

را در  سازی سلامت در جامعه، همزمان نیازهای روز جامعه و نیازهای فراعصری جوامعبیت در علمی
نظر داشتند. در بخش اول، وقتی نشرت دارای یک مصداق خرافی در جامعه معاصر امام است، ایشان آن 

کنند. در بخش دوم، در عصری که اثری از زندگی ماشینی وجود ندارد و را با مصداق علمی جایگزین می
تحرک عصر تا بشر کمکنند گذاری میروی را ارزشافراد تحرک زیادی دارند، موضوعی مانند پیاده

مند محور عصر حضور ائمه، در تمام اعصار آتی، بهرههای سلامتتکنولوژی هم بتواند از همان آموزه
 گردد.

ها حتی در حوزه سلامت، لزوماً با حذف سازی دینی در مقابله با ضدارزشنتیجه پایانی آن که فرهنگ
توان با ارائه تعاریف جدیدی آموزد که میگ دینی میشود. بلکه فرهنها و عناوین خرافی ایجاد نمیانگاره

برای همان عناوین خرافی، بسترهای نویی را در فرهنگ عمومی گشود که مبتنی بر عقلانیت و علم 
ساز جامعه، به یک انگاره تواند با تغییر مصداق توسط عناصر فرهنگباشند. لذا یک انگاره خرافی می
 عنوان آن انگاره خرافی، از بین برود.علمی تبدیل گردد؛ بدون این که 

 
 منابع

 قرآن کریم
 .2(، النهایه فی غریب الحدیث و الاثر، قم، اسماعیلیان، ج 2376اثیر، مبارک بن محمد )ابن
 .2(، الخصال، علی اکبر غفاری، قم، جامعه مدرسین، ج 2372بابویه، محمد بن علی )ابن
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 .2رائع، قم، داوری، ج (، علل الش2312بابویه، محمد بن علی )ابن
 .2(، عیون اخبار الرضا، مهدی لاجوردی، تهران، نشر جهان، ج 2361بابویه، محمد بن علی )ابن
 .0(، من لا یحضره الفقیه، علی اکبر غفاری، قم، دفتر انتشارات اسلامی، ج 2023بابویه، محمد بن علی )ابن
 .2آصف فیضی، قم، مؤسسه آل البیت، ج  ق(، دعائم الاسلام، 2312حیون، نعمان بن محمد )ابن
 .2(، القانون فی الطب، بیروت، دار احیاء التراث العربی، ج 2027سینا، حسین بن عبدالله )ابن
 (، رساله جودیه، محمود نجم آبادی، تهران، دانشگاه بوعلی سینا.2313سینا، حسین بن عبدالله )ابن
 عبدالسلام محمد هارون، قم، مکتب الاعلام الاسلامی. (، معجم مقاییس اللغه،2020فارس، احمد )ابن
 .2(، لسان العرب، بیروت، دارالفکر، ج 2020منظور، محمد بن مکرم )ابن
 (، طب الائمه، قم، دار الشریف الرضی.2022بسطام، عبدالله و حسین )ابنا

 (، راز درمان، تهران، اقبال.2317احمدیه، عبدالله )
 .3(، کتاب الماء، تهران، دانشگاه علوم پزشکی ایران، ج 2316لله بن محمد )الذهبی(، عبداأزدی )ابن

 .2ق(، المحاسن، جلال الدین محدث، قم، دار الکتب الاسلامیه، ج  2362محمد )بنبرقی، احمد
 (، فرهنگ ابجدی، رضا مهیار، تهران، انتشارات اسلامی.2362بستانی، فؤاد افرام )

(، خلاصه التجارب، محمدرضا شمس اردکانی و دیگران، 2316میر قوام الدین ) بهاء الدوله، بهاء الدین بن
 تهران، دانشگاه علوم پزشکی تهران.

 .3(، ذخیره خوارزمشاهی، قم، موسسه احیاء طب طبیعی، ج 2392جرجانی، اسماعیل بن حسن )
 ی.السلام )بی تا(، توحید المفضل، قم، مکتبه الداورجعفر بن محمد امام صادق علیه

 .2(، ترجمه خصال شیخ صدوق، قم، نسیم کوثر، ج 2312جعفری، یعقوب )
 درمانی ایران، تهران، حافظ نوین.(، دائره المعارف گیاه2311شریف، احمد )حاجی

 .2(، وسائل الشیعه، قم، مؤسسه آل البیت، ج 2039حرّعاملی، محمد بن حسن )
 اهر القاموس، بیروت، دارالفکر.(، تاج العروس من جو2020حسینی زبیدی، محمدمرتضی )
 .2(، تحفه المؤمنین، قم، نور وحی، ج 2393حکیم مؤمن، سیدمحمد مؤمن )

 (، قرب الإسناد، قم، مؤسسه آل البیت.2023حمیری، عبدالله بن جعفر )
 (، المسائل فی الطب للمتعلمین، قاهره، دار الجامعات المصریه.2961اسحاق )بنحنین

-(، گیاهان دارویی پرستاری و آموزش به بیمار، تهران، نشر جامعه2392ضا نوروززاده )حیدری، محمدرضا، و ر

 نگر.
(، رنگ روانشناسی زندگی، تهران، 2319پور، میلاد، ساناز احمدی و فاطمه عبداللهی و سمانه تابش )خواجه
 سبزان.
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 (، دانشنامه طب اهل بیت، تهران، پیام کتاب.2311دریایی، محمد )
 (، المنصوری فی الطب، محمد ابراهیم ذاکر، تهران، دانشگاه علوم پزشکی تهران.2316زکریا ) بن رازی، محمد
 یحضره الطبیب، قاهره، دار رکابی للنشر.لا(، من2029زکریا )بنرازی، محمد

 (، مفردات الفاظ القرآن، بیروت، دار القلم.2022راغب اصفهانی، حسین بن محمد )
 .2یاهان داروئی، تهران، انتشارات دانشگاه تهران، ج (، گ2362زرگری، علی )

 های شفابخش، شیرین یادگاری، تهران، صورتگر.(، رنگ2313شاین، بتی )
 (، نهج البلاغه، صبحی صالح، قم، هجرت.2020حسین )بنالرضی، محمدشریف

 .6ج (، المحیط فی اللغه، بیروت، عالم الکتاب، 2020عباد )بنعباد، اسماعیلبنصاحب
 (، مکارم الاخلاق، قم، الشریف الرضی.2363فضل )بنطبرسی، حسن

 ق(، مشکاه الانوار فی غرر الاخبار، نجف، المکتبه الحیدریه. 2312حسن )بنطبرسی، علی
 (، الامالی، قم، دار الثقافه.2020طوسی، محمد بن حسن )

 .2ل ناظم، قم، اسماعیلیان، ج (، خلاصه الحکمه، اسماعی2312) یدمحمدحسینعقیلی علوی شیرازی، س
 البیت.(، الفقه المنسوب الی الامام الرضا، مشهد، مؤسسه آل2037السلام )موسی امام رضا علیهبنعلی

 .2 ، کتاب العین، قم، هجرت، چ(2039فراهیدی، خلیل بن احمد )
 .2 ن، روزبهان، چصداقت، تهرا (، گیاهان دارویی، محمدرضا توکلی صابری و محمدرضا2377فلوک، هانس )

 (، معدن الجواهر و ریاضه الخواطر، احمد حسینی، تهران، المکتبه المرتضویه.2323) یعلبنکراجکی، محمد
 .2(، دقائق العلاج، عیسی ضیاء ابراهیمی، کرمان، چاپخانه سعادت، ج 2372) یمکرمانی، محمدکر

 ، بیروت، مؤسسه الاعلمی.(، البلد الامین و الدرع الحصین2021) یعلبنکفعمی، ابراهیم
 .7، 3، 2ق(، الکافی، علی اکبر غفاری، تهران، دار الکتب الاسلامیه، ج  2036) یعقوبکلینی، محمد بن 

 (، دائره المعارف داروشناسی گیاهی، تهران، زرقلم.2399کیانی، کاظم )
 .63و  29ق(، بحارالانوار، بیروت، دار احیاء التراث العربی، ج  2033مجلسی، محمدباقر )

 (، تحفه خانی، تهران، دانشگاه علوم پزشکی ایران.2313محمد عبدالله )بنمحمد
 .2(، دانشنامه احادیث پزشکی، حسین صابری، قم، دارالحدیث، ج 2397شهری، محمد )محمدی ری

 ق(، طبّ النبی، علی اکبر الهی خراسانی، نجف، مکتبه الحیدریه. 2312محمد )بنمستغفری، جعفر
 (، الامالی، قم، کنگره شیخ مفید.2023محمد )بن، محمدمفید

 (، داروخانه گیاهی، تهران، بختیاری.2393مقدم، کاظم )
 گرایی و خرافه زدایی، قم، هاجر.(، خرافه2397میرزایی، سکینه )

 .2تا(، فرهنگ نفیسی، خیام، تهران، ج اکبر )بینفیسی، میرزا علی
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 .6عارف بزرگ طب اسلامی، قم، ارمغان یوسف، ج (، دائره الم2310) ینورانی، مصطف
 (، إحیاء الاطفال، تهران، دانشگاه علوم پزشکی ایران.2312) ینهمدانی، میرزا علی بن زین العابد

 (، فرهنگ اسلام در اروپا، مرتضی رهبانی، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی.2372) یگریدهونکه، ز
 اض الاویه، تهران، المعی.(، ری2392یوسفی هروی، یوسف بن محمد )

 نشریات
یک دوره ورزش درمانی در آب بر  یرتأث»(، 2393کارگرفرد، مهدی، دهقانی، مهدی و حیدری، احمد )تابستان 

 .362-370ص ص، 03، نشریه کومش، ش «کیفیت زندگی اضطراب و افسردگی بیماران هموفیلی
جلسه آب درمانی  22اثربخشی »(، 2396)تابستان  یزدانی، سهیلازاده، مجید، حیدری، فاطمه و قلعچهمظفری

ص ص، 20، نشریه مطالعات روانشناسی ورزشی، ش «بر کاهش استرس بعد از سانحه، اضطراب و افسردگی
222-233. Dor: 20.1001.1.23452978.1397.7.24.8.8 

، اولین «تأثیر روش آب درمانی نسبت به روش فیزیوتراپی بر درد استئوآرتریت زانو»( 2392منصوریان، نوید، )
 همایش ملی تحولات علوم ورزشی در حوزه سلامت، پیشگیری و قهرمانی.

، «دهای مفصلیبررسی تأثیر آب درمانی در کاهش در»(، 2390، مؤمن نژاد، مریم )یارامش، نشاط، کاظمی، رؤ
 کنگره بین المللی طب مکمل و جایگزین.

یک برنامه منتخب ورزش  یرتأث»(، 2311محمدی، ضیاء و صادقپور، بهرام )بهار و تابستان اثباتی، نغمه، فلاح
، پژوهشنامه فیزیولوژی «درمانی در آب بر درد، عملکرد و زمان تحرک بیماران زن مبتلا به کمردرد مکانیکی

 .26-6ص ص، 9دی، ش ورزشی کاربر
گرم معدنی و آب مقایسه اثربخشی تمرین در آب»(، 2397میرزایی، محبوبه، ارشم، سعید )بهار و تابستان 

، نشریه پژوهش در توانبشخشی ورزشی، ش «معمولی بر برخی عوامل روانشناختی زنان مبتلا به کمردرد مزمن
 Doi: 10.22084/rsr.2017.9021.1190  .07-36ص ص، 9

بازکاوی مسأله خرافات و مبارزه با »(، 2033نیا، محمدمهدی، شیرپور، ناهید و مقدم، مجتبی )شهریور کریمی
 .210-260ص ص، 03، نشریه دستاوردهای نوین در مطالعات علوم انسانی، ش «آن از منظر آیات و روایات

های طبی در ایران از قرن هفتم تا دوازدهم شناسی خرافهستیز با طب )ریخت»(، 2396)زمستان  یمجرد، مجتب
 :Doi  .02-32ص ص، 36، نشریه تاریخ پزشکی، ش «قمری با تکیه بر سه دستنویس فارسی(

10.22037/mhj.v10i37.24414 
اثربخشی اسب سواری درمانی بر »( 2390زاده، سوگند )فروردین طیبه، افروز، غلامعلی و قاسمتازیکی، 

 .31 -33ص ص، 229، نشریه تعلیم و تربیت استثنایی، ش «های اجتماعی کودک دارای اتیسممهارت
 :نشریات لاتین

https://dorl.net/dor/20.1001.1.23452978.1397.7.24.8.8
https://doi.org/10.22084/rsr.2017.9021.1190
https://doi.org/10.22037/mhj.v10i37.24414
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: 20.1001.1.26764830.1402.4.15.2.5 

کید بر دوره زنگیانت  ؛حلیل پدیده گسترش مدارس در دمشق و حلب با تأ
 سرمایه بوردیو بر مبنای نظریه 

 2 مهری گودینی /1علیرضا اشتری تفرشی 
                                                                                                                                                                       (22-33) 

 چکیده
های ششم و هفتم هجری، نزدیک به چهل مدرسه در دو شهر مهم شام یعنی دمشق و حلب تأسیس در سده

ها که شمار شدند. اگر این شمار از مدارس تنها در دو شهر دمشق و حلب، با تعداد مدارس پیشین، به ویژه نظامیه
تر و شهرهای بیشتری پراکنده بودند، مقایسه تری داشتند، اما در عین حال در جغرافیای وسیعکمقابل ملاحظه 

ها و عوامل ای در خور مطالعه از نظر انگیزهشود که مدارس دمشق و حلب را باید پدیدهشود، این مهم آشکار می
ترین منابع تاریخی این حوزه با مؤثر در ساخت آنان دانست؛ از این رو، پژوهش حاضر، ابتدا با بررسی مهم

تاریخی این مدارس دست یافته است؛ سپس با استفاده از نظریه  –ای، به اطلاعات توصیفی ای کتابخانهشیوه
یر بوردیو با روش تحلیل کیفی به تطبیق پدیده مدارس با اصول این نظریه دست زده است؛ این پژوهش سرمایه پی

کارآمد از نظریه سرمایه بوردیو بپردازد و در ادامه به کمک این چارچوب نظری کوشیده است به تعریفی گویا و 
محور به نقش آفرینی در توسعه میدان اجتماعی های فرهنگی مؤسسهنشان دهد که مدارس به عنوان سرمایه

رانان عنوان عاملی برای فراجذب احترام نسبت به حکماند و بهگفتمان دینی مذاهب شافعی و حنفی کمک کرده
ساز توسعه سرمایه نمادین آنان، یعنی استمرار و افزایش مشروعیت نرم ایشان در جامعه زنگی و در نتیجه، زمینه

 اند.آفرین بودهنقش
 مدرسه، زنگیان، دمشق، حلب، نظریه سرمایه، بوردیو. های کلیدی:واژه

 
 

                                                                 
یسنده . استادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه علامه طباطبایی )ره(1 ، تهران، ایران. )نو

 ashtari.tafreshi@atu.ac.ir                    مسئول(                                                                                                                       
خمینی )ره(، المللی امامده علوم و تحقیقات اسلامی، دانشگاه بین. دانش آموخته کارشناسی ارشد تاریخ و تمدن ملل اسلامی، دانشک2

 mhrig91@gmail.com                        قزوین، ایران.                                                                                                                
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 مقدمه .1
ها مدرسه برپا شدند. این مدارس ده های ششم و هفتم هجری، در دو شهر دمشق و حلب در شام،طی سده

به تدریس فقه، عمدتاً شافعی، تعلق داشتند. پژوهش حاضر بر آن است تا با مدلی کیفی به مطالعه پدیده 
های مختلف آن را تبیین نماید. مدارس دمشق و حلب بسیار وامدار الگوی گسترش مدارس بپردازد و زمینه

ویژه آن که از کالبد یا ساختمانی اختصاصی جوقی بودند؛ بههای عصر سلمدارس ایرانی یعنی نظامیه
های عالمان، برخوردار بودند، این در حالی بود که در ادوار پیشین، تعالیم فقهی اهل تسنن در مساجد و خانه

-ها بیتالحکمهها، خزانهشد و نهادهای آموزشی و علمی مانند دارالعلمفقیهان و محدثان تعلیم داده می

ها یا به تعالیم غیر از فقه و حدیث اهل تسنن تعلق داشتند و یا عمدتاً در اختیار شیعیان بودند. هالحکم
هرچند این مدارس در الگوهای تأسیس بسیار شبیه به مدارس نظامیه بودند، اما در شمار به مراتب بیشتر از 

ایران و مرکز خلافت اسلامی  ای بودند که از خراسان تا بغداد در چندین شهر مهممجموع مدارس نظامیه
رسد که در پی کاربست موفق مدارس در تعالیم فقهی و حدیثی در ایران، این تأسیس یافته بود. به نظر می

پدیده تمدنی اندکی با حدود تقریباً یک قرن فاصله یعنی تقریباً در اواخر سده پنجم و اوایل سده ششم وارد 
اهد پدیدار شدن این مؤسسات در خود بوده است. تا حدود یک و شامات شده و دو شهر مهم این منطقه، ش

نیم قرن بعد یعنی تا نیمه سده هفتم که پایان دوره ایوبیان بود، حدود یعنی دمشق و حلب طی حدود یک قرن 
رسد مدرسه در این دو شهر پدید آمد که آماری حائز اهمیت و نیازمند توجه به نظر می 36بعد از آن، حدود 

 های چنین اقبالی به نهاد مدرسه کاویده شود.نهتا زمی
شود که چه عواملی موجب ظهور و گسترش پژوهش حاضر برای ارائه پاسخی معتبر به این پرسش آغاز می

 های ششم و هفتم هجری بودند؟ساخت مدارس در شهرهای دمشق و حلب در سده
تنها تلاش دارد تا پدیده مدارس در دمشق و  با علم به وجود عوامل مختلف دخیل در این فرایند، این پژوهش

حلب را بر مبنای یک رویکرد یعنی نظریه سرمایه بوردیو تحلیل نماید؛ بر این اساس، پاسخ اصلی این 
-پژوهش بر این فرضیه استوار است که مدارس دارای تشکیلات و خصلت نهادی و ظرفیت دریافت سرمایه

ی بودند، از این رو، مورد توجه طبقه فرادست حکمران برای محور و نمادین فرهنگهای فرهنگی مؤسسه
 های چندگانه قرار گرفتند.دست یازیدن و حفظ این سرمایه

 
 روش و چارچوب نظری .2

های تاریخی و روش تحلیل کیفی ای و با رویکرد توصیفی در گردآوری دادهای کتابخانهاین پژوهش، با شیوه
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هاست که بوردیو د. چارچوب نظری این پژوهش مبتنی بر نظریه سرمایهها صورت خواهد پذیردر تحلیل یافته
 وی هایشناس معاصر فرانسوی است که عمده دیدگاهجامعه 1یر بوردیوپردازان آن است. پیترین ایدهاز مهم

ها هر جامعه را های جامعه و تبیین آبشخورهای قدرت در آن تمرکز دارد. نظریه سرمایهبر مسأله واقعیت
هایی به شکل چینشی الکترونی با تمرکز در داند که در میان هر یک، سرمایههای متنوعی میتشکل از میدانم

-توانند به نهادها، سازمانها میدهد، فعال هستند. این سرمایهبخشی خاص که خصلت آن میدان را نشان می

 (.120، 1231جنکینز، ؛ Burdieu & Passeron1997:71-75ها و یا حتی افراد تعلق داشته باشند )
ای از روابط اجتماعی هر اعتباری اعم از مادیّات یا معناست که در درون شبکه از نظر بوردیو شامل 2سرمایه
، 2312جنکینز، شوند )ها به چهار دسته اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی و نمادین تقسیم میاین سرمایهشکل 

فتی دارد، بدین ترتیب که اگر جامعه به یک قالی بافته شده . بر اساس این دیدگاه، جامعه خصلتی با(237
هایی های فردی، میدانها یا سرمایههای خُرد آن هستند و از مجموع این گرههای افراد، گرهتشبیه شود، سرمایه

آید. در این میان، های کلانی هستند که از مجموع آنان نیز جامعه پدید میگیرد که به مثابه طرحشکل می
های دیگران را به سویی های بیشتری برخوردار باشند و یا سرمایهتوانند از سرمایهبرخی افراد یا نهادها می

توانند در این . در نظریه بوردیو، مفاهیمی وجود دارد که می(Tzanakis2011:77-90) خود رهبری کنند
 پژوهش مورد استفاده قرار گیرند:

گویند که در جامعه بسیار گران اجتماعی را میدان میینی کنشهای نقش آفر: عرصه2میدان اجتماعی .2.1
های یکدیگر و یا آفرینی به نفع سرمایهتوانند در آن به نقشمتنوع است و افراد با تعلقات خاص خود می

ها، علوم، هنر و تولیدات ها، دانشتواند به تخصصبرضدّ این منافع مشغول باشند. این میادین می
؛ 202-203، 27-22، 2312؛ شویره و فونتن، 263-272، 2312جنکینز، باشند )اختصاص داشته 

 (.202، 2310فکوهی، 
ها دارای سیّالیّت هستند، یعنی اشکال آن مانند اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی ماهیت سرمایه: سرمایه .2.2

ش و توسعه دارند ها حتی اگر معنایی نیز باشند، قابلیت افزایقابلیت تبدیل به یکدیگر دارند؛ سرمایه
(Bourdieu1986:241-242 ،؛ سرما27، 2312؛ شویره و فونتن)معنایی و فرهنگی با جنبه یهاهی-

 (27-23، 2312های شناختی و معنایی انسانی رابطه مستقیم دارند )شویره و فونتن، 

                                                                 
1. Pierre Bourdieu 
2. Capital 
3.Field 
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وزشی های فرهنگی ممکن است در قالب نظام آم: بخشی از سرمایه1محورهای فرهنگی مؤسسهسرمایه .2.2
مشخص به تولید اعتبار آموزشی مشغول شوند، یعنی به شکلی رسمی، به افرادی از جامعه درجاتی ارائه 

ای های اجتماعی باشد و در این مسیر از قوانین و اصول ویژهدهند که آن درجات موجب ارتقای پایگاه
، 2372الأمینی، ؛ روح 92، 2312؛ شویره و فونتن، Burdieu & Passeron1997:71پیروی کنند )

221.) 
آید. مفهوم سرمایه نمادین، : بوردیو یکی از شارحان اندیشه ماکس وبر به شمار می2های نمادینسرمایه .2.0

شکل بسط یافته اندیشه وبری در زمینه مشروعیت کاریزماتیک است که به توسط بوردیو مطرح شده و 
حبان قدرت ندارند، بواسطه سرمایه بدین معناست که حتی افرادی که مستقیماً سهمی از منافع صا

نمادین صاحبان قدرت )صاحبان سرمایه نمادین( پذیرای قدرت صاحبان آن، کرنش نسبت به آنان و 
 ,Bourdieu1986:242شوند )آنان و قبول کردن سهم آنان از منافع می 2پذیری نسبت به سلطهفرمان

های انسانی مانند سرمایه، احترام، قابلیت (. ابزارهای این233-91، 2312؛ شویره و فونتن، 245-247
دهد، ترین بخش از نظریه سرمایه را نشان میزبان و هنر است. در حقیقت، این نوع سرمایه، شناختی

یعنی دارنده سرمایه و پذیرنده احترام نسبت به آن، هر دو در قراردادی اجتماعی، آن سرمایه را معیار 
؛ جنکینز، 233، 2312؛ شویره و فونتن، Bourdieu1984:291د )اناحترام و مشروعیت قلمداد کرده

(. وجه شناختی این سرمایه مستقیماً با مسأله گفتمان در جامعه که همان بستر فهم مشترک 229، 2310
ترتیب که با تولید وجه شناختی مشترک، به فهم مشترک از تواند باشد، ارتباط دارد، بدینعمومی می

های سلطه همسو با آن گفتمان در گر دامنهکند و تسهیلام و مشروعیت کمک میموضوعاتی مانند احتر
ترتیب، هر طبقه و یا هر (. بدین26، 2312؛ شویره و فونتن، Tzanakis2011:77-80شود )جامعه می

تواند با افزایش سرمایه نمادین یا نفوذ گفتمانی خود بر میزان سلطه مطلوب خود در جامعه گفتمان می
 (.232، 2312؛ شویره و فونتن، Bourdieu1990:122-120اید )بیفز

وری از : پول و کالای مادی دارای ظرفیت انتقال میان افراد با هدف تولید و بهره0سرمایه اقتصادی .2.1
های اقتصادی و گران اجتماعی با اتکاء به سرمایهخدمات، سرمایه اقتصادی است. از نظر بوردیو، کنش

کوشند تا میدان اجتماعی خود را توسعه های اجتماعی، فرهنگی و نمادین، میهتبدیل آنان به سرمای
                                                                 
1. Institutionalized Cultural Capital 
2. Symbolic Capital 
3. Domination 
4 Economical Capital 
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؛ 92، 2312بخشند، حتی اگر این میدان در نزاع با دیگران به دست آید )شویره و فونتن، 
Huang2019:45.) 

 که در بخش سرمایه نمادین ذکر شد، بخش مهمی از سرمایه نمادین، بواسطه احترام روی: چنان1احترام .2.0
(. به طور کلی، افراد در مراحلی Bourdieu1990:123, 125, 129, 131) یابددهد و تحقّق میمی

پس از رفع نیازهای اولیه مانند خوراک، پوشاک و امنیت سرپناهی، نیاز به احترام در جامعه و روابط 
ت، به نحوی که کنند. در نظریه بوردیو، احترام از ابزارهای مهم اعمال سلطه اساجتماعی را حسّ می

تواند دیگران را به شکلی نامحسوس به مشروع دانستن سلطه ناملموس خود دارنده این نوع سرمایه، می
 (.Bourdieu1990:131؛ 200، 2310فراخواند )فکوهی، 

 
 مروری بر ادبیات تحقیق .2

فارسی، های مختلفی در ادبیات تاریخی تا کنون پژوهش –در باب مدارس اسلامی با رویکرد توصیفی 
ویژه های نورالله کسایی در این زمینه، بهعربی و انگلیسی زبان صورت گرفته است. برای نمونه، پژوهش

از این دست مدارس نظامیه و تأثیرات علمی و اجتماعی آن، با تمرکز بر مدارس نظامیه، از جمله کتاب 
اند، مثلًا تر بودههش نزدیکهاست. برخی از این مطالعات به دوره تاریخی مورد نظر این پژوپژوهش

های دوران فهرستی از برخی مدرسهنهاد تعلیم و تربیت در قلمرو زنگیان مهری گودینی در کتابی با عنوان 
اند؛ مثلًا های تاریخی مشابه پرداختهزنگیان را توصیف کرده است. برخی مقالات پژوهش نیز به حوزه

به قلم  «امات )از اتابکان زنگی تا پایان ممالیک(سیاست مذهبی و وضع علمی و آموزشی ش»مقاله 
زاده ضمن با اشاره به پنج مدرسه دوره زنگیان و هشت مدرسه دوره ایوبیان در شام، ظهور ایزدی و کریم

)ایزدی  ای مختصر قرار داده است.آنان را با تلاش زنگیان و ایوبیان برای رویارویی با شیعیان مورد اشاره
( برخی مقالات نیز به تحلیل روابط میان دانش و قدرت در این دوره با 100 -101 1211زاده: و کریم

زنگی و ایوبیان: های آلدین و دولت در دولت»مقاله اند؛ برای نمونه رویکرد تحلیل تاریخی پرداخته
-تحلیل( که 1 -12: 1231انصاری قمی، به قلم انصاری قمی ) «درآمدی بر ادبیات سیاسی اسلامی

دارد. های سیاسی زنگیان و ایوبیان در رویارویی با صلیبیان و شیعیان را مطرح میدر باب دغدغه هایی
-های ششم و هفتم از منظر پیبا این حال، بررسی تحلیلی پدیده مدارس پرشمار دمشق و حلب در سده

 یر بوردیو کوششی نوآورانه است.

                                                                 
1 Respect and Honour 
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 های توصیفی پژوهشیافته .0
مدرسه در دو شهر دمشق و حلب تأسیس  21تا نیمه سده هفتم هجری،  تقریباً از آستانه سده ششم

 بندی نمود:توان به شرح ذیل چنین دستهشدند. این مدارس را می
 :1جدول 

 استناد گزارش اطلاعات آموزشی و جانبی مدرسه و اطلاعات کلی آن 
ه.ق.؛  011صادریه؛ دمشق؛ حنفی؛  1

 بن الدوله صادرشجاعبانی امیر 
 للهعبدا

: 2، 2023نعیمي،  سکونت طلاب
023 

ه.ق.؛  220امینیه؛ دمشق؛ شافعی؛  2
الدوله بانی اتابک دمشق امین

 طغتکین؛ عبداللهبنکمشتکین

اولین مُدرّس ابوالحسن علی بن مسلم 
سُلَمی دمشقی؛ بعد از او پسرش محمد؛ 

 موقوفات شامل بازار سلاح دمشق

: 1، 1012نعیمی، 
122- 122 ،120 ،
 1012؛ ذهبي، 121

 :20م،  1112ق/
 1012کثیر، ؛ ابن01

، ص 2م،  1112ق /
 1211؛ کتبی، 022

 020: 12، 1111ق/
گران در بازار شیشهزجاجیه؛  2

 -111حلب؛ شافعی؛ )زجاجین( 
 ق؛ بانی اتابک بدرالدوله؛ 110

بنای سابق این مدرسه متعلق به شیعیان 
-الدینبرای فقیه و محدّث شرفبود؛ 

عجمی و با مصالح کنیسۀ بنمن عبدالرح
طحانین به رغم مخالفت شیعیان ساخته 

الدین اولین مدرّس شد؛ مدرسان آن: شرف
او مجدالدین  الدین، نوهو پس از شرف

جهبل و برادرش  بن نصراللهطاهر بن 
-عبدالکریم، صالح الدین ابوالحسینزین

-منصور بنبن  محمدبن علی ابوالحسن 

؛ دارای اوقافی چون روستای شیداود ارجی

: 2، 2029غزی،  
: 2026؛ حلبی، 233
؛ یاقوت، 263-263

؛ ابن 200: 2، 2992
: 2، 2992شداد، 

؛ 221، 202 -202
ق/  2373ذهبی، 

؛ 262: 0م،  2910
 2023ذهبی، 

م،  2993ق/
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 312 -02:312 کارِس
 

الکَنیسه و یا خانه بلخیه یا خَربَتُ  0
ق؛ احتمالًا  121دَرداء؛ دمشق؛ اَبی

 شافعی؛ بانی امیر ککز دقّاقی؛

اولین مدرس شیخ ابوالحسن علی بلخی، 
گرایانهو های تند سنّیدارای گرایش عالم

محدودیت برای سایر مذاهب، بوده است 
حی علی خیر » یعیعبارت شکه از جمله 

را از اذان در شام انداخت. از دیگر « العمل
الدین، مدرسان: فرزند بلخی، شمس

خضرحنفی و بنضی بدرالدین یوسفقا
 ابوعبدالله سدیدالدین تمیمی

: 1، 2023نعیمی، 
203- 201 

خاتونیه برانیه؛ دمشق؛ احتمالًا  1
ق؛ بانی  120شافعی؛ احتمالًا در 

دختر الملوک زمرد خاتون تاج
امیرجاولی، خواهر دقاق و همسر 
ملک بوری و مادر ملک اسماعیل و 

 بوری؛ملک محمودبن

بلخی، علیالحسنان: شیخ ابیمدرس
-الدینقاری و قاضی شرففخرالدین

 حورانی.عبدالوهاب

ق/  1231ابن اثیر، 
؛ 11: 11م، 1101

ابن عماد حنبلی، 
م،  1130ق/ 1020

؛ ابن کثیر، 213، 0
 1130ق/ 1021

؛ 221، 212: 12م،
: 1012،1نعیمی،

؛ ذهبی، 230 -230
م،  1130ق/  1202

؛ ذهبی، 102: 0
م، ج  1112ق/ 1012

 221 -222، ص 23
ق؛  100نفریه نوریه؛ حلب؛ شافعی؛  0

 بانی نورالدین زنگی
-محمدبنمسعودبنالدینقطبمدرسان: 

نیشابوری، منصف کتاب فقهی مسعود
 الهادی

ق /  2021صلّابی، 
؛ حلبی، 226: 2336
2026 ،2 :212-
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217 
حَلویه یا حَلّاویه؛ حلب؛ در محل  1

یحیان و های تخریب شده مسکنیسه
مرداس؛ محل مسجد سراجین بنی

 ق؛ بانی نورالدین زنگی 100حنفی؛ 

-بنعلیابوالحسنالدینبرهان مدرسان:

جعفر معروف به بن ابیمحمدبنحسن
جعفر بلخی؛ پرداخت مقرّری به طلاب و 

غذا،  نیمدرسان و امتیازاتی چون تأم
هزار درهم به آذوقه ساکنان تخصیص سی

هایی که هر ا شیرینیدر ماه رمضان و ی
 ؛شدیشعبان برای اهالی تهیه م

: 2، 2992 ابن شداد،
؛ حلبی، 200- 201

2026 ،1 :202- 
، 2029؛ غزی، 221

؛ ابن 201 -201: 2
، 02: 1تا، بیعدیم، 

013 
های مقدّمیه؛ حلب؛ در محل کنیسه 3

چهارگانه مسیحیان که در واکنش به 
نبش قبور مسلمانان توسط صلیبیان، 

-بنمحمدابوالحسنفرمان قاضی به

خشاب بنبن احمدمحمدبنیحیی
ق؛ بانی  101تخریب شده بودند؛ 

بان مقدم؛ او قلعهعبدالملکعزالدین
-سنجار بود و بعدها پسرش شمس

الدین محمد، از امیران زنگی و از 
 ترین آنان علیه صلیبیان برآمد.مهم

-الدین ابوالعباس احمدبنبرهانمدرسان: 

-ابوهاشماصولی، افتخارالدینعلی 

هاشمی و فرزندش فضلبنعبدالمطلب
-بنالدین احمدفضل و شهابابوالمعالی

عبدالواحدانصاری؛ دارای بنیوسف
 وقوفات.

: 1 ،2026 حلبی،
 ؛ ابن شداد،212

2992 ،1 ،211- 
210 

ق؛ حنفی؛ بانی  112تاشیه؛ دمشق؛  1
 امیرتاشی دقّاقی؛

الدین نخستین مدرس آن قاضی عز
 ابوعبدالله محمد حنفی بود.

: 2، 2023نعیمی، 
212 

1
2 

عصرونیه؛ حلب؛ در محل خانه 
-ثریا، وزیر بنیابیبنابوالحسن علی

ق؛ احتمالًا شافعی؛ 112مرداس؛ 
 زنگیبانی نورالدین

-بنمحمدبنعبداللهالدینمدرسان: شرف

-ابیشافعی معروف به ابنتمیمیاللههبه

ها و قافی چون مغازهعصرون؛ دارای او
-روستاها در داخل و خارج حلب و اتاق

 هایی برای اقامت طلاب؛

: 1، 2026حلبی، 
؛ 213 -211

: 2، 2029غزی،
 ؛ ابن شداد،111

2992 ،1 ،201- 
200 
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1
1 

مدرسه مجاهدیه جوّانیّه؛ دمشق؛ 
ق؛ در  111ساخته شده قبل از 

الخواصین؛ شافعی؛ بانی نزدیکی باب
-الدین، مجاهدالدینسردار سپاه نور

 بن بزان کردی.ابوالفوارس

زکی وصی بانی آن بود؛ بنالدینقاضی زکی
الدین نیشابوری نخستین مدرس آن قطب

محل دفن بانی بنا؛ دارای موقوفات بود؛ 
به فضای درونی حصار « جَوّانی» فراوان؛

 شد.شهر گفته می

: 2، 2992 ابن شداد،
؛ نعیمی، 223 -201

2032 ،2 ،303-
 2023؛ ذهبی، 302

، 31م،  2993ق/
کثیر، ؛ ابن212

م،  2917ق/ 2036
؛ ابن 203: 22

، 7تغردی بردی، ج 
؛ ابن عماد 200ص 

 2037حنبلی، 
 223: 7م،  2917ق/
تا، ؛ دوزی، بی229-

 ذیل جوّانی
1
2 

مدرسه مجاهدیه برّانیه؛ دمشق؛ 
شافعی؛ ق؛  222ساخته شده قبل از 

، ینکُرد سپاه نورالد بانی سردار
 بزان کردیبنمجاهدالدین ابوالفوارس

-عبدالکافی، تاجالدینمدرسان: شمس

الدین مَراغی؛ شَهرَزوری و تاجابوبکرالدین
به فضای مسکونی بیرون حصار « برّانی»

 گفتندشهر می

: 1، 1012نعیمی، 
تا، ؛ دوزی، بی201

 ذیل برّانی.

1
2 

 111مدرسه معینیه؛ دمشق؛ شافعی؛ 
-عبدالله بناُنُر  الدینق؛ بانی معین

 طغتکین، از امیران شام؛

-غزنوی، نجممدرسان: شیخ رشیدالدین

-الدیننیشابوری و پسرش سراجالدین

 محمد؛ مزار بانی

: 1، 1012نعیمی، 
؛ ابن کثیر، 011

م،  1130ق/ 1021
؛ ذهبی، 220: 12

م،  1130ق/  1202
0 :122- 121 

1
0 

نوریه کبری؛ دمشق؛ شافعی؛ در 
مروان و خانه بنخانه عبدالملک محل

اولین مدرس: بهاءالدین بن عقاد بود، پس 
مسعود دمشقی و پسرش الدیناز او برهان

: 1 ،2023نعیمی، 
000 ،010- 011 
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ق؛  102سفیان؛ ابیبنسابق معاویه
 بانی نورالدین زنگی؛

  صدر ابراهیم

1
1 

اسدیه شافعیه؛ دمشق؛ شافعی؛ 
بانی  ق؛ 100ساخته شده پیش از 

 اسدالدین شیرکوه

: 1 ،2032نعیمی،  
110 

1
0 

ساخته شده پیش از اسدیه حنفیه؛ 
بانی دمشق؛ حنفی؛ ق؛  270

 اسدالدین شیرکوه؛

بن الدین بوزان، تاجبن الدین مدرسان: تاج
 کاسینجار و احمد بن

: 1، 1021نعیمی، 
202 

1
1 

ق؛  101ریحانیه؛ دمشق؛ سال 
، خادم طواشی حنفی؛ بانی ریحان

 نورالدین زنگی؛

عساکر از جمله ناظران این مدرسه قاضی
خلیل بوده است؛ دارای بنالدیننجم

 موقوفات فراوان.

: 1 ،2023نعیمی، 
021 

1
3 

عادلیه کبری؛ دمشق؛ شافعی؛ بانی 
 ق؛ 103-101نورالدین زنگی؛ 

اولین مدرس آن، فقیه نامدار ایرانی، 
رای او الدین نیشابوری بود و مدرسه بقطب

 ساخته شد؛ دارای موقوفاتی فراوان

ق  1012ابن کثیر، 
 212: 12 م، 1112/

؛ نعیمی، 03: 12و 
-211، 1ق:  1012
 1012؛ ذهبی، 212

 01: 21م،  1112ق/
1
1 

نوریه حنفیه صغری؛ دمشق؛ حنفی؛ 
ق؛ بانی  101ساخته شده پیش از 

 نورالدین زنگی؛

 ،2، 2023نعیمی،   
011 

2
2 

؛ دمشق؛ شافعی؛ عمادیه صلاحیه
بانی  ق؛ 279ساخته شده پیش از 

 نورالدین زنگی

اولین مدرس آن خطیب دمشق 
شبل بن عبدالحارثی بنخضرابوالبرکات

دمشقی شافعی بود؛ سپس به عمادالدین 
اصفهانی، کاتب دیوان انشاء نورالدین 

-سپرده شد؛ از دیگر مدرسان آن قاضی

 الدین شیرازی بود.القضات شمس

: 1، 1012نعیمی، 
(212- 223 
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2
1 

شعیبیه و یا اتراس و یا غضائری؛ 
ساخته شده پیش از حلب؛ شافعی؛ 

 بانی نورالدین زنگیق؛  279

الحسن بن اولین مدرس آن شعیب بن ابی
 حسین بن احمد اندلسی

: 1، 2992 ابن شداد،
213- 211 ،221- 
؛ 002، 211
 11: 2، 2029غزی،

2
2 

-قلعه حلب؛ در محل مساجد بنی

مرداس و کنائس تخربی شده 
ساخته شده مسیحی؛ حلب؛ حنفی؛ 

 بانی نورالدین زنگیق؛  279پیش از 

: 1تا، بیابن عدیم،   
011 

2
2 

دارالحدیث نوریه؛ دمشق؛ شافعی؛ 
بانی ق؛  279ساخته شده پیش از 

 نورالدین زنگی

اولین مدرس آن ابوالقاسم علی بن حسن 
 عساکر دمشقی شافعی؛ دارای موقوفات؛

: 1 ،1012نعیمی، 
10- 10 

2
0 

ساخته شده نوریه؛ حلب؛ دارالحدیث
 بانی نورالدین زنگیق؛  279پیش از 

: 1، 2026حلبی،  دارای موقوفات؛ 
 ؛ ابن شداد،211

2992 ،1 :231- 
230 

2
1 

صلاحیه؛ دمشق؛ شافعی؛ ساخته 
-ق؛ بانی نورالدین 101شده پیش از 

-زنگی، بعدها منسوب شده به صلاح

 ایوبی الدین

-زهران ابی بن مدرسان: عماد الدین 

-الدین خطیب، شمسموصلی، محیی

-عبداللهکردی اعرج، مجدالدینالدین

کردی؛ دارای موقوفه فراوان؛ به طالبان، 
-افزون بر مقرّری، پوشاک نیز تعلق می

 گرفت

، 1ج ، 1021نعیمی،  
 212 -212ص 

2
0 

خاتونیه جوّانیه؛ دمشق؛ حنفی؛ 
ق؛ بانی  131قبل از ساخته شده 

اُنُر، حاکم دمشق و الدیندختر معین
 همسر نورالدین زنگی.

حواری، فرزندش مدرسان: فخرالدین
-بنخلیلالدینالدین و نجممحمد تاج

 دارای موقوفات. حموی بودند؛علی

: 2، 2023نعیمی، 
392 ،319- 311 ،

 2023ذهبی، 
: 02م،  2993ق/

؛ 293: 00، 223



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره پانزدهم/ بهار  

  
 

00                                                
 
 

ق/  2373ذهبی، 
 202: 0م،  2910

2
1 

 132شامیه برّانیه؛ دمشق؛ شافعی؛ 
الشام زمرّد خاتون، ستق؛ بانی 

خواهر صلاح الدین و همسر 
شیرکوه محمدبن اسدالدینناصرالدین

 والي حمص

محل سکونت طالبان فقه و قاریان قرآن؛ 
دارای موقوفات فراوان؛ محل دفن همسر، 

 برادر و پسر بانی؛

: 2، 2023نعیمي، 
: 2، ج 226 ،231
 2373؛ ذهبي، 229
؛ 72: 2م،  2910ق/ 

: 97، 2023همو، 
 2022؛ ابوشامه، 22
: 0م،  2332ق/

: 2023؛ نعیمي، 262
2 ،226 ،223-

؛ ابن قاضي 220
-92، 2036 شهبه،

؛ اشتری تفرشی، 93
2396 ،27 :372 

2
3 

عَصرونیه؛ دمشق؛ شافعی؛ ساخته 
-ق؛ بانی شرف 131شده قبل از 

-بنهبه اللهمحمدبنبنعبداللهالدین

القضات شام، عصرون، قاضیابی
 والی سنجار، نصیبین و حرّان.

-ابیبن الدیناولین مدرس بانی آن شرف

فقهای زیادی نزد او تربیت عصرون بوده و 
 یافتند

: 1، ق 2023نعیمی، 
222- 221 

2
1 

فرخشاهیه؛ دمشق؛ شافعی؛ ساخته 
 الخیرق؛ بانی حَظ   216شده حدود 

الدین نجمبنون، همسر شاهنشاهخات
 ایوب

محل اقامت طالبان فقه و قاریان قرآن؛ 
بنای یادمانی به یاد فرخشاه، پسر بانی 

 بدون دفن جسد در آن؛

: 2، 2023نعیمي،
030- 032 

2
2 

مدرسه شادبختیه یا عدیمیه؛ حلب؛ 
-ق؛ بانی امیر جمال 112قبل از 

، 1، 2026حلبی،  نحاسبنالدینقموفمدرسان: 
؛ غزی، 201 -201
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-ابن ؛02: 2، 1011 شاذبخت، از امیران زنگیالدین

: 2، 2992 شداد،
212- 211 

2
1 

ق؛ مشترک 112عذراویه؛ دمشق؛ 
بین شافعیان و حنفیان؛ بانی عذرا 

الدین نجمخاتون، دختر شاهنشاه بن
 ایوبی

 محل سکونت طالبان فقه شافعی و حنفی
 

: 1، 1012نعیمي، 
212- 232 

2
2 

عزیزیه؛ دمشق؛ ساخته شده پیش از 
ق؛ شافعی؛ بانی ملک عزیز  020
 ایوبی

محل سکونت طالبان فقه و قاریان قرآن؛ 
 الدین ایوبی؛محل دفن صلاح

م،  2992 ابن شداد،
؛ بهاءالدین 296: 2

: 2970بن شداد، 
؛ نعیمي، 236-239

؛ ابن 293: 2، 2023
 2036کثیر، 

 22: 23م،  2917ق/
2
2 

ق؛  731ق؛ شافعی؛ صالحیه؛ دمش
 بانی مادر ملک صالح اسماعیل

شهرت بواسطه اجتماع قاریان؛ سکونت 
 طالبان فقه شافعي

: 2، 2023نعیمي، 
207- 239 

2
0 

 002اتابکیه؛ دمشق؛ شافعی؛ قبل از 
مسعود ق؛ بانی خاتون، دختر عزالدین

 زنگی مودودبن

-طالب بن ابوبکر  مدرسان آن: تاج الدین

ماردانی، الدین اسماعیل جماسکندری؛ ن
عبدالرحیم ارموی بن محمد الدین صفی

 فقیه شافعی و متکلم اشعری

ق  2023ابن کثیر، 
 -272: 23م،  2993/

؛ نعیمی، 272
2032:97- 91 

2
1 

صاحبیه؛ دمشق؛ حنبلی؛ قبل از 
ربیعه خاتون، خواهر ق؛ بانی  002

الدین و همسر ملك مظفرالدین صلاح
 حاکم اربل

: 2 ،2023یمي، نع 
 ؛ ابن عماد،72

 2917ق/ 2037
؛ ذهبي، 272: 3م،

: 22: 2023سیر، 
؛ ابن کثیر، 332
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م،  2917ق/ 2036
22 ،326 

2
0 

دولعیّه؛ دمشق؛ شافعی؛ ساخته شده 
-الدینق؛ بانی جمال 012قبل از 

-ارقمیفضل تغلبیابیبنمحمد

 خطیبدولعی

: 1، 1021ی، نعیم این مدرسه، اولین مدرس آن بود؛بانی 
؛ 132 -132

 1022ابوشامه، 
 111: 2م،  2222ق/

2
1 

در بازار آهنگران )حدادیه( حدّادیه؛ 
حلب؛ ساخته شده در نیمه دوم سده 

-الدینهفتم؛ شافعی؛ بانی حسام

 محمد لاجین، از امیران محلی

-حلیماسعدبنمحمدبنبنحسینمدرسان: 

-صاحب موقوفاتی چون مغازهمنعوت؛ 

 ار حلب؛هایی در باز

: 2تا، عدیم، بیابن
: 2026؛ حلبی، 72

2 ،322- 301 

 
 های تاریخی پژوهشتحلیل یافته .1

هایی که در بخش چه در مبحث چارچوب نظری این پژوهش مطرح شد و نیز نوع دادهبر اساس آن
از های بخش توصیفی را در پنج محور مستخرج رسد که بتوان دادهتوصیفی ارائه شده است، به نظر می

 چارچوب نظری بازخوانی کرد. این بازخوانی بدین شرح خواهد بود:
 هادگرگونی ماهیتی سرمایه .1.1

یکی از آشکارترین موضوعات در تأسیس مدارس موضوع سرمایه اقتصادی است. هرچند به سبب 
-ها اولویت تحلیلها در بسیاری پژوهشماهیت فرهنگی، علمی و دینی مدارس، شاید وجه اقتصادی آن

قرار نگیرد و یا حتی مغفول بماند، اما مزیت نظریه بوردیو کاربست آن در موضوع اقتصادی بدین  ها
رهاند. توجهی به آن میرا از بی نماید و پژوهشترتیب است که توجه به سرمایه اقتصادی را جلب می

-ها تعلق داشتهدهد که مشخصاً در مواردی از تأسیس مدارس، موقوفاتی به آنهای فوق نشان میگزارش

، 21، 20، 20، 22، 13، 11، 11، 12، 2، بندهای 1اند )جدول اند که بعضاً فراوان نیز توصیف شده
-ها در خدمت مؤسسه میقرن ها و گاهاند که سال(؛ این موقوفات معمولًا اموال غیر منقولی بوده21

(. 21و  12، بندهای 1ره شده است )جدول ها اشاویژه در مواردی که مشخصاً به بازارها و مغازهبودند، به
، بند 1هااست )جدول اشاره به ناظر نیز نشان دهنده اهمیت امور مالی همین مؤسسات و موقوفات آن

11.) 
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های دیگری نشان از ارائه مقرّری یعنی پرداخت حقوق به مدرّسان و طلّاب دارد از سوی دیگر، گزارش
دون شک در تأسیس اولیه این مدارس، در مواردی برای بنا نهادن چنین ب(. هم21و  1، بندهای 1)جدول 

های ساختمانی به کار های تخریب شده قبلی و یا برساختن بنایی جدید، هزینهآنان به جای ساختمان
شدند. تمامی این موارد به معنای تبدیل سرمایه اقتصادی به نوعی دیگر از سرمایه است که برده می

یا نمادین بوده است و طبق نظریه بوردیو امکان آن با مبحث ماهیت سرمایه و قابل اجتماعی، فرهنگی و 
ترین هایی قوی، سرمایه اقتصادی که از جذّابترتیب، انگیزهتبدیل بودن آن قابل بازخوانی است. بدین

کرده  های دیگر از جنس معنایی، شناختی و حسّی تبدیلرود را به سرمایههاست به شمار مینوع سرمایه
های خیرخواهانه، خداپسندانه و دینی که انکارناپذیر هستند، در سایر ها، علاوه بر انگیزهاست. این انگیزه

های نمادین و فرهنگی های هدف یعنی سرمایهتوانند طبق نظریه بوردیو با تحلیل سرمایهها میجنبه
 بازشناسی شوند.

 محورمؤسسه سرمایه فرهنگی .1.2
ترین عناصر علمی مایه با نهادها و نظام آموزشی تطبیق دارد. مدارس نیز از نهادیواضح است که این سر

های آزاد بدون هیچ روند. در حالی که از سده اول اسلامی، حلقهفرهنگی تمدن اسلامی به شمار می –
رهای های عالمان و بزرگان، تالاهای معمولی تا خانهقید و بندی در اماکنی متنوع، مانند مساجد، خانه

پرطمطراق دربارها و بازارها، بر مبنای احساس نیاز دینی و علمی به دانش یا دانش دینی، به ترویج علوم 
(، مدارس، از اواخر سده 02 - 01، 1211دینی، مانند فقه و حدیث اختصاص یافته بودند )غنیمه، 

تسلط خود گرفتند )غنیمه،  ها را در سیطرهچهارم و بعدها با ظهور مدارس نظامیه، این علوم و انگیزه
1211 ،121-111.) 

ای حدیثی ویژه –هایی از تمدن اسلامی، به سبک فقهی در حالی ممکن است عنوان مدرسه در گزارش
های مربوط به مدرسه در این پژوهش از نوعی یعنی ، گزارش(Makdisi1981:1-2اشاره داشته باشند )

-در این پژوهش به روشنی نشان می 1ستند؛ فلذا جدول یعنی مشخصاً مدرسه در مفهوم نهاد آموزشی ه

-اند. این نهادها از روالدهد که مدارس فوق در سبک مدارس نظامیه و به معنای اصطلاحی مدرسه بوده

های ویژه ها و آیینجویان برخوردار بودند. گمارش استادان حتی با نظارتهای آموزشی، استادان و دانش
کید پذیرفتصورت می . دروس نیز بر مبنای دار در این مدارس بدین معناستبر تدریس عالم نام و تأ

کید بر فقه بودند و استادان که فقیهان درجه اول روزگار به شمار می آمدند، بر مبنای مشخصی عمدتاً با تأ
کید بیشتر بود که  اصول و تلقی فقهی خویش به تعلیم مشغول بودند. حدیث در برخی مدارس مورد تأ



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره پانزدهم/ بهار  

  
 

01                                                
 
 

های نوریه شامل آن هستند. بدین ترتیب، این مدارس در دوره تاریخی خود دقیقاً مصادیق لحدیثدارا
 (.223-239: 2361بوردیو، اند )های فرهنگی مؤسسه محور در اندیشه بوردیو بودهسرمایه

 فراجذب احترام .1.2
ن نام یا القاب ها و ... حاملاها، اسدیه، بخش قابل توجهی از مدارس، مانند نوریه1بر اساس جدول 

ای در فراجذب احترام برای توانست نقش قابل ملاحظهسازندگان آنان بودند. مشخصاً این موضوع می
رسد که ورود شمار قابل توجهی از زنان درباری یا زنان این افراد در جامعه داشته باشد. به نظر می

این بانوان نیز احترام قابل های فرادست حکمران در جامعه به عرصه ساخت مدارس، برای خاندان
و  21، 21، 20، 1، بندهای 1توجهی، چه از نظر خاندانی و چه از نظر اجتماعی داشته است )جدول 

-ها خاندانی بزرگان سیاسی نیز هرچند از مصادیق آمرزش(. تبدیل برخی از این مدارس به آرامگاه21

، 11، بندهای 1شد )جدول خاندان منتهی میچنان به فراجذب احترام برای آن طلبی بوده است، اما هم
 (.22و  21، 21

 توسعه میدان اجتماعی یا گفتمانی .1.0
 کردندمدارسی که حامل نام بزرگان سیاسی بودند به توسعه گفتمانی آنان در جامعه کمک می

(Tzanakis2011:77-90) اما این موضوع بیشتر از آن که در مورد خاندان حکمران مشهود باشد، در ،
گانه مدرسه یعنی یک بانی، فردی برای آموختن و فردی برای آموزش رد عالمان مشهود بود. از ارکان سهمو

دادن، دو تن از عالمان بودند. این افراد حاملان گفتمان دینی در جامعه بودند. بدین ترتیب، هر چقدر بر 
ماعی عالمان و یا گفتمان دینی شد، میدان اجتتعداد، حضور، فعالیت و دامنه حضور این افراد افزوده می

(. تخصیص هر مدرسه به تدریس یک عالم برجسته روزگار، 101، 1231یافت )جنکینز، توسعه می
آموختگان ها از سکونت طلاب در این مدارس و شمار دانشدیگری از این موضوع است. گزارش نشانه

گران توانستند بر تعداد کنشدارس میآن نیز شواهد دیگری است. این بدان معناست که این تعداد از م
گری عالمان دینی بیفزایند. این میدان اجتماعی یا گفتمان برتر با این آموخته و در نتیجه دامنه کنشدین

تعداد از مدارس که همه آنان به اهل تسنن و بیشتر آنان به ترتیب به دو مذهب شافعی و حنفی تعلق 
آفرین باشند. به ویژه در این دوره انی مذهبی خاص در جامعه نقشتوانستند در توسعه گفتمداشتند، می

جوار تهدیدی علیه اساس اسلامی جامعه بود و نیز در درون جامعه که حضور صلیبیان در مرزهای هم
های عالمان تسنن برای تداوم توانست حاکی از انگیزهاسلامی، رویارویی با رقیبانی مانند اسماعیلیه می

میدان اجتماعی فعالیت خود یا برتری خواهی گفتمان مذهبی خویش در رقابت با سایر  وسعت بخشی به
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میادین گفتمانی باشد. به عبارت دیگر، این میدان به معنای توسعه افرادی دارای فهم و شناخت مشترک 
 در برابر تهدیدات عناصر تهدیدکننده مشترک بود.

قیب برای اهل تسنن در شام مسیحیت بود که رویارویی ها یا میادین ربه عبارت دیگر، یکی از گفتمان
های متنوع میادین آن با اسلام از قرون اولیه اسلامی مشهود بود؛ شهرهای دمشق و حلب از آغاز سرمایه

های اسلام محل مجادلات دینی میان اسلام و مسیحیت بودند. شام، با سابقۀ دیرپایی از حضور شاخه
منوفیزیتی و کلیسای بیزانسی، پایتختی امپراتوری مسیحی  -های یعقوبیمختلف مسیحیت، مانند فرقه

، 13 -11 :1100های مقدس و زیارتگاهی مسیحیان )زیاده، روم شرقی و در برداشتن بسیاری از یادمان
ها در سدۀ های اسلام و مسیحیت بود؛ این رویارویی، محل انواع رویارویی(11: 1112 ؛ هروي، 10

در مجادلات ( 121-1111:120های کلامی بروز یافتند. )زَرو،ر در قالب رویاروییاول هجری بیشت
های یوحنا یا یحیی که تلاشدینی میان مسیحیت و اسلام، شام مرزی تهاجمی بر ضدّ اسلام بود، چنان

)بروکلمان،  توان برشمرد.هایی از این دست میدمشقی فرزند سرجیوس/ سرجون مسیحی را نمونه
الصخره را پاسخ نمادین و حتی الگ گرابار ایجاد بناهایی چون جامع اموی دمشق و قبه( 210 :1، 1111

(. این رویارویی، با 121 -1211:121)گرابار،  دانداقتدارآمیز حاکمیت اسلامی به جهان مسیحیت می
رسید. از این  های ایشان علیه مسلمانان به عینیّتی هولناکهای دولتظهور صلیبیان در شام و قتل و عام

(، در 3و  1، بندهای 1هایی در ساخت مدرسه در جای اماکن مقدس مسیحی )جدول رو، گزارش
های میدان اجتماعی های دیگری از رقابتنمونه حقیقت، نزاع میادین اجتماعی از نوع بارز آن بوده است.

، 22ای نمونه، در بندهای مذهب تسنن با سایر میادین، رقابت با میادین سایر مذاهب اسلامی بود؛ بر
اشاره شده است که این مدارس در جای اماکنی متعلّق به سایر مذاهب اسلامی به وجود  22و  20، 23

 آید.اند. این بارزترین نوع جدال میادین برای حذف رقیب و توسعه خود به شمار میآمده
های بندیهای مرکزی با رتبهکانونهای ویژه یا توانند دارای سرپلعلاوه بر این، میادین اجتماعی می

های مهم در میدان اجتماعی مختلف در اثرگذاری نیز باشند. بدین ترتیب، مدرسه به عنوان یکی از کانون
ساخت گری بیشتری نائل آید؛ توانست از طریق نزدیکی با میادین دیگر مانند بازارها، به کنشتسنن، می

( و یا ارتباط مدارس با خطیبان در مساجد جامع که 36و  3، بندهای 2مدارس در بازارها )جدول 
 هایی از این دست است.(، نمونه37، 22، 23، بند 2بودند )جدول  صاحبان رسانه

ها بود که افزود، ماهیت آموزش آنگری مدارس در میدان اجتماعی میعناصر دیگری که بر قدرت کنش
-با ماهیت ویژه در اثرگذاری اجتماعی و گفتمانی می عمدتاً بر محوریت فقه شکل گرفته بود. علم فقه
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(. به عبارت دیگر، گفتمان فقهی یا زبان فقه 209، 2399توانست در این زمینه، مؤثر باشد )میرمحمدی، 
همان گفتمان مَدرِسی بود که با مفهوم زبان دانشگاهی امروزی در نظریه بوردیویی قابل تشبیه است 

ش مدارس به معنای تربیت افراد بیشتری بود که به عنوان فرهیخته از این (. گستر293، 2312)جنکینز، 
گاه بودند و بر دامنه نفوذ آن در جامعه می  (.23، 2312افزودند )شویره و فونتن، گفتمان آ

 سرمایه نمادین .1.1
ای از ارتباطات میان آنان نمایان دقت شود، شبکه 0-2تا  2-2اگر به چهار بند تحلیلی پیشین یعنی 

ها به اند، این سرمایهمحور تبدیل شدههای فرهنگی مؤسسههای اقتصادی به سرمایهاست؛ سرمایه
زمان به توسعه میدان اجتماعی یا گفتمانی عالمان و مذاهب ها تبدیل و همفراجذب احترام برای بانی آن

ریان حاکمرانی اتابکان تواند منجر به افزایش سرمایه نمادین جاند. تمامی این چرخه میتسنن منجر شده
 زنگی و یا سلطنت ایوبیان باشد.

یابد. حکمران به طبقات دیگر تعمیم می هر حاکمیت دارای نوعی از اقتدار است که از سوی طبقه
اند، زمانی یافته از سوی سایر طبقاتی که در دامنه اقتدار حاکمیت قرار گرفتهاین اقتدار تعمیمپذیرش 

های اجتماعی همسو با حاکمیت یا بدون چالش روی دهد، گسترش میدان ممکن است که این پذیرش
 (.Bourdieu1990:112انجامد )گری این رابطه میهای همسو با آن به تسهیلگفتمان

بخشیدند که در اصول گری افرادی را توسعه میحاکمیت زنگی با توسعه میدان اجتماعی مدارس، کنش
کید این خاندانوانخباورمندی یعنی مذهب با آنان هم ها بر ساخت تر از پیروان مذاهب رقیب بودند؛ تأ

توانست میدان اجتماعی غالب را با میدان مدارسی با مذاهب شافعی و حنفی در همین راستا بود و می
محور (. احترام ناشی از سرمایه مؤسسه270، 2312پوشان سازد )جنکینز، قدرت این حکمرانان هم

(. Bourdieu1990:131نمود )ملموس مشروعیت لازم را برای حکمران ایجاد میفرهنگی به شکلی نا
توان آن را سراغ این موضوع، البته محدود به عصر زنگی نبود و در ادوار مختلفی از تمدن اسلامی می

 23از مجموع های فوق، (. طبق گزارش121، 1022؛ فارسی، 021-020: 1020)عتبی، گرفت
سه به دست نورالدین برآمده بود و سایر امیران نیز به این امر اهتمام داشتند، از مدر 12مدرسه زنگیان، 

مدارس صادریه، امینیه، اسدیه و عزیزیه به دست امیران این حکمرانی تأسیس شدند.  سیجمله تأس
حساسّیت بانیان در گمارش مدرّسان بر کرسی تدریس، شواهدی از اهمیت نهاد مدرسه برای حکمرانی 

کاتب اصفهانی، الدین شیرازی، عمادالدینالدین نیشابوری، شمسنام چون قطبالمانی صاحباست؛ ع
-بنالدین بلخی و علیسرخسی، برهانالدینجَزَری، شعیب آندلسی، رضیالدینعصرون، شمسابیابن
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گران عساکر دمشقی بر مدارس نورالدین برای تدریس گمارش یافتند. در این چرخه، بانی و مدرّس، کنش
آمدند و این میدان به مشروعیت حاکمیت زنگیان پوشان در توسعه یک میدان اجتماعی به شمار میهم

 به بعد(. 12، 1211رساند )برای شواهد تاریخی مشابه نک: اشتری تفرشی و گودینی، یاری شایانی می
 

 گیری نتیجه .0
چه عواملی موجب ظهور مدارس و پژوهش حاضر تلاشی بود برای ارائه پاسخ معتبر به این پرسش که 

 های ششم و هفتم هجری بودند؟گسترش ساخت آنان در شهرهای دمشق و حلب در سده
هـای های شخصـی دینـی، خیرخـواهیبا علم به وجود عوامل مختلف دخیل در این فرایند، مانند انگیزه

تلاش خود را بر این امـر  هایی از خیرات دینی برای آمرزش درگذشتگان، این پژوهشفردی و ایجاد زمینه
متمرکز ساخت تا سایر عوامل مرتبط با پدیده مدارس دمشق و حلب را بر مبنـای نظریـه سـرمایه بوردیـو 

( 2های مختلف ایـن پـژوهش بـه ایـن موضـوعات پرداختـه شـد: تحلیل نماید؛ بر این اساس، در بخش
بوردیـو در محورهـای میـدان  ( معرفی و تحلیل چـارچوب نظریـه سـرمایه2کلیات و طرح مسأله اصلی 

( 3محور، سرمایه نمادین، سرمایه اقتصادی و احتـرام اجتماعی، ماهیت سرمایه، سرمایه فرهنگی مؤسسه
مدرسه دمشق و حلب در دوره مورد نظـر بـا  36های تاریخی مرتبط با ( ارائه داده0بررسی پیشینه تحقیق 

هـای تـاریخی اطلاعـات سـاخت و بانیـان و داده ای اصلی ماننـدهای شناسنامهتاکید بر تفکیک گزارش
هـای تـاریخی بخـش چهـارم بـا ( تطبیـق تحلیلـی یافتـه2مرتبط با فرایندهای آموزش و حیات مَدرِسی 

محورهای بخش دوم یا چارچوب نظری؛ در بخـش پـنجم، مشـاهده شـد کـه مـدارس مـورد نظـر قابـل 
 بازخوانی با نظریه سرمایه بوردیو است. بدین ترتیب:

های اقتصادی به فرهنگی تحلیـل های مادی مدارس بر اساس تغییر سرمایهموقوفات و سایر هزینه -ف ال
 شد؛

 محور تطبیق داده شد؛مدارس با مفهوم سرمایه فرهنگی مؤسسه -ب
 کاربست مدارس در مفهوم فراجذب احترام بازخوانی شد؛ -ج
و حنفی و نقش مدارس در این فرایند تحلیل مفهوم توسعه میدان اجتماعی یا گفتمانی مذاهب شافعی  –د 

 شد؛
مفهوم سرمایه نمادین با توسعه مدارس تطبیق و نشان داده شد که مدارس در توسعه این نوع سرمایه یـا  –ه 

 اند.زنگی اثرگذار بوده بازتولید مشروعیت برای حاکمیت
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 گیری مراتب ذیل قابل ارائه است:اینک در مقام نتیجه
ره مورد نظر تاریخی، قابل تطبیق با نظریه سرمایه بوردیو هسـتند؛ ایـن تحقیـق الگـویی مدارس در دو -2

 جدید برای بازخوانی این نظریه معاصر در قرون مختلف تمدن اسلامی است.
طبق این الگو، مدرسه نهادی دینی با اهمیت اجتماعی و سیاسـی و سـرمایه، ایجـاد و انباشـت تـوان  -2

ت؛ فلذا از افزایش توان اثربخشی این نهـاد دینـی، توسـعه میـدان اجتمـاعی اثربخشی اجتماعی بوده اس
مذهبی که مدارس حامل آن بودند، اتفاق افتاده است، یعنی: میدان اجتماعی تسـنن )مـذاهب شـافعی و 

گری عالمان آن بیشتر شـده اسـت؛ تغییـر سـرمایه اقتصـادی بـه کمـک حنفی( توسعه یافته است و کنش
محور موجب فراجذب احترام یا کرنش جمعی پیدا یا پنهان نسبت بـه فرهنگی مؤسسهحکمران به سرمایه 

گفتمان اهل تسنن )شافعی و حنفی( شده است؛ حکمران )زنگی( از این احترام یا کرنش جمعـی نسـبت 
 به گفتمان مورد حمایت خود، به نفع تداوم مشروعیت و سلطه بهره برده است.

رسد، احتمال کاربست نظریه سرمایه بوردیو در مدارس طی قـرون ظر میدر مقام پیشنهاد علمی، به ن -3
ساز مطالعات مشابه دیگـری باشـد؛ بـرای نمونـه، تحلیـل و جغرافیای متنوع تمدن اسلامی، بتواند زمینه
چنین در حالی که تواند یک پژوهش جذاب را رقم زند. هممدرسه در ایران عصر صفوی از این منظر، می

انـد )ثواقـب، شناسانه به مطالعه فراز یا فرودهـای تمـدنی اسـلام پرداختـها رویکرد تمدنهایی بپژوهش
هـای مسـتقلی از منظـر فـراز یـا توانـد در پـژوهش(، ماحصل مطالعات این حوزه مـی30-72، 2033

 فرودهای تمدنی تحلیل شود.
هـای دینـی، شناسـیانرابطه این پژوهش با موضوعات تحلیلی، اعم از تاریخی و جاری، یعنی گفتم -0

تواند اهمیت مطالعه در زمینه اثرگذاری نهادهای آموزشی از منظر نظریه سـرمایه سیاسی و اجتماعی، می
 را، به ویژه برای غنا بخشیدن به ادبیات حکمرانی معاصر، نمایان سازد.

 
 منابع

 روت، دار صادر.م(، الکامل فی التاریخ، بی 2972ق/  2312ابن اثیر، عزالدین ابوالحسن علی، )
م(، اعلاق الخطیره فی ذکر امراء الشام و الجزیره، تحقیق  2992علی بن ابراهیم، )ابن شداد، معزالدین محمدبن

 زکریا عبّاره، دمشق، منشورات وزاره الثقافه.
ی عبدالمحمد آیتی، تهران، انتشارات علمی و (، تاریخ مختصر الدول، ترجمه2366ابن عبری، گریگوریوس، )

 .رهنگیف
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 تا(، بغیه الطلب فی تاریخ الحلب، بیروت، دارالفکر.الدین عمر بن احمد بن ابی جراده، )بیابن عدیم، کمال
م(،  2917ق/ 2037ابن عماد حنبلی، شهاب الدین ابوالفلاح عبدالحی بن احمد عکری حنبلی دمشقی، )

 .ر ابن کثیربیروت، دا -شذرات الذهب فی اخبار من ذهب، تحقیق الارناووط، دمشق
 ق(، طبقات الشافعیه، چاپ حافظ عبد العلیم خان، بیروت. 2036ابن قاضی شهبه، ابوبکر بن احمد، )

محمد زینهم محمد  -م.(، طبقات الفقها الشافعین، تحقیق و تعلیق احمد عمر هاشم 2993ق / 2023ابن کثیر، )
 جا، مکتبه الثقافه الدینیهغرب، بی

 م(، البدایه و النهایه، بیروت، دارالفکر. 2917ق/ 2036عیل بن عمر دمشقی، )ابن کثیر، ابوالفداء اسما
م(، الروضتین فی اخبار الدولتین  2332ق/ 2022ابوشامه، مقدسی دمشقی شافعی، عبدالرحمن بن اسماعیل، )

 النوریه و الصلاحیه، بیروت، دارالکتب العلمیه.
، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، 27 جهان اسلام، ج ، دانشنامه«شامیه»(، 2396اشتری تفرشی، علیرضا، )

 تهران، دانشنامه جهان اسلام.
 702-222) یارتباط متقابل عالمان سنی و حاکمان زنگ»(، 2392اشتری تفرشی، علیرضا و گودینی، مهری، )

 .223-93ص ص، 23، تاریخ و تمدن اسلامی، ش «ق(
های آل زنگی و ایوبیان: درآمدی بر ادبیات سیاسی دین و دولت در دولت» (،2312انصاری قمی، حسن، ) 

 .230-237صص ، کتاب ماه دین، «اسلامی
های مذهبی و وضعیت علمی و آموزشی سیاست»(، 2392زاده سورشجانی، مهناز، )ایزدی، حسین و کریم

 .212 -272 صص ،77تاریخ اسلام، ش فصلنامه ، «)از اتابکان زنگی تا پایان ممالیک( شامات
ص ص، 22، ترجمه لیلی مصطفوی، مجله نامه فرهنگ، ش «و سرمایة فرهنگیذوق »(، 1213و، پییر، )بوردی
237- 223. 

الدین م(، النوادر السلطانیه و المحاسن الیوسفیه، تحقیق جمال 2970بهاءالدین بن شدّاد، یوسف بن رافع، )
 المصریه للتالیف و الترجمه.شیال، قاهره، الدار

، نشریه علمی علم و «عوامل انحطاط تمدن اسلامی از منظر پژوهشگران معاصر»(، 2033)ثواقب، جهانبخش، 
 .71 -33، صص 1ش تمدن در اسلام، 

 یر بوردیو، ترجمه لیلا جوافشانی و حسن چاوشیان، تهران: نی.(، پی2312جنکینز، ریچارد، )
 .اریخ الحلب، حلب، دارالقلمق(، کنوز الذهب فی ت 2026حلبی، سبط ابن العجمی، احمد بن ابراهیم، )

 (، الحیاة العلمیة في الشام في القرنین الأول و الثاني للهجرة، بیروت.2962خلیل داود زرو، )
 تا(، تکمله المعاجم العربیه، تحقیق محمدسلیم النعیمی، بغداد: دارالرشید للنشر،دوزی، زینهارت، )بی

الدین منجد، کویت: التراث خبر من غبر، تحقیق صلاح م(، العبر فی 2910ق/  2373ذهبی، محمد بن احمد، )
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 العربی.
الاسلام و وفیات المشاهیر و الاعلام، تحقیق عمر  م(، تاریخ 2993ق/ 2023ذهبی، محمد بن احمد، )

 .2 عبدالسلام تدمری، بیروت، دارالکتاب العربی، چ
 قسوسی، بیروت.سیر اعلام النبلاء، چاپ ارناووط و عر(، 2023احمد، )ذهبی، محمدبن

 نیویورك. -(، دمشق في عصر الممالیك، بیروت2977زیاده، نقولا، )
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 گونه شناسی روایات مدرسه امامیه ری در آثار شیخ صدوق؛
ا مطالعه موردی علی بن احمد بن محمد  قدَقَّ

 1فرهاد نعمتی 
 (66-27) 

 چکیده
ـاق از مدرسـه امامیـه ری روایت ی را در اختیـار شـیخ صـدوق قـرار هـای فراوانـعلی بـن احمـد بـن محمـد دَقَّ

ســؤال پــژوهش پــیش رو ایــن اســت کــه انــد. هــای کمتــری از ایــن راوی بــه دســت دادهداد. منــابع امامیــه داده
چــرا دانشــمند سرشــناس امامیــه ســراغ اخبــار ایــن فــرد رفــت و چــه نــوع اخبــاری را دریافــت کــرد؟ فرضــیه 

اری همگـرا بـا باورهـای امامیـه در اختیـار داشـت مطرح این اسـت کـه او از راویـان مدرسـه امامیـه ری و اخبـ
ــود می ــار خ ــألیف آث ــدوق در ت ــت از آنو ص ــهتوانس ــا اندیش ــد و ب ــتفاده کن ــا اس ــت. ه ــازگاری داش هایش س

ــار صــدوق پرداخــت.  ــه معرفــی و اثرگــذاری ایــن فــرد در آث ــا روش توصــیفی   تحلیلــی ب پــژوهش حاضــر ب
ــه ــانیافت ــورد ها نش ــری و م ــه اثناعش ــادی دهنده امامی ــوارد زی ــه در م ــت ک ــدث اس ــن مح ــودن ای ــاد ب اعتم

توجهی از روایــات وی کلامــی بــوده ها و منــابع دیگــر ســازگاری دارد. بخــش قابــلهــای وی بــا اندیشــهگزارش
ــار آن گزارش ــده میو در کن ــاره فقــه و اخــلاق نیــز دی ــاریخ معصــومان، هــایی درب ــا ت ــات مــرتبط ب شــود. روای

ت حجـت )ع(، زیـارت جامعـه کبیـره و رسـاله حقـوق از امـام سـجاد ویژه حضـربرخی نصوص ائمـه )ع( بـه
ــت. بهره ــار او اس ــی از اخب ــز بخش ــل ری و )ع( نی ــدی وکی ــر اس ــن جعف ــد ب ــد محم ــتادانی مانن ــدی از اس من

 محمد بن یعقوب کلینی محدث بزرگ امامیه جایگاه روایی علی بن احمد را تثبیت کرده است.
اق، شیخ صدوق.روایات، مدرسه امام کلیدی: یهاواژه  یه، ری، علی بن احمد بن محمد دَقَّ
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 . مقدمه2
 . بیان مسئله2-2

مدرسـه امامیــه ری از مراکـز علمــی شـیعیان در قــرون نخسـتین اســلامی بـود. عالمــانی نظیـر محمــد 
ــن یعقــوب کل ــیب ــه رازی و حضــور برخــی محــدثان  329)د. ین ــن قِب ــدالرحمن ب ــن عب ق(، محمــد ب

ق( نشــان از پویــایی ایــن مدرســه دارد.  322)د. ین جعفــر اســدی کــوفمراکــز دیگــر ماننــد محمــد بــ
ـه قمـی معـروف بـه شـیخ صـدوق ) ی  از عالمـان امامیـه در  ق( 312د. حضور محمد بن علـی بـن بَابَوَ

کنــد. او در ایــن شــهر بــه روایــات محــدثانی مدرســه ری تکاپوهــای علمــی ایــن مرکــز را حکایــت می
ــان ددســت یافــت کــه  ــی روایــات آن ــراث روایــی صــدوق ضــرورت شــناخت و بازشناســی فراوان ر می
ــاقطلبــد. علــی بــن احمــد بــن محمــد اخبــار آنــان را می یکــی از ایــن محــدثان اســت کــه اخبــار  دَقَّ

ــان  ــات آن ــوع روای ــان و ن ــن راوی ــوص ای ــق در خص ــه دقی ــدوق دارد. مطالع ــی ص ــار روای ــادی در آث زی
در اسـناد فـراوان، قـرار گـرفتن نـام  دهـد. وجـود نـام علـی بـن احمـدضرورت این مسئله را نشان مـی

وی در ســند برخــی روایــت مشــهور ماننــد زیــارت جامعــه کبیــره و رســاله حقــوق امــام ســجاد )ع(، 
ــی ضــرورت  ــن یعقــوب کلین ــه ری و محمــد ب ــل منطق ــر اســدی وکی ــن جعف ــا محمــد ب ــاط وی ب ارتب

ــتر می ــت او را بیش ــئله و اهمی ــد. مس ــکن ــده م ــواهد بازمان ــات و ش ــوع روای ــتخراج ن ــرای یاس ــد ب توان
انــد راهگشــا باشــد. لــذا شناســایی ایــن راوی و تأثیرگــذار کــه منــابع از او اطلاعــاتی بــه دســت نــداده

ــا روش توصــیفی تحلیلــی، علــی بــن احمــد دقــاق و روایــات او را مــورد بررســی  پــژوهش پــیش رو ب
دریـافتی و  قرار داد تا ضـمن شناسـایی ایـن راوی امامیـه، دسـتیابی بـه اخبـار و اسـاتیدش، نـوع اخبـار

 تا جای ممکن همخوانی آن با منابع متقدم روشن شود.
 
 . پیشینه پژوهش2-2

هـای در مورد اساتید صـدوق پـژوهش مسـتقلی انجـام نشـده اسـت. هرچنـد میـراث علمـی و اندیشـه
لای آن بــه معرفــی کوتــاه وی از زوایــای مختلــف مــورد مطالعــه قــرار گرفتــه اســت کــه بعضــاً در لابــه

محمــد بــن احمــد شــیبانی محــدثی از مکتــب ری در نســل مشــایخ »پرداختنــد. مقالــه اســاتید او نیــز 
ــدوق ــگ مهــروش )نوشــته « شــیخ ص ــدوق  (2311فرهن ــتاد ص ــن اس ــار ای ــی و بررســی اخب ــه معرف ب

بررســی و مقایســه میــزان »ای ( در مقالــه2396پرداخــت. همچنــین حســین ســتار و عاطفــه خــاتمی )
تـأثیر آنـان در زنـدگی علمـی و اخلاقـی صـدوق « شـیخ صـدوقبابویه و ابـن ولیـد بـر تأثیرگذاری ابن
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ــت.  ــرار داده اس ــژوهش ق ــورد پ ــتاد »را م ــان اس ــن قط ــن حس ــد ب ــاریخی احم ــار ت ــازخوانی اخب ب
ای دیگــر از نویســنده پــژوهش پــیش رو اســت کــه عنــوان مقالــه« ناشــناخته شــیخ صــدوق )ره( در ری

بازتـاب روایــات »همچنـین مقالــه های آتـی مجلــه سـخن تــاریخ بـه چــاپ خواهـد رســید. در شـماره
پــژوهش دیگــری از « محمــد بــن ابــراهیم بــن اســحاق طالقــانی در میــراث روایــی شــیخ صــدوق )ره(

ایــن نویســنده اســت کــه در حــال ارزیــابی اســت. تــاکنون پژوهشــی اختصاصــی در مــورد علــی بــن 
 احمد دقاق صورت نگرفته است.

 
 . شناخت نامه2

ــاق از مشــایخ روایــی صــدوق اســت. احتمــالًا  ابوالقاســم علــی بــن احمــد بــن محمــد بــن عمــران دَقَّ
ــاق»پســوند  ــی، « دَقَّ ــد رجــال نجاش ــابع متقــدم مانن ــت دارد. من ــه آرد فروشــی حکای از اشــتغال وی ب

رجــال و فهرســت طوســی و رجــال علامــه حلــی بــه ترجمــه وی نپرداختــه و دربــاره تــاریخ زنــدگیش 
رسـی شـد در منـابع اهـل سـنت نیـز اطلاعـاتی دهنـد. تـا جـایی کـه برهای زیادی بـه دسـت نمیداده

شــود. تنهــا راه بــرای شــناخت ایــن فــرد بررســی روایــات موجــود در آثــار صــدوق دربــاره او دیــده نمی
است. نقـل روایـت از افـرادی نظیـر محمـد بـن جعفـر اسـدی و محمـد بـن یعقـوب کلینـی نشـان از 

اش سـاتید و راویـان هـم طبقـهزندگی و فعالیـت علمـی وی در قـرن چهـارم هجـری دارد. نگـاهی بـه ا
ــه ــدوق، )ب ــک: ص ــه ن ــی 222و  262و  11: 2، ج 2361عنوان نمون ــه عل ــر اینک ــت ب ــاهدی اس ( ش

ــودن و  ــذهب ب ــامی م ــت از ام ــات وی حکای ــی روای ــود. بررس ــه ری ب ــان مدرس ــد از راوی ــن احم ب
ت وی بـه همگرایی محتوای روایاتش بـا معـارف امامیـه دارنـد. دلیـل دیگـر اینکـه اسـناد بیشـتر روایـا

ــی می ــومان )ع( منته ــه معص ــک ب ــدا )ص(، وی نزدی ــول خ ــار رس ــود. در کن ــام  233ش ــت از ام روای
روایــت از امــام رضــا )ع( نقــل کــرده اســت. نقــل روایــت از امامــان دیگــر  23صــادق )ع( و بــیش از 

ــاد ــواد )ع(، ه ــان ج ــر امام ــکر ینظی ــن عس ــت  ی)ع(، حس ــرت حج ــاره حض ــاتش درب )ع( و روای
ــارت ج ــودن )ع(، نقــل زی ــه اثناعشــری ب ــره، رســاله حقــوق امــام ســجاد )ع( نشــان از امامی امعــه کبی

علی بن احمد دارد. ارتبـاط وی بـا محمـد بـن جعفـر اسـدی وکیـل منطقـه ری، نقـل روایـات زیـاد از 
 جمله توقیع ناحیه مقدسه از وی و شاگردی کلینی نیز شاهدی بر امامی مذهب بودن او است.

کند. محمد بن جعفر اسدی یا احمد شمار اساتیدش را نه نفر معرفی میبررسی اسناد روایات علی بن 
عبدالله اسدی؛ محمد بن یعقوب کلینی، ابوالقاسم حمزه بن قاسم علوی عباسی، همان محمد بن ابی
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اق  محمد بن هارون صوفی، علی بن حسین علوی، محمد بن حسن طائی، محمد بن موسی بن داود دَقَّ
ان اساتید وی هستند. بر اساس دادهو احمد بن یحیی بن زکر ها شیخ صدوق تنها شاگردی است یا بن قَطَّ

 که روایات او را در آثارش آورده است.
شود تا دیدگاه آنان در مورد این راوی در منابع متقدم رجالی تا دوره علامه حلی ذکری از او دیده نمی

اند. با این حال صدوق به فراوانی از او با هروشن شود و منابع متأخر نیز وی را از اساتید صدوق دانست
ه»تعابیر  ه»و « رَحِمَهُ اللَّ هُ عَن  یاد کرد. برخی با توجه به جایگاه بزرگانی از جمله صدوق، با « رَضِيَ اللَّ

رَضِيَ »شواهدی مانند ذکر این افراد در مشیخه آنان، نقل روایات زیاد و التزام برای به کار بردن عبارات 
ه ه»، «اللَّ ها را مورد اعتماد و احادیث آنان را صحیح در مورد آنان، تلاش کردند این شخصیت« رَحِمَهُ اللَّ

بدانند اگرچه درباره آنان توثیق صریحی وارد نشده باشد. علی بن احمد نیز از جمله اساتید صدوق در 
( بحرالعلوم 263-262: 2022این زمینه ذکر شد که توثیق صریحی درباره وی وجود ندارد. )میرداماد، 

( برخی نیز بر این باورند در 63-63: 0، ج 2373نیز سخنان میرداماد را بازنشر کرده است. )بحرالعلوم، 
توان گفت. خصوص صدوق چنین امری را نمیصورتی که مطلق مشایخ ثقات توثیق نشوند نسبت به

الحال یا ت آن نزد شیخ مجهولدلیل این امر سختگیری صدوق در اخذ حدیث ذکر شد که برای دریاف
کند و قول به اصاله العداله و نظیر آن در مورد صدوق سخن مقبولی نیست. معلوم الضعف شاگردی نمی

 (.023-033: 2، ج 2029)زنجانی، 
شـاید شــواهدی از آثــار صــدوق مســیری بـرای حــل وثاقــت یــا حــداقل اعتمـاد صــدوق بــر علــی بــن 

ــم:  ــد. یک ــودن وی باش ــدوح ب ــد و مم ــر آوردن احم ــی ب ــه مبن ــاب الفقی ــدوق در اول کت ــارت ص عب
ــر اســاس آنهــا فتــوا داده و از نظــر وی صــحیح اســت ( 3: 2، ج 2023)صــدوق، 1روایــاتی در آن کــه ب

ــرای مــدح او می ــارزترین راه ب ــن ب ــر و ای ــن جعف ــد ب ــات محم ــه روای ــدوق ب ــد. اعتمــاد ص ــد باش توان
زه اسـت کـه علـی بـن احمـد بـه همـراه دو اسدی در الفقیـه و فتـوا بـر اسـاس آن در افطـار عمـدی رو

ـــار او اســـت. )صـــدوق،  ـــه اخب ـــی ب ـــق روای و  039و  029و  067: 0، ج 2023محـــدث ری طری
ــدوق، 222و  002 ــج )ص ــه ح ــی در تَلبی ــین روایت ــد 297: 2، ج 2023( همچن ــن احم ــی ب ــه عل ( ک

ــدوق،  ــت. )ص ــافی، به13: 2، ج 2361راوی آن اس ــه و ک ــواب الفقی ــی اب ــه برخ ــا مقایس ــری ره(. ب گی
روشــنی قابــل برداشــت اســت. فــراوان و مســتقیم صــدوق از کلینــی در گــزینش و چیــنش روایــات، به

ــیرازی،  ــینی ش ــخه29: 2399)حس ــه ( نس ــی از جمل ــاگردان کلین ــار ش ــافی در اختی ــاب ک ای از کت

                                                                 
 (.23-36: 2399، . برای اطلاع بیشتر در این زمینه رجوع شود به: )حسینی شیرازی1
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ــد. )صــدوق،  ــه صــدوق بودن ــی و تمــام کتــاب کــافی ب ــود و واســطه روایــات کلین ــن احمــد ب علــی ب
مــورد( در کتــاب  73گیــری فــراوان صــدوق از روایــات او )بــیش از ( دوم: بهره230: 0، ج 2023

های کلامــی در برابــر اتهامــات مخــالفین نوشــته شــد. نقــل التوحیــد اســت کــه بــرای دفــاع از اندیشــه
تـرین منـابع کـلام امامیـه، نشـان از اعتمـاد صـدوق بـه علـی بـن احمـد فراوان روایات در یکی از مهم

گیری صـدوق در امـر حـدیث، نقـل روایـات فـراوان نشـان از جایگـاه بـه سـخت دارد. سوم: بـا توجـه
ــه ــد دارد. ب ــن احم ــی ب ــی عل ــالای علم ــری گزارشب ــر ویژه فراگی ــم نظی ــارف مه ــاوی مع ــا ح ــایی ب ه

 کند.زیارت جامعه کبیره و رساله حقوق امام سجاد )ع( نیز اعتماد صدوق به وی را تقویت می
 
 . بررسی اشتراک دو عنوان3

اق در  اق و علی بن احمد بن موسی دَقَّ بین مشایخ صدوق دو عنوان علی بن احمد بن محمد بن عمران دَقَّ
؛ نمازی، 373: 6، ج 2023اند. )شوشتری، آمده است. برخی این دو عنوان را یک شخصیت دانسته

، 2027، ؛ بسام222: 22، ج 2023اند )خویی، ( برخی اتحاد آن دو را بعید ندانسته333: 2، ج 2020
تا، اند. )مامقانی، بیتواند باشد. برخی نیز اتحاد آنان را بعید دانسته( که گویای تردید آنان می23: 2ج 
 ( با این حال شواهد متعددی بیانگر اتحاد این دو عنوان است.271القسم الاول:  2ج 

 یقـاً ن موسـی دق( اشتراک در اسـاتید یکـی از شـواهد اتحـاد ایـن دو راوی اسـت. علـی بـن احمـد بـ2 
عنوان نمونـه کنـد. )بـهکنـد کـه علـی بـن احمـد بـن محمـد دقـاق نقـل میاز اساتیدی نقل روایت می

 (033، 2033و  330: 2الف، ج  2372و  202و  002و  032: 2033نک: صدوق، 
عنوان طریــق روایــی ( صــدوق در مشــیخه علــی بــن احمــد بــن موســی را در کنــار برخــی راویــان بــه2

ی نظیــر محمــد بــن جعفــر اســدی و محمــد بــن یعقــوب کلینــی ذکــر کــرد. )صــدوق، خــود بــه افــراد
ــن 230و  067: 0، ج 2023 ــی ب ــوان عل ــا عن ــراد ب ــن اف ــدوق از ای ــات ص ــه بیشــتر روای ( در حــالی ک

 احمد بن محمد است.
( اشتراک اسناد نیز شاهد دیگری بر اتحاد آن دو است. شیوه صدوق در نقل یک روایت از چند راوی 3

( 222و  11و  20: 2، ج 2361، 262: 2391ه، تلفیق و ترکیب سند آنان است. )نک: صدوق، هم طبق
در حالی که از هیچ روایتی با این دو عنوان هم طبقه در کنار یکدیگر خبری نیست. صدوق در موارد 

بن متعددی روایتی را با یک سند در منبعی از علی بن احمد بن موسی و در منبعی دیگر با عنوان علی 
: 2: ج 2361و  007، 2033؛ 72، 2033و  232: 2033احمد بن محمد آورده است. )نک: صدوق، 
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( برای مثال راوی خبری درباره صفات الهی در دو منبع عنوان علی بن احمد بن محمد بن عمران 23
اق )صدوق،  ( و در منبع دیگر علی بن احمد بن موسی است. 229: 2، ج 2361، 239: 2391دَقَّ

 (261: 2033ق، )صدو
( صدوق در طریق روایی خود به نامه امام رضا )ع( درباره علل به محمد بن سنان، در کنار محمد بن 0

اق نام می : 2023برد. )صدوق، احمد سِنَانِی و حسین بن ابراهیم بن احمد از علی بن احمد بن موسی دَقَّ
ویژه علی بن احمد استفاده کرد. عنوان به که در منابع مختلف برای نقل آن از هر دو( درحالی029: 0ج 

( از سویی برای نقل کامل آن در منبعی از عنوان علی 397و  010و  326: 2الف، ج  2312)صدوق، 
اق استفاده کرد. )صدوق،  ( بنابر این صدوق در 11: 2، ج 2361بن احمد بن محمد بن عمران دَقَّ

 کرد.صورت تعدد آن را مشخص می
)ع( شـاهد دیگـری  یاره عرضـه دیـن از سـوی عبـدالعظیم حسـنی بـه امـام هـاد( خبر صـدوق دربـ2

 331: 2033)صـدوق،  یاست. ایـن خبـر بـا سـندی واحـد در دو منبـع از علـی بـن احمـد بـن موسـ
ــدوق، 369: 2، ج 2392و  ــاق )ص ــران دَقَّ ــن عم ــد ب ــن محم ــد ب ــن احم ــی ب ــع عل ــک منب ( و در ی

ـاق در نقـل ایـن ( آمده است. عنوان علی بـن احمـد بـن 12: 2391 محمـد بـن عمـران بـن موسـی دَقَّ
خبر از سـوی خَـزّاز قمـی بـه روایـت اسـتادش صـدوق نیـز شـاهدی بـر اتحـاد ایـن دو عنـوان اسـت. 

(. شــاید بتــوان گفــت موسـی جــد اعــلای علــی بـن احمــد بــود و در مــواردی بــه 217: 2032)خـزاز،
ن محمـد بـن موسـی علـی بـن احمـد بـ»آن منسـوب شـده اسـت. گفتنـی اسـت صـدوق در مـواردی 

ــران ــن عم ــدوق، «)ب ــران »( و 333: 2، ج 2392ص ــن عم ــی ب ــن موس ــد ب ــن احم ــی ب ــم عل ابوالقاس
اق ــدَقَّ کنــد. ( کــه اتحــاد ایــن دو راوی را تقویــت می316: 2033اســتفاده کــرده اســت )صــدوق، « ال

ـاق نیـز بیـانگر اتحـاد اسـت. )صـدو ق، کنیه ابوالقاسم برای علی بن احمـد بـن محمـد بـن عمـران دَقَّ
 (323: 2، ج 2361

و  333: 2الــف، ج  2312( صــدوق در مــوارد متعــددی از عنــوان علــی بــن احمــد )نــک: صــدوق، 7
ـــدوق، 061و  361: 2و ج  332و  333 ـــاق )ص ـــد دَقَّ ـــن احم ـــی ب ـــا عل و  297و  32: 2033( ی
( روایــــاتی را از اســــاتید ایــــن دو عنــــوان 237و  032: 2و ج  322و  26: 2، ج 2392؛ و 291

ــر میآورده  ــان را ذک ــات آن ــت مشخص ــام داش ــن ن ــه ای ــتاد ب ــر دو اس ــه اگ ــورتی ک ــت. در ص ــرد. اس ک
گفتنی است که صـدوق در کتـاب التوحیـد تنهـا از عنـوان علـی بـن احمـد بـن محمـد بـن عمـران بـه 

 فراوانی استفاده کرد که دلیل دیگری بر اتحاد است.
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ـاق در کنـار راویـان دیگـر ( نقل زیارت جامعـه کبیـره از علـی بـن احمـد بـن محمـد بـن عمـرا6 ن دَقَّ
( و ایــن در حــالی اســت کــه شــیخ طوســی ایــن 262: 2، ج 2361شــاهد دیگــری اســت؛ )صــدوق، 

ــن احمــد بــن موســی آورده اســت. )طوســی،  ، ج 2036زیــارت را از صــدوق نقــل و در ســند علــی ب
حسـاب هبنابر این ذکـر ایـن نکتـه لازم اسـت کـه در ایـن پـژوهش ایـن دو عنـوان یـک راوی ب (92: 7

ـاق نیـز بـر ایـن راوی تطبیـق  آمده است و عناوین دیگری نظیـر علـی بـن احمـد و علـی بـن احمـد دَقَّ
 شده است.

 
 . جایگاه علمی علی بن احمد0

روایـت قــرار دارد. بیشـترین عنـوان علــی  263علـی بـن احمـد بــا عنـاوین مختلـف در اســناد حـدود 
 73نی چـون علـی بـن احمـد بـا بـیش از مـورد اسـت. عنـاوی 93بن احمد بن محمـد بـن عمـران بـا 

مـورد عنـاوین بعـدی هسـتند. علـی بـن احمـد بـن  03مورد و علی بن احمـد بـن محمـد بـا بـیش از 
مــورد بــا عنــوان علــی بــن احمــد بــن محمــد تکــرار شــده  21روایــت آمــده کــه  73موســی در ســند 
هایـت مجمـوع روایـات توانـد مـورد توجـه قـرار گیـرد. در نمـورد در ایـن آمـار می 02است؛ بنابر این 

هـم از ســوی عــالم مــورد اســت. نقـل ایــن تعـداد روایــت از یــک راوی، آن 223ایـن محــدث حـدود 
 ای چون صدوق گویای جایگاه بالای علمی این محدث در مدرسه امامیه ری است.برجسته

ز برای شناخت جایگاه علمی راوی، مطالعه اساتید وی به لحاظ علمی، وثاقت و تعداد روایات حائ
مورد( را از محمد بن جعفر اسدی فراگرفت  273اهمیت است. علی بن احمد بیشترین روایات )بیش از 

نُ »که بیشتر آن را با عنوان  دُ ب  هِ  أَبِي مُحَمَّ دِ اللَّ کُوفِی یا الأسَدی عَب   76روایت از  02نقل کرد. نقل « ال 
کند. ابوالحسین محمد له را دوچندان میروایت در کتاب التوحید از محمد بن جعفر اسدی اهمیت مسئ

شود. کمتر کسی در وثاقت عبدالله از او یاد میبن جعفر کوفی ساکن ری است و با عنوان محمد بن ابی
؛ 027: 33، ج 2027؛ حر عاملی، 363: 2036این محدث بزرگ امامیه تردید دارد. )نجاشی، 

( 276-271: 22؛ خویی، ج 02-07: 0، ج 2023؛ شوشتری، 92، القسم الثانی، 2تا، ج مامقانی، بی
( سبب توقف برخی در 363: 2036گویا اتهام اندیشه اعتقاد به جبر و نقل حدیث از ضعفا )نجاشی، 

( با این حال این اتهام به دلایل متعددی از سوی دیگران رد 273: 2022مورد احادیث وی شد. )حلی، 
( بهترین دلیل در رد این ادعا 276-271: 22؛ خویی، ج 92القسم الثانی:  2شد. )مامقانی، بی تا، ج 

روایاتی است که کلینی شاگردش در باطل بودن اندیشه تشبیه و جبر آورده است. صدوق نیز بر اساس 
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روایت وی در افطار عمدی روزه فتوا داده و اعتمادش به روایت اسدی بیانگر حسن عقیده و ایمان او 
( 039: 2363( وجود نام وی در سازمان وکالت )طوسی، 271276-: 22، ج 2023است. )خویی،

های ( بیانگر فعالیت اجرایی و مالی در کنار فعالیت022: 2022)طوسی،  شیهم از سفرای مورد ستاآن
؛ 222-223: 2، ج 2036های متعددی بر وکالت وی دلالت دارند. )کلینی،علمی است. گزارش

هایی وی با محمد بن عثمان ( بر اساس گزارش022-026: 2022؛ طوسی، 011: 2، ج 2392صدوق، 
نوعی زیر نظر او در ( و به223: 2، ج 2392ق( از نواب اربعه در ارتباط بود )صدوق،  332عمری )د. 

منطقه ری فعالیت داشت. در گزارش علی بن احمد استادش محمد بن جعفر اسدی توقیعی از ناحیه 
واسطه محمد بن عثمان پرسیده بود. محتوای توقیع ام عصر )ع( بهمقدسه دریافت کرد که مسائلی را از ام

در کنار برخی مسائل فقهی، پیرامون اموال مربوط به ناحیه مقدسه بود که با حیطه کاری اسدی در 
 (223: 2، ج 2392سازمان وکالت پیوند داشت. )صدوق، 

امیــه ری اســتاد دیگــر ق( محــدث نامــدار امامیــه در مدرســه ام 329)د.  ینــیمحمــد بــن یعقــوب کل
روایـت از او نقـل کـرد. جایگـاه علمـی کلینـی، کتـاب الکـافی  22علی بـن احمـد اسـت کـه حـدود 

ــه ــرون وی ب ــول ق ــه در ط ــه امامی ــذاری آن در جامع ــز اثرگ ــدیثی و نی ــم ح ــابع مه ــی از من عنوان یک
 متمادی بر کسی پوشیده نیست. این کتاب از منابع روایی علی بن احمد نیز بود.

هـای زیـادی روایـت فراگرفـت کـه داده 23ن احمد از فردی به نـام احمـد بـن یحیـی بـن زکریـا علی ب
ــار شــیخ  ــن فــرد در آث ــادی از ای ــن حــال روایــات زی ــا ای ــدارد. ب ــابع فــریقین وجــود ن ــاره او در من درب
ــت. )ر.ک:  ــهر ری اس ــی و ی در ش ــت علم ــانگر فعالی ــه نش ــد ک ــل ش ــاگردانش نق ــط ش ــدوق توس ص

ــدوق،  ــف، ج  2372ص ــب 262و  033: 2ال ــن حبی ــه ب ــن عبدالل ــر ب ــات وی از بک ــترین روای (. بیش
ــارت  ــود. عب ــوادر ب ــاب ن ــاحب کت ــاکن ری و ص ــر»س ــرف و ینک ــ« یع ــوی نجاش ــی،  یاز س )نجاش

 ( از ضعف وی در حدیث دارد.239: 2036
ــدود  ــوفی ح ــارون ص ــن ه ــد ب ــابع  22محم ــه در من ــرار داد ک ــد ق ــن احم ــی ب ــار عل ــدیث در اختی ح

عــاتی از وی وجــود نــدارد و منــابع رجــالی متــأخر نیــز بــه حضــور وی در اســناد رجــالی متقــدم اطلا
( علــی بــن احمــد از ابوالقاســم حمــزه بــن قاســم 326: 6، ج 2020صــدوق اشــاره کردنــد. )نمــازی،

( 321: 2، ج 2392؛ و 223و  233: 2391روایـــت فراگرفـــت. )صـــدوق، 22علـــوی عباســـی نیـــز 
هــای القــدر امامیــه اســت کــه کتابراویــان جلیلق( و  72)د. یوی از نوادگــان عبــاس بــن علــ

ــد» ــارات»و « التوحی ــاب « الزی ــین کت ــت. همچن ــن »را نوش ــد م ــن محم ــر ب ــن جعف ــن روی ع م
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ــال ــارت « الرج ــا عب ــن»او ب ــاب حس ــی،« کت ــت. )نجاش ــرار گرف ــی ق ــتایش نجاش ــورد س : 2036م
( دلیــل ملقـــب شــدن او بـــه 202: 2الـــف، ج  2372( گویــا حضـــور وی در ری )صــدوق، 203

ــانی، ر ــت )نعم ــل 16: 2396ازی اس ــت نق ــنی روای ــدالعظیم حس ــهر از عب ــین ش ــالًا در هم ( و احتم
ــد،  ــرد. )مفی ــف: 2023ک ــن راوی را 329ال ــور ای ــز حض ــه ری نی ــدد از مدرس ــاگردان متع ــود ش (. وج
 (.202: 2الف، ج  2372رساند. )صدوق،در این شهر می

، 2361)یـک مورد()صـدوق،  یعلـو در بین اساتید علی بـن احمـد راویـانی ماننـد علـی بـن حسـین
ـــاق )دو مورد()صـــدوق، 223: 2ج   2372و  222: 2، ج 2312(، محمـــد بـــن موســـی بـــن داود دَقَّ

( دیــده 231: 2، ج 2361( و محمــد بــن حســن طــائی )یــک مورد()صــدوق، 396: 2الــف، ج 
جَانیمی ه علــم شــود کــه روایتــی دربــاردیــده می 1شــود. در بــین مشــایخ او نــام علــی بــن حســن هِسَــن 

ــ ــام عل ــدوق،  یام ــرد. )ص ــل ک ــف، ج  2372)ع( از او نق ــن 703: 2ال ــدالرحمن ب ــاتید عب ( او از اس
( احتمــال افتــادگی در 73: 2، ج 2026ق( اســت. )خطیــب بغــدادی،  326)د.  یابــی حــاتم راز

ـان هـم طبقـه علـی بـن احمـد از او بـا واسـطه محمـد بـن قـارن  سند این روایت است چرا که ابـن قَطَّ
 (060: 2الف، ج  2372قل کرد. )صدوق، روایت ن

 
 . محتوای روایات2
 . کلام1-1

ــی علاقه ــات کلام ــه روای ــد ب ــن احم ــی ب ــوع عل ــه در موض ــه امامی ــرویج اندیش ــه ت ــود و ب ــد ب من
خداشناســی و مســائل مــرتبط بــا آن، نبــوت و امامــت توجــه داشــت. کثــرت روایــات اعتقــادی، عــدم 

داشـتن منـاظره و توجـه بـه اخبـار کلامـی در تبیـین معـارف ذکر نام کتاب کلامـی بـرای او در منـابع، ن
ــادی می ــرار اعتق ــه ق ــان امامی ــدث متکلم ــره مح ــد وی را در زم ــد و توان ــاب التوحی ــد. وی در ب ده

روایــت را بــه خــود اختصــاص داد کــه بــه غیــر از  12روایــت  21التشــبیه کتــاب صــدوق از مجمــوع 
ــن ابی ( رد جســم و 21-32: 1213ســت. )صــدوق، عبداللــه کــوفی ایــک مــورد بقیــه آن از محمــد ب

ــه ــات  ب ــی روای ــه برخ ــدا ک ــرای خ ــورت ب ــود. ص ــورت ب ــمانیت و ص ــوعی جس ــانگر ن ظاهر  بی
ــی، 11: 1213)صــدوق،  ــه نظــر می121: 1، ج 1021؛ کلین ــدفهمی( ب ها ســبب شــد رســد برخــی ب

بــرای تــا اخبــاری از ســوی امــام صــادق )ع( و امــام کــاظم )ع( در رد بــاور بــه جســمانیت و صــورت 
                                                                 

جَان از روستاهای ری بود. )سمعانی، . 1  (022-23:023، ج 2312هِسَن 
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ــدوق،  ــود. )ص ــل ش ــد نق ــی، 11-122: 1213خداون ــه 120: 1، ج 1021، کلین ــتلاف در نظری ( اخ
جســم و صــورت در بــین امامیــه همــدان نیــز ســبب شــد تــا ابــراهیم بــن محمــد همــدانی وکیــل ایــن 

: 1213ناحیــه بــه امــام در ایــن بــاره نامــه بنویســد کــه امــام ایــن دیــدگاه را باطــل دانســتند. )صــدوق، 
 (122: 1، ج 1021؛ کلینی،122

خـورد. موضوع دیگر سخن از رؤیـت خـدا بـا چشـم بـود کـه در روایـاتی از اهـل سـنت بـه چشـم می
ــــــاری،  ــــــلم، 103-113: 11، ج 1012)بخ ــــــی داود، 021: 1، ج 1012؛ مس : 0، ج 1022؛ اب

ــه پرســش2221-2222 ــده در میان ــن ای ــود ای ــان در دوره( وج ــف نشــان از ها از امام ــای مختل ه
(، امــام 111: 1213ه آن بــین امامیــه دارد. روایــاتی از ســوی امــام صــادق )ع()صــدوق، گفتگــو دربــار

ـــــدوق،  ـــــا )ع()ص ـــــی،112و  121-112: 1213رض -11و  122-121و  10: 1، ج 1021؛ کلین
ــدوق، 13 ــواد )ع( )ص ــام ج ــی، 112: 1213(، ام ــکر11: 1، ج 1021؛ کلین ــن عس ــام حس  ی( و ام

ــدوق،  ــی، 123: 1213)ع()ص ــزی رخ 11: 1، ج 1021؛ کلین ــین چی ــه چن ــه اینک ــتدلال ب ــا اس ( ب
 شد.نخواهد داد این نظریه رد می

( صفات ذات و 123و  120: 1213( علم الهی، )صدوق، 122-121: 1213قدرت الهی، )صدوق، 
ءٍ هالِكٌ إِلاَّ کُل  شَي  »(، تفسیر برخی آیات نظیر 100و  121: 1213صفات افعال )صدوق، 

هَه جُود»( و 33قصص: «)وَج  نَ إِلَی الس  عَو  شَفُ عَن  ساقٍ وَ یُد  مَ یُک   111: 1213( )صدوق، 02)قلم: « یَو 
( اسماء الهی، 132و  132و  113-111و  110: 1213(، نفی مکان و زمان از خدا، )صدوق، 110و 

و  112و  122-122: 1، ج 1021؛ و نیز بنگرید به: کلینی، 222و  112و  130-112: 1213)صدوق، 
 یقی( رد ثنویت و زنادقه بر اساس خبری از هشام بن حکم در گفتگوی امام صادق )ع( با زند112

نُ ( و نیز گفتگوی آن حضرت با 212-202: 1213)صدوق،  جَاء ) أَبِي اب  عَو   1(212: 1213صدوق، ال 
ت صوربخشی از اخبار کلامی علی بن احمد است. او خبری درباره اثبات حدوث عالم آورد که به

نُ مرفوع گفتگوی امام صادق )ع( با  جَاء أَبِي اب  عَو  ؛ به 210-213، 1213کرد. )صدوق، را روایت می ال 
( عرش و صفات آن، )صدوق، 10-13: 1، ج 1021صورت کامل و با اسناد رجوع شود به: کلینی، 

ت کلامی ( نیز بخشی از روایا103: 1، ج 1021؛ کلینی، 220: 1213( بداء، )صدوق، 221: 1213
رَ وَ لَا »وی است. علی بن احمد خبری با اسنادی روایت کرد که در آن امام صادق )ع( عبارت  لَا جَب 

یضَ  وِ ن تَف  رَی  نَ أَم  رٌ بَی  ( صدوق آن را 201: 1213نیز درباره نفی جبر و تفویض آورد. )صدوق، « وَ لَکِن  أَم 

                                                                 
 .296: 0، ج 2036و از طریق کلینی:  033-030: 2الف، ج  2312؛ 727، 2033این خبر با اسنادی دیگر نقل شد. صدوق، . 1
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( در بین روایات کلینی نیز 21: 1010ست. )صدوق، در باب اعتقاد امامیه در نفی جبر و تفویض آورده ا
 (102: 1، ج 1021شود. )کلینی، این خبر دیده می

 . تاریخ2-2
ــدوق، ــوح، )ص ــر ن ــین نظی ــاء پیش ــاره انبی ــاری درب ــف، ج  1231اخب ( 121: 1، ج 1211و  23: 1ال

( داود، )صـــدوق، 11: 1، ج 1231( یـــونس، )صـــدوق، 03: 1الـــف، ج  1231موســـی، )صـــدوق،
( در بــین روایــات علــی بــن احمــد بــه چشــم 20: 1الــف، ج  1231)صــدوق،  یم( ابــراه110: 1022

 )ع( ارتباط دارد. تیبا این حال بخش زیادی از اخبار او به تاریخ اهل ب خورد.می
 . تاریخ رسول خدا )ص(2-2-2

 بخش دیگـری از روایـات علـی بـن احمـد حـاکی از علاقمنـدی وی بـه تـاریخ معصـومان دارد. او بـه
گرفــت. عنــوان یــک محــدث از روش روایــی و نقــل اخبــار بــه صــورت مســتند و ذکــر اســناد بهــره می

برخی اخبار تاریخی او بـا اسـناد غیـر امـامی حـاوی پیشـگویی و بـا ولادت رسـول خـدا )ص( پیونـد 
دارد. ابوطالــب از پــدرش نقــل کــرده در حجــر )حجــر اســماعیل( خــوابی دیــد کــه گویــا درختــی بــر 

ــ ــد و س ــتش روئی ــاخهپش ــید، ش ــمان رس ــر آس ــوری از آن رش ب ــت و ن ــرب را فراگرف ــرق و غ ــایش ش ه
ــور خورشــید بزرگ ــر از ن ــاد براب ــده عــرب و عجــم آن را ســجده آشــکار شــد کــه هفت ــز دی ــود. نی ــر ب ت

خواســتند آن را قطــع شــد و گروهــی از قــریش مــیکردنــد و هــر روز بزرگــی و نــورش اضــافه مــیمــی
ــوانی  ــدند ج ــك ش ــدان نزدی ــون ب ــد و چ ــاکیزه آنکنن ــا و پ ــت و زیب ــان را شکس ــت و پشتش ــا را گرف ه

چشمشــان را درآورد. کاهنــه قــریش گفــت: اگــر خــواب او درســت باشــد از صــلبش فرزنــدی بیــرون 
آیـد کــه مالـك شــرق و غـرب شــود و در میـان مــردم پیغمبـری کنــد. ابوطالـب ایــن حـدیث را بعــد از 

خـت )در خـواب پـدرش( ابوالقاسـم گفـت سـوگند بـه خـدا درکـرد و مـی)ص( نقل مـی امبریبعثت پ
 (263-260: 2، ج 2392امین است. )صدوق، 

ــاس )د. ــل عب ــه نق ــر ب ــی دیگ ــد در روایت ــن احم ــی ب ــد  32عل ــه فرزن ــد عبدالل ــام تول ق( آورد در هنگ
درخشــید. در ایــن گــزارش تعبیــر خــواب اش نــوری ماننــد نــور خورشــید مــیعبــدالمطلب در چهــره

از بینــی عبداللــه و پــرواز بــه مشــرق و مغــرب و برگشــت بــر  عبــاس در مــورد عبداللــه )خــروج پرنــده
روی کعبه و سـجده قـریش بـرای آن و سـپس تبـدیل آن بـه نـوری بـین آسـمان و زمـین و امتـداد آن تـا 
مشرق و مغرب( توسط کاهنه بنـی مخـزوم ایـن بـود کـه او فرزنـدی خواهـد داشـت کـه مـردم مشـرق 

مـرگ عبداللـه آن نـور را در میـان دو دیـده رسـول  زمین و مغرب پیـرو او خواهنـد شـد. عبـاس بعـد از
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خــدا )ص( دیــد. وی در ادامــه از قــول آمنــه شــنیده شــدن صــدایی آســمانی بــه هنگــام ســختی ولادت 
ای از یـاقوت و تابیـدن نـوری از آن بـر آسـمان رسول خـدا )ص(، دیـدن پرچمـی از سـندس بـر دسـته

ایـن حـدیث را فرامـوش کـرده بـود تـا  های شـامات را خبـر داده اسـت. عبـاس مـدعی شـدهو نیز کاخ
ــدوق،  ــد. )ص ــادآور ش ــه او ی ــان آورد ب ــه ایم ــدا )ص( در روزی ک ــول خ ( 262-267: 2، ج 2392رس

( و تـابش 212: 2تـا، ج بخشی از مطالب این خبـر مثـل مهـر نبـوت میـان دو کتـف )ابـن هشـام، بـی
، ج 2023)ابـن سـعد،نوعی در برخـی منـابع تـاریخی آمـده اسـت. نور و دیـدن قصـرهای شـامات بـه

2 :12-12.) 
ــه ارحــام  ــاب کــه خداونــد همــواره رســول خــدا )ص( را از اصــلاب پــاک ب گزارشــی از وی در ایــن ب

( بــا بــاور امامیــه بــه موحــد بــودن تمــام پــدران آن حضــرت 720، 2033پــاکیزه انتقــال داد )صــدوق، 
ـــدوق،  ـــوانی دارد. )ص ـــد، 223: 2020همخ ـــ239ب:  2023؛ مفی ـــی ب ـــی از عل ـــد ( روایت ن احم

کنــد کــه طــی سرپرســتی دوران کــودکی آن حضــرت از ســوی عبــدالمطلب و ابوطالــب را گــزارش می
 (262-262: 2، ج 2392پیشگویی جدش دارای جایگاه رفیعی خواهد بود. )صدوق، 

هـای علـی بـن احمـد سـفرهای تجـاری پیـامبر در دوره پـیش از بعثـت اسـت. موضوع دیگـر در نقـل
اش را بــه همــراه خــود بــرد. در ایــن ســفر بحیــرا رت بــه شــام بــرادرزادهدر خبــری ابوطالــب بــرای تجــا

ــدوق، نشــانه ــر داد. )ص ــده وی خب ــت و از آین ــد )ص( یاف ــرت محم ــامبری را در حض ــای پی ، 2392ه
ــش212 -217: 2ج  ــذیرایی (. بخ ــامبر )ص(، پ ــر پی ــر س ــر ب ــدن اب ــایه افکن ــد س ــر مانن ــایی از خب ه

و خبــر دادن از ادامــه کــار ایشــان، در منــابع تــاریخی متقــدم بَحیــرا از کاروانیــان، صــحبت بــا پیــامبر 
ــام، بی ــن هش ــت. )اب ــده اس ــا، ج آم ــعد، 213-212: 2ت ــن س ــری، 222-223: 2، ج 2023؛ اب ؛ طب

( اگرچــه در برخــی منــابع کهــن از ســجده درختــان و ســنگ بـــرای آن 266-269: 2، ج 2316
( امــا 036: 2، ج 2029؛ ترمــذی، 266-269: 2، ج 2316حضــرت یــاد شــده اســت )طبــری، 

هـا از ابـر و... در برخی اخبار ماورایی دیگـر کـه در ایـن خبـر وجـود دارنـد ماننـد باریـدن انـواع میـوه
 منابع تاریخی نیامده است.

هـای بعـدی راجـع بـه ایمـان ابوطالـب اشـاره رفتـه و در خبری دیگـر بـه یکـی از مسـائل کلامـی دوره
ــازی آ ــدم آشکارس ــی و ع ــان قلب ــرا از ایم ــا بَحی ــه ب ــت. وی در ادام ــر داده اس ــب خب ــوی ابوطال ن از س

ــه ابوطالــب یــادآور مــی ــه او رویکــردی فضــائل محــور ب ــا آیــد کــه ب ــه دنی شــود کــه فرزنــدی از وی ب
 (216: 2، ج 2392)پیامبر( ایمان آورد و او را یاری کند. )صدوق، 
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نیز دیده )س(  جهیهای علی بن احمد سفر تجاری حضرت محمد )ص( برای خددر بین گزارش
بینی رسالت ایشان و نیز شود. در این خبر از دیدار راهبی به نام ابومویهب با رسول خدا )ص( و پیشمی

( بر 293-292: 2، ج 2392های وی درباره علی فرزند ابوطالب سخن رفته است. )صدوق، بینیپیش
سَرَه غلام خدیجه و اساس گزارش راهب در این خبر نَسطُور بوده های برخی منابع این سفر با همراهی مَی 

سَرَه بود. )ابن سعد،  هِب و صحبت وی نیز با مَی  ی   (223-220: 2، ج 2023است نه أبُومُوَ
 . تاریخ امامان1-2-2

(؛ علـــت عـــدم رد فـــدک از ســـوی 121-120: 1، ج 1231)ع( در کعبـــه )صـــدوق،  یولادت علـــ
ـــــؤمنینام ـــــدوق،  یرالم ـــــت؛ )ص ـــــاص110: 1، ج 1231)ع( در دوره حکوم ـــــب  ( اختص لق

)ع( بـــا فاطمـــه )س(  یازدواج علـــ (102: 1، ج 1231)ع(؛ )صـــدوق،  یامیرالمـــؤمنین بـــرای علـــ
ــه ــدوق، ب ــه، )ص ــرد امامی ــا رویک ــوان ب ــدا و همخ ــتور خ ــه دس ــی و ب ــری اله : 2، ج 2361عنوان ام

ــیتی از  (221-272: 2033و  222-222 ــبب وص ــه س ــه )س( ب ــرت فاطم ــبانه حض ــن ش ــت دف عل
شــود. خبــری ( در بــین روایــات علــی بــن احمــد دیــده می131-131: 1، ج 1231ایشــان )صــدوق، 

ــدوق، ــن )ع( )ص ــام حس ــلح ام ــت ص ــاره عل ــد ( نام211: 1، ج 1231درب ــن محم ــر ب ــذاری جعف گ
ــدوق، ــدا )ص(؛ )ص ــول خ ــوی رس ــادق از س ــه ص ــن 220: 1، ج 1231)ع( ب ــی ب ــدن عل ــب ش ( ملق

ــ ــه  یموس ــدرش ب ــوی پ ــا»)ع( از س ــدوق، « رض ــا  (12-10: 1، ج 1213)ص ــام رض ــدی ام و ولایتعه
ــه ورود ام ــبیه ب ــه ورود در آن تش ــؤمنین)ع( ک ــدوق،  یرالم ــد؛ )ص ــر ش ــت ذک ــورای خلاف ــه ش )ع( ب

 های تاریخی علی بن احمد است.بخشی از روایت (202: 2، ج 2361
های علی بن احمد در حیطه امام شناسی همخوان با باورهای امامیه در مدارس دیگر بود. تبیین روایت

-222: 1، ج 1213از امام رضا )ع( )صدوق، صیلی امامت، چگونگی نصب امام و نیز وظایف امام تف
مربوط به دوران اقامت آن حضرت در مرو بود و از اختلاف مردم در این باره  ( گزارش مفصلی210

( در خبری دیگر امامت خلافت الهی در زمین دانسته شد که 291: 2، ج 2036حکایت دارد. )کلینی،
طور که نبوت در فرزندان هارون جریان )ع( استمرار دارد همان نیا قیامت به امر الهی در فرزندان حست

ها و دلایلی ( در گزارشی از علی بن احمد با ذکر ویژگی321-329: 2، ج 2392داشت. )صدوق، 
ه به آیه )ع( ثابت و پیروی از آن حضرت با توج یازجمله آیه ولایت، حدیث منزلت و غدیر امامت عل

کُم سوره نساء )أُولِی 29 رِ مِن  م 
َ گانه ذکر و خالی نبودن ( واجب است. بر اساس آن نام امامان دوازدهالأ 

کید قرار گرفت. )صدوق،  خالی نبودن زمین از حجت ( 337-336: 2، ج 2392زمین از ایشان مورد تأ
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عنوان پیوند آن به غیبت قائم )ع( به عنوان اُولُوا الأمر و در نهایتالهی، وجوب اطاعت از ائمه به
( 211-222: 1، ج 1211شود. )صدوق، دوازدهمین امام نیز در اخبار مدرسه امامیه ری دیده می

( عدم مخالفت با حجت الهی و لو حکمت 210-222: 1، ج 1213)صدوق، کننده دین، امامت تمام
( سخن رسول خدا 211: 1الف، ج  1231کارش پوشیده باشد نیز از محتوای روایات او است. )صدوق، 

گانه و قائم )ع( آخرین آنان است نیز در عرصه )ع( اولین نفر از امامان دوازده ی)ص( درباره اینکه عل
 (11: 1، ج 1213گیرد. )صدوق، ویژه بحث نصوص جای میامام شناسی و به

امامیــه ری نیــز قابــل گویــا بــاور بــه خلقــت نــوری معصــومان ماننــد امامیــه دیگــر منــاطق در مدرســه 
)ع( نیـز از بـاور وی بـه  یـتبتوجه بـود. روایتـی مرفـوع از علـی بـن احمـد دربـاره خلقـت نـوری اهل

ــدوق، ــاره دارد. )ص ــان اش ــاص ایش ــت خ ــف، ج  2312خلق ــه 226: 2ال ــوری ک ــاس آن ن ــر اس ( ب
ور از نــام داشــت و شــاید اشــاره بــه ایــن دارد کــه آن نــ« نــور مبتــدع»)ع( از آن خلــق شــدند  یــتباهل

 چیز دیگر خلق نشده بود.
ــت  ــوی امــام صــادق )ع( را حکای ــینی امــام کــاظم )ع( از س ــن احمــد جانش ــی ب ــری دیگــر از عل خب

ــدوق، می ــدش 330: 2، ج 2392کــرد. )ص ــر امامــت فرزن ــام صــادق )ع( ب ــر از نــص ام ــر دیگ ( خب
ــت می ــی روای ــدموس ــت و مه ــد داش ــام پیون ــت دوازده ام ــه امام ــد ب ــدان  یش ــان )ع( را از فرزن ایش

ــدوق، می ــت. )ص ــی در 706: 2، ج 2392دانس ــری برق ــط فک ــر از خ ــنادی دیگ ــا اس ــر ب ــن خب ( ای
ـــدوق،  ـــم )ص ـــت 330-332: 2، ج 2392مدرســـه ق ـــه روای ـــه کوف ( و اســـنادی دیگـــر در مدرس

( در دوره امــام رضــا )ع( ســران برجســته واقفیــه شــبهاتی دربــاره 93: 2396شــد. )نعمــانی، می
کـرد. و امامـت آن حضـرت و جامعـه امامیـه را بـا چـالش روبـرو میشهادت امـام کـاظم )ع( مطـرح 

علی بن احمد روایتـی در تبیـین ایـن موضـوع و چگـونگی آن آورد کـه امـام در دیـدار گروهـی از آنـان 
 (.223-220: 2، ج 2361با اشاره به مرگ پدرش، خود را جانشین او دانست. )صدوق، 

تـوان در راسـتای هـم سـازگار بـا منـابع امامیـه را میهای عرصـه مهـدویت و تـاریخ امـام دوازدگزارش
های برخــی . وجــود ســنتاهمیــت آن در نظــر علــی بــن احمــد و بــاور بــه دوازده امــام ارزیــابی کــرد

( مثـــل ســـنت نـــوح در طـــول عمـــر 329: 2، ج 2392پیـــامبران در حضـــرت حجـــت )صـــدوق، 
؛ ابـــن 270: 2396( همخـــوان بـــا دیگـــر منـــابع امامیـــه )نعمـــانی، 322: 2، ج 2392)صـــدوق، 

)صـــدوق، )ع(  ین( از روایـــات او اســـت. وجـــود قـــائم از فرزنـــدان حســـ93-90: 1020بابویـــه،
ــف، ج  1231 ــت. )ابن102: 1ال ــر اس ــابع دیگ ــه در من ــات امامی ــا روای ــوان ب ــز همخ ــه، ( نی بابوی
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ــدان آن ( 112، 1020 در گزارشــی از امــام صــادق )ع(، پــذیرش امامــت ائمــه و انکــار مهــدی از فرزن
منزلــه پــذیرش تمــام پیــامبران و انکــار رســالت محمــد )ص( ذکــر شــد. پنجمــین فرزنــد به حضــرت

ــت.  ــزارش اس ــن گ ــی از ای ــرت بخش ــام آن حض ــردن ن ــی از ب ــام و نه ــت ام ــودن، غیب ــتم ب ــام هف ام
شـد. )صـدوق، ( ایـن خبـر بـا مسـیری دیگـر در مدرسـه قـم روایـت می331: 2، ج 2392)صدوق، 

ــا امــام صــادق333: 2، ج 2392 ــان معرفــی فرزنــدش موســ ( گوی ــه امامــت، آن  ی)ع( در جری )ع( ب
نوعی بـا ادعـای مهـدویت بـرای نفـس زد تـا بـه)ع( در فرزنـدان خـود گـره مـی یرا به وجود امام مهد

ــهزک ــد در  202)د. ی ــن احم ــی ب ــاس عل ــین اس ــر هم ــد. ب ــه کن ــنگری و مقابل ــیان روش ق( و عباس
ــ ــد پس ــین فرزن ــائم )ع( را پنجم ــرت، ق ــی از آن حض ــگزارش ــانوی  یرش موس ــد ب ــه فرزن )ع( آورد ک

ــتح  ــودن مــادر آن حضــرت و جایگــاه والای وی، ف ــز ب ــه کنی ــر اشــاره ب ــزون ب ــود. اف ــزان خواهــد ب کنی
مشرق و مغـرب زمـین بـه دسـت قـائم )ع(، نـزول عیسـی و خوانـدن نمـاز در پشـت سـر آن حضـرت 

ــدوق،  ــوانی دارد. )ص ــه همخ ــار امامی ــا اخب ــی از302-307: 2، ج 2392ب ــادق )ع(  ( روایت ــام ص ام
: 2، ج 2392)ع( دانســت. )صــدوق،  یصــراحت امــام منتظــر را فرزنــد امــام حســن عســکربه

( روایت عبـدالعظیم حسـنی دربـاره غیبـت و ظهـور قـائم )ع( از امـام جـواد )ع( و اینکـه ایشـان 330
ســومین فرزنــد آن حضــرت اســت از دیگــر روایــات علــی بــن احمــد در عرصــه مهــدویت اســت. بــر 

گزارش همخوان با روایـات منـابع دیگـر، حتـی اگـر یـک روز از دنیـا بـاقی باشـد ایـن یـک اساس این 
: 2، ج 2392روز طــولانی و مهــدی قیــام خواهــد کــرد تــا زمــین را پــر از عــدل و داد کنــد. )صــدوق، 

( طـــولانی بـــودن غیبـــت قـــائم )ع(، مخفـــی بـــودن ولادتـــش و 213-212: 2032؛ خـــزاز، 366
ــر گــردن ای ــده مینداشــتن بیعــت کســی ب ــز در روایــات او دی شــود. )صــدوق، شــان هنگــام ظهــور نی

ــاقر )ع( روایــت می333: 2، ج 2392 ــه از امــام ب ــت در مدرســه کوف ــن روای ــد. )نعمــانی، ( ای ش
)ع( بــا فرزنــد آن  ی( گــزارش دیــدار یکــی از خادمــان منــزل امــام حســن عســکر261: 2396

)ع( دارد. )صـدوق،  یامـت امـام مهـدحضرت، نشان از بـاور و اعتقـاد علـی بـن احمـد بـه تولـد و ام
 (.220-222: 2، ج 2036؛ همین خبر: کلینی،032-037: 2، ج 2392

 . روایات فضائل2-3
شود. اخباری از علی بن احمد با موضوع فضائل معصومان و برخی افراد در منابع صدوق یافت می

)ع( داشته و با  نیحسن )ع(، فاطمه )س( و یروایتی از رسول خدا )ص( اشاره به فضایل ایشان، عل
)ع( پیوند دارد. پیشگویی اتفاقاتی که منجر به شهادت آنان بعد از  نی)ع( و حسن یجانشینی و امامت عل
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( روایت محدثان 222-222: 2033شود بخشی از این گزارش است. )صدوق، رسول خدا )ص( می
مَش )د.237-221)حک: یمدرسه ری از جمله علی بن احمد ادعای دیدار منصور عباس  201( با أَع 

)ع( از سوی منصور مطرح  ی)ع( و نقل فضیلتی از عل یهای امام علق( و گفتگوی آن دو درباره فضیلت
)ع( و دو فرزند ایشان را  یهای علشده است. بر اساس این خبر منصور در روایتی طولانی فضیلت

ل شده است. )قاضی نعمان، ( این خبر در شرح الاخبار نق032-002: 2033شمرده است. )صدوق، 
( خبری دیگر از 092: 2033( علی و حزب او در قیامت رستگارند )صدوق، 362-313: 2، ج 2039

: 2، ج 2022علی بن احمد است که با املای صدوق در اختیار ابوبکر المعمری قرار گرفت. )حسکانی، 
شود. )صدوق، دیده می های فضایلی وی)ع( نیز در بین گزارش ی( حدیث رایه در فضیلت عل19

)ع( ذکر کرد که محتوای آن در روایات  ی( او خبری حاوی هفتاد منقبت برای امام عل220-223: 2033
 یگانه از عل( تمام امت حتی خلفای سه262-213، 2الف، ج  2372دیگر قابل رصد است. )صدوق، 

( 323-320: 2، ج 2361شوند. )صدوق، عنوان وصی رسول خدا )ص( و ولایتش سؤال می)ع( به
)ع( در ارتباط با ولایت و امامت آن حضرت و فرزندانش  یروایات فضایل نگارانه وی درباره عل

 21( بر اساس روایتی روز 322، 2033؛ 301و  291: 2033شود. )صدوق، وضوح دیده میبه
ترین و شریف ترینعنوان امام منصوب کرد بزرگالحجه که رسول خدا )ص( علی را برای مردم بهذی

ها و فضایل امام حسن )ع( نیز در اخبار او ( نقل ویژگی270: 2الف، ج  2372اعیاد ذکر شد. )صدوق، 
( فضیلت زیارت امام رضا )ع( و اثرات آن در قیامت از دیگر اخبار 261: 2033شود. )صدوق، دیده می

بر با اسناد دیگری از سوی ( این خ210: 2، ج 2023و  222: 2، ج 2361علی بن احمد بود. )صدوق، 
( گزارشی نیز از امام جواد )ع( در فضیلت 330: 2327شد. )ابن قولویه، محدثان مدرسه قم روایت می

او خبری را در فضیلت زیارت عبدالعظیم ( 720: 2033زیارت پدرش امام رضا )ع( نقل کرد. )صدوق، 
)ع( دانست.  یمانند زیارت حسین بن عل)ع( نقل کرد که زیارت وی را  یحسنی به روایت از امام هاد

( این خبر در اختیار پدر صدوق بود که از محمد بن یحیی عطار محدث برجسته 11: 1020)صدوق، 
برخی به خاطر مجهول بودن راوی  (220: 1210کرد. )ابن قولویه، قم از برخی مردمان ری روایت می

)ع(  یه طوسی عبدالعظیم از یاران امام حسن عسکراند و اینکه به گفتاز امام این خبر را ضعیف دانسته
 )ع( هنوز از دنیا نرفته بود. ی( بنابر این در دوره امام هاد01: 23، ج 2023بود. )خویی، 
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 . فقه و اخلاق1-0
هــای علــی بــن احمــد دربــاره فقــه، اخــلاق و مســائل وابســته بــدان بخــش قابــل تــوجهی از ر روایت

ــتند.  ــهس ــی پیرام ــائل فقه ــی مس ــدوق،  ونبعض ــج )ص ــف، ج  1231ح : 2، ج 1012؛ 001: 2ال
ــی، 211 ــر در کلین ــین خب ــدوق، 010: 0، ج 2036؛ هم ــا )ص ــریم رب ــت تح ــف، ج  1231(، عل ال

( نهــی از تــزویج زن بــر عمــه و خالــه خــود بــدون اذن آنــان، )صــدوق، 101: 2، ج 1012و  032: 2
ــف، ج  1231 ــتن الفق011: 2ال ــه در م ــائض ک ــام ح ــاره احک ــری درب ــود؛ ( خب ــذار ب ــز تأثیرگ ــه نی ی

( ســـجده بـــر چیزهـــایی کـــه جـــایز اســـت 12: 1، ج 1012؛ 210: 1الـــف، ج  1231)صـــدوق، 
ــدوق،  ــف، ج  1231)ص ــم می212: 1، ج 1012و  201: 2ال ــه چش ــات او ب ــین روای ــورد. ( در ب خ

هــای یژگی( و122-120ب،  1231های مــاه رمضــان )صــدوق، غســل، احیــاء و نمــاز در شــب
 شود.( نیز در لابلای روایات وی دیده می130: 1022مؤمن )صدوق، 

 
 . روایات مشهور2-2
 . زیارت جامعه کبیره2-2-2

ــی از مهم ــت یک ــه ری روای ــدثان مدرس ــر از مح ــد نف ــراه چن ــه هم ــد ب ــن احم ــی ب ــار عل ــرین اخب ت
رسـد. )ع( می یای بود که به زیـارت جامعـه کبیـره معـروف اسـت و سـند آن بـه امـام هـادنامهزیارت

( عـــلاوه بـــر ایـــن دو منبـــع، در 739-726: 2، ج 2023و  262-261: 2، ج 2361، )صـــدوق
ــن زیارت ــر ای ــی، بازنش ــه )طوس ــدی امامی ــابع بع ــه در من ــی، 92: 7، ج 2036نام ، ج 2033؛ مجلس

ای بلیــا از امــام شناســی را ارائــه ( نیــز نــام وی در ســند وجــود دارد. ایــن زیــات نامــه نمونــه226: 99
های دارد. عالمـان امـامی در سـدهونـد بـین توحیـد و امامـت را بـه هـم بیـان مـینوعی پیدهد و بـهمی

ترین از نظــر ترین، فصــیحها از نظــر ســند و جــامعنامــهترین زیارتنامــه را صــحیحبعــدی ایــن زیارت
ــا ــرین از نظــر شــأن دانســت. )مجلســی، لفــظ و بلی ــی و والات ( 200: 99، ج 2033ترین از نظــر معن

ــ ــن باورن ــر ای ــی ب ــمهبرخ ــارت ش ــن زی ــه در ای ــت. د ک ــوده اس ــار فرم ــت را اظه ــات ولای ای از مقام
( اگرچــه در مــورد اســناد و محتــوای ایــن زیــارت نامــه آثــار متعــددی نوشــته 273: 2361)خمینــی، 

 نامه قابل انکار نیست.شده است؛ اما نقش علی بن احمد در انتقال این زیارت
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 . رساله حقوق امام سجاد )ع(2-2-2
از امام سجاد )ع(  ق( 223د.) یبهایی در منابع امامیه به روایت ابوحمزه ثمالوق میراث گرانرساله حق

( این رساله با اسنادی به روایت علی بن احمد در مدرسه ری در اختیار 110 :2036است. )نجاشی، 
 ( این حدیث بدون سند در منبع دیگری نیز آمده100: 2الف، ج  1202صدوق قرار گرفت. )صدوق، 

( گویا این رساله از دو مسیر به مدرسه ری راه یافته که در هر دو 211، 1020است. )ابن شعبه حرانی، 
مسیر علی بن احمد به روایت از استادش محمد بن جعفر اسدی قرار دارد. اسماعیل بن فضل هاشمی 

ق )صدوق، ( در دو کتاب صدو111و  120: 1212از اصحاب امام باقر )ع( و امام صادق )ع()طوسی، 
 1202( و محمد بن فضیل در یک منبع دیگر )صدوق، 013: 0و ج  112: 2، ج 1012؛ و 203: 1022

( این رساله را از ابوحمزه ثمالی نقل کرده است. بنابر این رساله حقوق از طریق علی 100: 2الف، ج 
 بن احمد در اختیار صدوق قرار گرفت و امروزه در دسترس است.

 د بن سِنان. مسائل محم2-2-3
نگاری ای از امـام رضـا )ع( پرسـید. ایـن نامـهمحمد بن سِـنان از راویـان امامیـه مسـائلی را طـی نامـه

صــورت مکتــوب بــه ســؤالات وی دربــاره علــل برخــی از آن جهــت حــائز اهمیــت اســت کــه امــام به
 :2036احکــام و شــرایع پاســخ داده اســت. بــه گفتــه ابــن عقــده ایــن مســائل معــروف بــود. )نجاشــی،

( علی بن احمـد بـه همـراه برخـی راویـان مدرسـه ری بـه آن دسترسـی داشـته اسـت. صـدوق در 321
کنار این مسـیر از دو مسـیر امامیـه دیگـر کـه بـه خانـدان برقـی قـم و وابسـتگان آن پیونـد داشـت ایـن 

ــن 11-91: 2، ج 2361کــرد. )صــدوق، مســائل را نقــل می ــه ای ــه صــورت جداگان ــن حــال ب ــا ای ( ب
ــیش از  اخبــار علــل را ــن احمــد نقــل قطعــه( به 33)در ب ــژه از علــی ب ــه صــورت وی ــرای نمون کــرد )ب

ــــدوق،  ــــه: ص ــــود ب ــــوع ش ــــف، ج  2312رج و  270و  272و  200و  236و  030و  379: 2ال
 ( که نشان از اعتماد صدوق به این مسیر دارد.262

 )ع( ی. عرضه دین عبدالعظیم حسنی به امام هاد2-2-0
ــی از گزارش ــیک ــی ب ــای عل ــه ه ــت ک ــنی اس ــدالعظیم حس ــن عب ــه دی ــاره عرض ــری درب ــد خب ن احم

نوعی نـص دربـاره محتوای آن دربـاره خداشناسـی، نبـوت، معـاد و امـام شناسـی اسـت. ایـن خبـر بـه
صـراحت بـه جانشـینی )ع( به یامامت امامـان اثناعشـری نیـز اسـت. بـر اسـاس ایـن خبـر امـام هـاد

ــاره م ــائم )ع( اش ــد از وی ق ــن )ع( و بع ــدش حس ــد یفرزن ــدل و داد خواه ــر از ع ــین را پ ــه زم ــد ک کن
های کرد. این روایـت مـورد توجـه صـدوق بـوده اسـت و بـه مناسـبت بحـث از آن بـرای ارائـه اندیشـه
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ــاره خداشناســی، از آن در  ــه خــاطر بخــش اول روایــت درب ــال ب ــرای مث خــود اســتفاده کــرده اســت. ب
ــدوق،  ــرد. )ص ــتفاده ک ــد اس ــاب التوحی ــار31-32: 1213کت ــاد( وی درب ــام ه ــص ام ــر  یه ن )ع( ب

عنوان اولــین امامــت حضــرت حجــت )ع( و اینکــه ایشــان دوازدهمــین امــام اســت از ایــن گــزارش بــه
ــدوق،  ــدوق دارد. )ص ــزد ص ــت آن ن ــذاری و اهمی ــان از اثرگ ــه نش ــرد ک ــاد ک ــر ی : 2، ج 1211خب

ــان می232-211 ــالی نش ــاب أم ــیعه و کت ــفات الش ــاب ص ــزارش در کت ــن گ ــر ای ــیعیان ( ذک ــد ش ده
یافــت. )صــدوق، هــا باشــند کــه از ســوی صــدوق انتشــار مید متصــف بــه چنــین باورهــا و ویژگیبایــ

 (223-202: 1022و  03-12ب:  1202
 

 گیرینتیجه
انتقال دانش و تعامل علمی یکی از ابزارهای اثرگذار در رشد و شکوفایی تمدنی است و ردیابی تعامل 

باشد. با توجه به اهمیت فراوان روایت و علم الحدیث تواند در تبیین تمدن شیعی کارآمد دانشمندان می
توان مسیر انتقال روایت از مدرسه ری به قم را ردیابی کرد. دقت در سلسله سند در تمدن شیعی، می

های شیخ صدوق نشان دهنده ارتباط علمی وی با مدرسه ری و انتقال بخشی از میراث روایی آن روایت
اق از مشایخ صدوق که منابع رجالی متقدم امامیه داده به مدرسه قم است. علی بن احمد های چندانی دَقَّ

هایش امامی اثناعشری بودن، اعتماد صدوق به وی و ممدوح اند؛ مرور گزارشاز وی به دست نداده
ویژه امام صادق های فراوان او از رسول خدا )ص( و امامان شیعه بهکند. نقلبودن این راوی را تقویت می

هایی با در سلسله سند روایت کند. نام اومی دییامام رضا )ع( وابستگی وی به گفتمان امامی را تأ )ع( و
موضوعات خداشناسی، تاریخ معصومان، حضرت حجت )ع(، امام شناسی، مشخصات امامان و 

یی خورد. نام راوی یاد شده و برخی دیگر از راویان ری در سلسله سند آثار رواخلقت نوری به چشم می
هایی چون محمد بن جعفر اسدی، مهمی چون زیارت جامعه کبیره و رساله حقوق وجود دارد. وجود نام

گر ارتباط جدی مدارس محمد بن یعقوب کلینی و حمزه بن قاسم علوی در فهرست مشایخ وی نشان
 حدیثی و توسعه مبانی تمدن شیعی در این دوره است.

 
 منابع
 .قرآن
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ــن  ــن حســاب ــی ب ــه، عل ــم، مدرســه الامــام المهــدی  2030ین، )بابوی ــره، ق ق(، الامامــه و التبصــره مــن الحی
 )ع(.

ــد، ) ــعد، محم ــن س ــات 2023اب ــب ق( الطبق ــروت، دارالکت ــا، بی ــدالقادر عط ــد عب ــق، محم ــری، تحقی الکب
 العلمیة.

اکبــر غفــاری، قــم، جامعــه ق(، تحــف العقــول، محقــق: علی 1020ابــن شــعبه حرانــی، حســن بــن علــی، )
 مدرسین.

 ش(، کامل الزیارات، محقق: عبدالحسین امینی، نجف، دارالمرتضویه. 2327ن قولویه، جعفر، )اب
تا(، السیره النبویه، تحقیق، مصطفی سقا و ابراهیم ابیاری و عبدالحفیظ شبلی، ابن هشام، عبدالملک، )بی

 بیروت، دارالمعرفه.
ــعث، ) ــن اش ــلیمان ب ــو داود، س ــراهیم  2023اب ــق: اب ــنن، محق ــدیث، ج ق(، الس ــر قاهره، دارالح ــید، مص س

0. 
)ره(  ینــیش(، آداب الصــلاه، تهــران، مؤسســه تنظــیم و نشــر آثــار امــام خم 2361اللــه، )امــام خمینــی، روح

 .6 چ
ــدی، ) ــوم، محمدمه ــران،  2373بحرالعل ــه، ته ــد الرجالی ــروف بالفوائ ــوم المع ــید بحرالعل ــال الس ش(، رج

 .0مکتبه الصادق )ع(، ج 
ــما ــن اس ــد ب ــاری، محم ــاف،  2023عیل، )بخ ــة، وزارة الاوق ــر العربی ــة مص ــاري، جمهوری ــحیح البخ ق(، ص

 .22قاهره، ج  -مصر  -المجلس الاعلی للشئون الاسلامیة، لجنة إحیاء کتب السنة 
 .2ق(، زبده المقال من معجم الرجال، بیروت، دارالمحجه البیضاء، ج  2027بسام، مرتضی، )

ــن عیســی، ) ــاهره، دارالحــدیث، ج ق(، الجــا 2029ترمــذی، محمــد ب ــو ســنن الترمــذي، ق مع الصــحیح و ه
2. 

)ع( لإحیــاء التــراث، ج  یــتق( وســائل الشــیعه، قــم، مؤسســه آل الب 2027حــر عــاملی، محمــد بــن حســن، )
33. 

ق(، محقــق: محمــدباقر محمــودی، تهــران، مجمــع احیــاء الثقافــه  2022حســکانی، عبیداللــه بــن عبداللــه، )
 .2الاسلامیه، ج 

وقــوع در مشــیخه مــن لایحضــره الفقیــه » یــه(، واکــاوی نظر2399ی، سیدعلیرضــا، )تابســتان حســینی شــیراز
قـرآن  یهـاهـا و آموزهابـراهیم بـن هاشـم، دانش« النـوادر»بـا تاکیـد بـر کتـاب « و دلالت آن بر وثاقت مؤلـف

 .23-36ص ص، 9و حدیث، ش 
 ، قم، دارالذخائر.ق(، خلاصه الرجال فی معرفه احوال الرجال 2022حلی، حسن بن یوسف، )
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ق(، کفایـه الاثـر فـی الـنص علـی الائمـه الاثناعشـر، مصـحح، عبـداللطیف  2032خزاز، علـی بـن محمـد، )
 حسینی، قم، بیدار.

ق(، تــاریخ بغــداد، محقــق، مصــطفی عبــدالقادر عطــا، بیــروت،  2026خطیــب بغــدادی، احمــد بــن علــی، )
 .2دار الکتب العلمیه، ج 

 .23و  22و  22معجم رجال الحدیث، قم، مرکز نشر آثار شیعه، ج ق(  2023خویی، ابوالقاسم، )
(، الانساب، تحقیق: عبدالرحمن بن یحیی، حیدرآباد، مجلس دائره 2312سمعانی، عبدالکریم بن محمد، )

 .23المعارف العثمانیه، ج 
 .2پرداز، ج ق(، کتاب النکاح، قم، مؤسسه پژوهشی رای 2029شبیری زنجانی، سیدموسی، )

 0و  6ق(، قاموس الرجال، قم، مؤسسه نشر اسلامی، ج  2023تری، محمدتقی، )شوش
 ق(، اعتقادات الامامیه، قم، کنگره شیخ مفید. 2020صدوق، محمد بن علی، )
 ش(، الامالی، تهران، کتابچی. 2367صدوق، محمد بن علی، )
 درسین.ق(، التوحید، محقق، هاشم حسینی، قم، جامعه م 2391صدوق، محمد بن علی، )
 (، ثواب الاعمال و عقاب الاعمال، قم، دارالشریف الرضی للنشر.2037صدوق، محمد بن علی، )
 الف( الخصال، محقق، علی اکبر غفاری، قم، جامعه مدرسین. 2372)صدوق، محمد بن علی، 

 ب(، صفات الشیعه، تهران، اعلمی. 2372صدوق، محمد بن علی، )
 الشرایع، قم، داوری.للالف(، ع 2312)صدوق، محمد بن علی، 
 ق(، عیون اخبار الرضا )ع(، تهران، نشر جهان. 2361)صدوق، محمد بن علی، 
 ب(، فضائل الاشهر الثلاثه، محقق، غلامرضا عرفانیان، قم، داوری. 2312)صدوق، محمد بن علی، 
ران، اسلامیه، چاپ النعمه، محقق، علی اکبر غفاری، تهالدین و تمامق(، کمال 2392)صدوق، محمد بن علی، 

 دوم.
ق(، معانی الاخبار، محقق، علی اکبر غفاری، قم، دفتر انتشارات اسلامی  2033)صدوق، محمد بن علی، 
 وابسته به جامعه مدرسین.
 ق(، من لایحضره الفقیه، قم، انتشارات جامعه مدرسین. 2023)صدوق، محمد بن علی، 

الملوك، تحقیق، محمد أبوالفضل ابراهیم، بیروت، دار  ق(، تاریخ الأمم و 2316طبري، محمد بن جریر، )
 .2التراث، ج 

ش(، الرجال، محقق، جواد قیومی، قم، مؤسسه النشر الاسلامی لجامعه  2363طوسی، محمد بن حسن، )
 المدرسین.
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ق(، الغیبه، محقق، عبدالله تهرانی و علی احمد ناصح، قم، دارالمعارف  2022) طوسی، محمد بن حسن،
 یه.السلام

ق(، تهذیب الاحکام، محقق: حسن الموسوی خرسان، تهران، دارالکتب  2036طوسی، محمد بن حسن، )
 .7الاسلامیه، ج 

 .2و  0، تهران، دارالکتب الاسلامیه، ج 2036ق(،  2036کلینی، محمد بن یعقوب، )
 .2جا، ج نا، بیتا(، تنقیح المقال فی علم الرجال، بیمامقانی، عبدالله، )بی

 .99ق(، بحارالانوار، بیروت، دار احیاء التراث العربی، ج  2033سی، محمدباقر، )مجل
 .2(، صحیح مسلم، قاهره: دار الحدیث، ج ق  2022مسلم بن حجاج، )

 ق(، الامالی، قم، کنگره شیخ مفید. 2023مفید، محمد بن محمد، )
 مفید. ق(، تصحیح الاعتقادات، قم، کنگره شیخ 2023مفید، محمد بن محمد، )

 ق(، الرواشح السماویه، قم، دارالحدیث. 2022میرداماد، محمدباقر، )
 ق(، رجال النجاشی، قم، انتشارات جامعه مدرسین. 2036نجاشی، احمدبن علی، )

ق(، شرح الاخبار فی فضائل الائمه الأطهار، محقق، محمد حسینی  2039نعمان بن محمد تمیمی مغربی، )
 .2ی، ج جلالی، قم، مؤسسة نشراسلام

 ق(، الغیبه، محقق، علی اکبر غفاری، تهران، نشر صدوق. 2396نعمانی، محمد بن ابراهیم، )
 .2ق(، مستدرکات علم رجال الحدیث، تهران، فرزند مؤلف، ج  2020نمازی، علی، )
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  نشریه علمی علم و تمدن در اسلام            
                                                                                                                               2032بهار  م/دهپانز/ شماره چهارمسال 

        
 
 

 20.1001.1.26764830.1402.4.15.4.7: 
 )ع( کارکردهای تمدنی راهپیمایی اربعین امام حسین شناختی برلیلی جامعهتح

 2/ حسین اژدری2/ محمدحسین پوریانی1غلامعلی نیستانی
(237-61) 

 چکیده
از اُمت واحده اسلامی و حرکتی پویا و نمادین از  ایجلوه ،ی جهانی یافتهراهپیمایی اربعین که اینک گستره 

سؤال پژوهش این است که کارکردهای تمدنی راهپیمایی اربعین تصویر کشیده است.  فرهنگ و تمدن دینی را به
ی حاضر، حاصل چهل مصاحبه با نخبگان دانشگاهی و شناختی چیست؟ نگارش مقالهبا رویکرد جامعه

حوزوی با روش کیفی از نوع تحلیل مضمون و کدگذاری متن و استخراج مفاهیم و مقولات کلیدی و منتخب 
دهد که هویت بخشی، های پژوهش نشان مییافته یافته است.که سرانجام به مقولاتی چندگانه دستتمدنی 

 -تمدنی، تعمیق معنویت و خودسازی از کارکردهای اخلاقی -بخشی، از کارکردهای اجتماعینظم و انسجام
راهپیمایی اربعین  تمدنی-تمدنی و اقتدار آفرینی، وحدت جهان اسلام و امنیت، بخشی از کارکردهای سیاسی

 رود.حسینی به شمار می
 شناختی، روش تحلیل مضمون.امام حسین )ع(، راهپیمایی اربعین، تمدن، جامعهکلیدی:  یهاواژه

 
 
 
 
 
 

                                                                 
 sdr.neyestani45@gmail.com      . دانشجوی دکتری جامعه شناسی سیاسی دانشگاه آزاد اسلامی، ایران، نراق   1
 mhpouryani@yahoo.com. استادیار گروه جامعه شناسی دانشگاه آزاد اسلامی، ایران، نراق )نویسنده مسئول(           2
 hajdaryzadeh@rihu.ac.ir . استادیار گروه جامعه شناسی دانشگاه آزاد اسلامی، ایران، نراق                                    2

 نوع مقاله: پژوهشی                 32/37/2032تاریخ پذیرش:             37/23/2032تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1402.4.15.4.7
mailto:hajdaryzadeh@rihu.ac.ir
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 مقدمه
معطوف  یی اجتماعی، سیاسی، تربیتی و تمدنی، کنشعنوان یک پدیدهشناختی اربعین، بهعناصر جامعه

الشعاع رو، تاریخ بشریت را تحتبین الادیانی داشته و ازاینیم اشتراکی به مفاه به عقلانیت و رویکردی
ی اجتماعی عظیم و حماسی همگرا کننده و عنصر مفاهیم انسانی خود قرار داده است. اربعین سرمایه

ی معتبر در انتقال پیام آزادگان ندای هدایت و عنوان یک رسانهتواند بهاشتراکی بین الادیانی است که می
که اربعین، باورها و رفتارهای درون مذهبی  آنگاه و ذلت ناپذیری آزادگان را فریاد زند. خواهیعدالت

تواند تحوّل عظیم اجتماعی و تربیتی را بنیان افکنده و از یک فرصت جهانی برای خود را عرضه کند، می
 رشد و گسترش فرهنگ برتر اسلامی استفاده نماید.

منظور آشنایی و به مدنی راهپیمایی اربعین حسینی است.پژوهش حاضر درصدد معرفی کارکردهای ت
ها و نامهبرداری ادبیات و سوابق مرتبط با پژوهش حاضر، به بررسی آثار در سه بخش، مقالات، پایانبهره

 پردازیم:کتب مرتبط با موضوع می
معینی پور . مسعود 2از بین مقالات متعدد، سه مقاله بیشترین قرابت را با موضوع پژوهش دارد: 

به معرفی ارکان تمدن اسلامی و « های تمدنی کنگره عظیم اربعین حسینیظرفیت»ی (، در مقاله2390)
پردازد. محقق، مفاهیم دین، علم، عقلانیت و ی حمایت امت واحده میی تحقق آن در سایهنحوه

اربعین سه پرده گرایش ی تمدن اسلامی تلقی نموده و به تأسی از آن، برای اخلاق را ارکان چهارگانه
ی مقاله(، در 2396. محمود سامانی )2تمدنی، بینش تمدنی و رفتارهای تمدنی تعریف کرده است. 

کرده و در ادامه مفاهیم قدرت نرم ترین کارکردهای اربعین اشارهبه مهم« کارکردهای سیاسی و اجتماعی»
های فرهنگی و مذاهب سلامی بین جریانو اقتدار تشیع، همگرایی و انسجام اسلامی، تقریب و وحدت ا

های پژوهشی این پردازد. یافتهها میرا بیان کرده و سپس به عناصر هویت آفرین و انسجام بخش گروه
الله بابایی . حبیب2شود. های تمدنی میمقاله عمومیت داشته و موجب شناخت کارکردها و ظرفیت

کارکردهای تمدنی اربعین را تحلیل و با استدلال، « بعینمدنیّت و معنویّت در ار»ی (، در مقاله1211)
نماید. نویسنده اعتقاد دارد که ترین سطح سیاسی و اجتماعی عرضه مینظام مناسبات انسانی را در کلان

گذرد از منظر حُبی و عشقی، حُب الحسین، و انفاق مالی آن، آنچه در مراسم راهپیمایی اربعین می
لگوسازی دارد و موجب وحدت و معرفت افزایی زائران شده و این تناسبات کارکرد تمدنی قابلیت ا

 ی شیعی است.ی عقلانیت جامعهی عمران و تمدن و نشانهزمینه
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« مثابه ارتباطات آئینی شیعیراهپیمایی مراسم اربعین به» ینامه(، در پایان1210محسن امین ورزلی )
روی اربعین های پیادهی ماهیت، ساختار و کارکردها را در آئینگانهبا روشی کیفی مردم نگارانه، ارکان سه

با بیان نقش زائران، مروجان و مجریان از منظر چارچوب نظری ارتباطات آئینی مطالعه کرده است. 
های کدگذاری شده، نشان های تحلیل مضمون دادهها و مشاهدات، به روشهای مصاحبهتحلیل داده

 بیت و نمایش جهانی قرار دارد.با سه مفهوم، هویت شیعی، محبت اهلداد اربعین در تنگاتنگ 
حرکت الهی؛ تحلیل تمدنی »، «مدنیت، عقلانیت، معنویت در بستر اربعین»از میان آثار کتب نیز 

روی اربعین؛ روایت پیاده»، «مبانی حکمی تمدن نوین ستون تمدن؛چهل» ،«راهپیمایی و زیارت اربعین
عنوان پژوهش حاضر نزدیک ترین آثار در بخش مکتوبات است که بهاز مهم« شناختیهفده روایت مردم 

 است.
کارکردهای تمدنی راهپیمایی  شناختی بربه دال مرکزی این پژوهش که نگاه جامعهی پژوهش، پیشینه

نی طور اختصاصی به کارکردهای تمداین تحقیق به اربعین امام حسین )ع( است تمرکز نداشته و درواقع،
کمتر موردعنایت  شدههای انجامشناختی اشاره دارد که در پژوهشاربعین در چارچوب تحلیل جامعه

 قرار گرفته است.
 

 های مفهومیگزاره
 در مطالعات مفهومی، به چند مفهوم کلیدی تمدن، زیارت و اجتماع لازم است توجه شود:

 «تمدّن»الف. 
رسیدن خُلقیّات اهالی  تمایل معنی لغوی، اسکان یافتن یا اند و درگرفته« مدن»را در زبان عربی از  

ها، تمدّنی شدن، تعبیر به نامه(. با نگاهی به لغت1100: 2، ج 1210باشد )معلوف، شهرنشینی می
افزایی و ورسوم اهالی شهر همراه شدن است، همشهرنشینی و ساکن شدن در یک مکان، و به آداب

ی جمعی و اجتماعی، دینداری جمعی و مطالبات سیاسی و روابط همراهی مردم جامعه با رفتارها
توانیم می» 1(. در دیدگاه ویل دورانت1121: 1211گردد )معین، چنین امور تلقی میاقتصادی و این

وری از تمدّن را یک نظام اجتماعی بدانیم که باعث سرعت در فراگرفتن در امور فرهنگی شده و برای بهره
زند؛ تمدن نظمی سیاسی ا و فرهنگ و هنر متوسل به اختراع و خلّاقیت و نوآوری میهها، سنتدیدگاه

است که اخلاقیات جامعه و احکام قانونی، حافظ آن است، و مطمئناً در چارچوب نظامی اقتصادی 
                                                                 
1. Will Durant 
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 1( البته هانتینگتون2: 1، ج 1203)دورانت، « است که در تداوم تولید، ماندگار و محفوظ خواهد ماند.
ترین سطح بندی، فرهنگ را قرار داده که گستردهی تمدّن، ارزشی والاتر که در بالاترین سطح گروهبرا

ای ، تمدّن را پدیده2(. همچنین هنری لوکاس01: 1210هویّت فرهنگی را دارا است )هانتینگتون، 
بیات را در شمرد، این معنا رویدادهای سیاسی، ادبیات و هنر، امور اجتماعی، و ادپیچیده میدرهم
 (.10: 1، ج 1200گیرد )لوکاس، برمی

 زیارت ب.
اماکن مقدس مانند، مکه، مدینه، کربلا، میل و گرایش به رفتارهای دینی دارد، دیدار از معابد و مزار  

ی زائر و مکان زیارت، یکی از مفاهیم مهم معنوی و پیشوایان دین با مفاهیم قدسی همراه بوده و رابطه
ای دارد. اولین زائر اربعین، جابر ابن یارت اربعین در کربلا، بین شیعیان جایگاه ویژهاخلاقی است. ز

ی اربعین به نقل از امام نامهی عملی و زیارت(. سیره131: 2، ج 1021عبدالله انصاری بود )طوسی، 
ائل و (. در زیارت اربعین به فض121: 2، ج 1021صادق )ع( بیان و ترویج یافته است )ابن طاووس، 

(. همچنین امام حسن عسکری )ع( 10: 1022شده است )احمدی فقیه، مقامات امام حسین )ع( اشاره
های زیارت (. ازجمله ظرفیت12: 0، ج 1021ی مؤمن بیان فرمودند )طوسی، زائر اربعین شدن را نشانه

رهنگ شیعی، زیارت در فی الگویی مبتنی بر عشق و معرفت غیرمادی و غیر دنیایی است. اربعین، ارائه
ها خواهد بود، تا اعمال و ها و کنشها، بینشها و گرایشای از دانشنهاد، دارای مجموعهی یکمثابهبه

خرد زائر را در مسیر اهداف عالی نظم آرایی کند، درواقع، زیارت در فرهنگ شیعی اشاره به حرکت 
. لذا در حرکت اربعین حسینی، استعداد و مؤمنین برای دیدار بارگاه ملکوتی ائمه معصومین )ع( دارد

گیرد و پویایی هویتی با اصالت در متن اجتماعات توان نهاد تمدنی زیارت همچنان موردتوجه قرار می
 شود.شیعی جاری می

 جماعتج. 
مختص گروه و افرادی خواهد بود که پیوندهای قوی و مکان  شناختی، جماعت لفظدر نگاه جامعه

توانند مشارکت منظم و منسجمی افزا بوده و میهای اجتماعی همفعالیت که دردارند  جغرافیایی مشترکی
های دارای در این دیدگاه، گروهیابی مستحکم با اجتماع خود دارند. داشته باشند. اعضای گروه، هویت

جماعت گروهی از »آیند. های موجود پدید میفرهنگ مشترک، در شرایطی خاص و از میان جماعت

                                                                 
1. Samuel P. Huntington 
2. Henry Lee Lucas 
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گاهانه و دیدگاهی کمراد یک جامعه هستند که دارای مجموعهاف وبیش منسجم ای از اشتراکات خودآ
ی خود هستند و به همین دلیل با یک نام خاص یا با ضمیر ما از خود یاد نسبت به گذشته، حال و آینده

 (02: 2316)فکوهی، « کنند.می
 دنیی تمساز اندیشههای قرآنی و اسلامی، زمینهد. آموزه

داری آغازشده و سراسر این تاریخ تمدنی، با درگیری دو های قرآنی، تاریخ بشر با دینبر اساس آموزه
گیری تمدن الهی و هدایت بشری، ی حق و باطل همراه شده و نقش پیامبران و امامان در شکلجبهه

ی مناسک تاریخی شناختی کارکرد تمدنخوبی نمایان است. بر اساس همین نگرش، در تحلیل جامعهبه
ی عطف در تاریخ و زندگی بشر است. بر این عنوان یک تقدیر الهی، نقطهاسلام، عاشورا و اربعین به

 سازی و مدیریت تمدن الهی است.ی انبیاء، زمینهاساس، برنامه
های تمدنی اسلام، تشکیل امت واحده است که از واژگان قرآنی و بر اساس باورها و یکی از شاخص

دات مسلمانان برای بیان هویت واحد و سرنوشتی مشترک تحت عنوان امت یکپارچه اسلامی یاد اعتقا
( در مکتب توحیدی اسلام، بر مناسک جمعی و عبادات 12)انبیاء/« ان هذا امتکم امه واحده»شود: می

کید بسیاری شده که جلوه  صورت سالیانه چون حجهای بسیاری از تجمعات انـسانی را بهجمعی تأ
کند تمتع، نماز فطر و هفتگی همچون نماز جمعه و یا روزانه چـون نـماز جماعت در مساجد توصیه می

که همگی این فـرایض و عـبادات، کـارویژه ای اجتماعی و فرا فردی دارند. در فرهنگ دینی، برخی از 
های الهی است. این الله، دارای آثار و پیامها جهت تقرب الیمناسک و عبادات علاوه بر طریقیت آن

داشتن دین و ی زنده نگاهمثابهاند که احیاء و تـکریم آنـها بهموسوم« شـعائر الهـی»سنخ از مناسک به 
قُلُوب»حفظ دستاوردهای آن است:  وَی ال  هَا مِن  تَق  هِ فَإِنَّ م  شَعَائِرَ اللَّ بنابراین برخی عبادات « وَمَن  یعَظِّ

 گیرد.یصورت جمعی صورت ماسلامی به
توان به ماهیت کلان این حرکت عظیم انسانی و اهداف جهانی نامه روز اربـعین، میدر عبارات زیارت

کند: یافت. امام صادق )ع( در این زیارت خطاب به خداوند متعال عرض میقیام حـسینی )ع( دست
جـَهَالَةِ وَ » قِذَ عـِبَادَک مـِنَ ال  تَن  جَتَهُ فِیک لِیس  یا وَ بَاعَ بَذَلَ مُه  ن  هُ الد  ت  لَالَةِ وَ قَد  تَوَازَرَ عَلَیهِ مَن  غَرَّ حَیرَةِ الضَّ

نـَی د 
َ ذَلِ الأ  ر 

َ هُ بِالأ  حـسین بن علی )ع( جان خود را در راه تو داد تا بندگان تو را از جهالت نجات «: حَظَّ
ها را به خود ریب زندگی، آندهد و آنان را از سرگردانی ناشی از ضـلالت و گـمراهی بـرهاند. همانا ف

« خودشان کرده بودمشغول و دنیای مادی، زخارف دنیایی، شهوات و هواهای نـفسانی، از خـود بی
 (.110: 0، ج 1021)طـوسی، 
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السلام به اصحاب فرمود که: طلبانه، برخاسته از پیام و وصیتی است که امام حسین علیهنگرش اصلاح
 «را و لا مفسدا و لا ظالما و انما خرجت لطلب الاصلاح فی امة جدّیو انّی لم اخرج اشرا و لابط»
 

 چارچوب نظری پژوهش
ترین روش در تحلیل مناسب« شناسی دینجامعه»نگارندگان این مقاله بر آنند که چارچوب نظری 

از شناختی، نگرش کارکردگرایانه در ابعاد تمدنی راهپیمایی اربعین امام حسین )ع( است؛ زیرا جامعه
شناختی به موضوعات سیاسی، فرهنگی و پردازد و از سوی دیگر، نگاه جامعهی دین میمقولهسو به یک

ها و رسوم دینی جامعه شناسان کارکردگرا، بر این اعتقادند که نظم اجتماعی از راه آیین اجتماعی دارد.
های عنوان از زمینههیچهی مناسک و مراسم بکند که مطالعهشود. یوآخیم واخ، بیان میاستوار می

قدری ضروری تلقی تر نیستند. دورکیم، مناسک عبادی را برای زندگی اخلاقی بهارزشاعتقادی دین کم
رو، شرکت در مراسم دینی مورد توجّه داری آدمی لازم است. ازاینکند که غذا برای رشدیابی و نگهمی

 است.
کنند که نفرات فته از گروه درحال همکاری و تعاون یاد میی ترتیب یاکارکردگرایان، اجتماع را یک شبکه

ی مرکب از صورت مجموعهها جامعه را بههای مشترک تبعیت دارند. آنآن، از قوانین و هنجارها و کنش
شناختی با روش ی اجزاء سهیم هستند. در تحقیقات جامعهاجزا برمی شمرند که در ماندگاری همه

ی منظم اجتماعی را درک ی یک مجموعهخواهند ماهیت درهم پیچیدهان میکارکردگرایی، جامعه شناس
کنند که با حفظ پیوستگی اجزا و عناصر آن با هدف تعیین ساختار مشخص چه نیازی را برآورده 

ی هر پدیده به شکل معلول کارشناسی شود. چنانکه سازد. برای فهم کارکرد، باید اثر و نتیجهمی
را  آن شود. این دیدگاه به این دلیل مهم است که دین و مناسکنسجام اجتماعی میهای دین موجب اآئین

ی عناصر بخش، دارندهاخلاقی وحدت حرکتی اجتماعیکند که پیروان در در چارچوبی مطالعه می
 تقسیم« باورها»و « مناسک» ی بنیادیی دین همواره به دو مقوله. از این منظر، پدیدهاندکارکردی

 شوند.می
 دیدگاه اعمال دارد و باورها ماهیت نگرشی و اعتقادی دارند. در از رفتار و ، شکلی معینمناسک
گیرد )دورکیم، صورت می آن شناختی، شناخت و بررسی دین، از مجرا و مسیر مناسک و مراسمجامعه
یم، دینداری را یکی از توانهای نظری است که میی این تفسیر و تحلیلبه پشتوانه( و 03: 1232

؛ برگر 01: 1232گیرد )دورکیم، ی جامعه قرار میمتغیرهای اجتماعی بدانیم که در سیر تحولات گسترده
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ی ایران ما از این تحوّلات مستثنی نخواهد بود. وجود، دینداری در جامعه( بااین31: 1211و لاکمن، 
آورد و به ری رسوم و مناسک پیروان دین را گردهم میدورکیم براین باور بود که ایمان و اعتقادات و یک س

بخشد، لذا دین نظمی منسجم از عقاید و اعمال مرتبط با آنها احساس همبستگی و اتحاد و یکرنگی می
 کند.امور قدسی هست که اجتماع دینی را متحد و یکپارچه می

ه مسئولیت حفظ و همبستگی دانند کای از عملکردها و باورها میکارکردگرایان، دین را مجموعه
کنید اگر ملاحظه می( 1111:22اجتماعی و هدایتگری تغییرات اجتماعی را بر عهده دارد )همیلتون، 

رسوم و فرهنگ دین مورد تکریم است به جهت تأثیر تعلقات فرهنگی و اعتقادی مردم از نهادهای رسانه 
ست که نسل جوان برداشتی متفاوت از ایی و دیداری و دیگر عناصر برساختی دنیای مدرن کنونی ا

نمایند )سراج زاده، ها داشته و به آن توجه میثباتیرویداد اقتصادی و اجتماعی ناشی از بی
112:1232.) 

  
 کارکردهای تمدنی راهپیمایی اربعین امام حسین )ع(

دارد به این معنا که:  یا کارکرد، به آثار و نتایج عینی یک یا چند پدیده اشاره Functionشناسی در جامعه
هر پدیده ایی کارکرد معینی را بر عهده دارد، کارکرد در دوام پدیده موردنظر نقش داشته و تولید مستمر و 

یابند که درپی دارد. کارکردها انواع مختلفی دارند که هرکدام آن، در یک یا چند زمینه ظهور و بروز میپی
ایم، ی است و با توجه به تعریفی که از تمدن ارائه کردهی این کارکردها، کارکردهای تمدنازجمله

 گیرد:کارکردهای فرهنگی، اجتماعی و سیاسی را نیز دربر می

ترین آثار و بُعد اجتماعی و تربیتی راهپیمایی اربعین، یکی از مهمتمدنی:  -اجتماعی ی. کارکردها1
کند، قع کسی که عزم زیارت اربعین مینتایج این مراسم دینی است که دارای رویکرد تمدنی است. دروا

گیرد. به این صورت های ارزشی و اخلاقی قرار میشود و تحت تربیت آموزهوارد سبک زندگی ایمانی می
گیرد به زیارت اربعین مشرف شود، تمام اعمال، رفتارها و گفتارهای او تحت که وقتی انسان تصمیم می

ی کارهای انسان بر محور رضایت حضرت سیدالشهدا همهگیرد. لذا تأثیر نیّت این عمل قرار می
درستی انجام گردد. در حقیقت در این مدت، تمام شود تا زیارت اربعین بهالسلام تنظیم میعلیه

شود و ضروری است که این حس و انگیزه بعد از زیارت هم تداوم داشته های انسان حسینی میانگیزه
های اجتماعی مراسم باشکوه زیارت اربعین را در بعد ترین اثرگذاریمهمترتیب باید یکی از اینباشد. به

 تربیتی آن بررسی کرد که آثار عمیقی بر روح و روان و خودباوری انسان دارد.



ین )ع(تحلیلی جامعه شناختی بر کارکردهای تمدنی راهپیمایی اربعین امام حس  
 

 
       

            12          
 

یابی است. از کارکردهای اجتماعی مهم اربعین در محافل آئینی، کارکرد هویت: هویت بخشی. 1/1
های مشترک، ضمن ی عقاید و ارزشوسیلهبه اسلامی فرهنگ برپاداشتن مراسم و پاسداری از هویت

: 1201کند )توسلی، های بعدی، از اختلال اجتماعی و فرهنگ بیگانه نیز جلوگیری میانتقال آن به نسل
( در مباحث مفهومی، هویت به معنای احساس تشخص و یا تعریف فرد نسبت به خودش که من 112

صایص روانی و اجتماعی و جسمانی است که فرد را میان دیگران کی هستم و آن، شامل کلیتی از خ
ی طبیعی، بیانگر ماهیت و ( به همین دلیل، هر موجود و پدیده220: 1210نیا، کند )شریفیمتمایز می

های اساسی که شخص یا گروه را از هیأت وجودی ذات آن است و به ویژگی یکتایی، فردیّت و تفاوت
دیگر، هویت عبارت از معانی ذهنی عبارت(. به20: 1211، اشاره دارد )الطایی، سازددیگران متمایز می

گاهی و تلقی  (.2: 1231ها است )جنگینز، شامل هنجارهای ارزشی، دستورات اعتقادی، نمادها و نوع آ

عنوان یک اجتماع مذهبی، از وجوه ممتاز یک هویت بخشی برای شیعیان برخوردار راهپیمایی اربعین به
ت، زیرا نشان از پاسداری از یک عقیده و آرمان مذهبی بلند تاریخی دارد، عقیده و آرمانی که هویت اس

یابد. درواقع، هویت یک شیعه از وقایع عاشورا سرچشمه گرفته گیرد و تداوم میهر شیعه با آن شکل می
ز سوی دیگر، راهپیمایی کند. اشود و راهپیمایی اربعین، این هویت را هویدا و برجسته میو شناخته می

های امروز بوده و مانع از نفوذ های مکتب عاشورای حسینی به نسلای جهت انتقال ارزشاربعین، وسیله
فرهنگ بیگانه و اختلال در فرهنگ تشیع است که این شرایط متأثر از راهپیمایی اربعین است. بنابراین 

ی شیعیان بوده و شیعه با استناد به و آن، وجه ممیزه شودمکتب تشیع با راهپیمایی اربعین بهتر شناخته می
های کنم و از چه ویژگیتواند سؤال هویتی من کیستم؟ و در چه فضایی زندگی میراهپیمایی اربعین می

 کشد.روحی، شخصیتی، اخلاقی، ارزشی، اعتقادی و... برخوردار هستم را به تصویر می
ای یت، نقش سازنده و ممتاز دارد. این راهپیمایی وسیلههویت در زایش تمدن و تمدن در پویایی هو

کند. راهپیمایی اربعین، برای معرفی و کاربست روح جمعی شیعیان است که تمدن را بر آن، استوار می
تنها هویت فردی شیعه بلکه بیش از آن، هویت جمعی شیعه را با خود و با دیگر همراهان اربعین به نه

ی تولّد تمدن است را هم در خود و هم در دیگران تفسیر گرایی که لازمهمعگذارد، لذا جنمایش می
 (.1211:201نقیب زاده، کند )می

بخشی و تولید نظم است. از دیگر کارکردهای اجتماعی راهپیمایی اربعین، انسجامبخشی: نظم .2.2
تاری که دارند، با های مختلف سیاسی و رفی تنوع و تکثر مذهبی و باوجود گرایششیعیان با همه
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ی اختلافات را کنار گذاشته محوریت نام مقدّس امام حسین )ع( در این حرکت خودجوش مردمی، همه
نفس، مفهومی اجتماعی در دهند. عزتو یک نظم درونی خودخواسته بدون دخالت پلیس را شکل می

قی نوینی را ایجاد کند که در تواند نظم اخلاالهیات دینی است و نهادینه ساختن آن در نظام اجتماعی می
شود، درواقع قربانی کردن خویش، افتد و آن، منجر به حرمت از خود میآن، حرمت به دیگران اتفاق می

زا  برای کرامت انسانی است و از رهگذر قربانی شدن برای دیگران و ایستادگی در برابر عوامل حقارت
 (.20: 2393 شود )بابایی،موجب عزت خود حقیقی در جامعه می

که این شاید در یک نگاه سطحی، راهپیمایی اربعین، نوعی تنوع جمعی را به ذهن متبادر کند، درحالی
 را ی اجتماعی جدید و نظم نوینپراکندگی نیست بلکه از زاویه ایی دیگر، این راهپیمایی یک پدیده

اسماعیلیه و در بُعد سیاسی مانند شیعه رساند، زیرا، راهپیمایان اربعین در ابعاد اعتقادی چون زیدیه و می
ای مانند دُروزی ها و علویّان حضور دارند و در زیر یک چتر جمع غیرانقلابی و انقلابی و در بُعد فرقه

های متفاوت حول یک محور، پیرامون امام حسین )ع( شکل شوند، این راهپیمایی با نیّات و انگیزهمی
ی یک دین در مثابهی یک مذهب و مسیحیان بهمثابهاهل سنت به علاوه، غیرشیعیان چونگیرد. بهمی

ی تولید نظم خودکنترلی مشارکت دارند. اختلافات مذهبی در امور اعتقادی، سیاسی و اجتماعی در بازه
رسد و مطمئناً امنیت و آسایش بیت )ع( به حداقل ممکن میزمانی راهپیمایی اربعین با عشق اهل

مایه موجب ش و مردمی، کارکرد عزت و کرامت انسانی به همراه دارد که این بنحاصل این نظم خودجو
 یابی برای عزت فردی و جمعی خواهد شد.قوام 

ی میزبانان و زائران راهپیمایی اربعین ی مواسات و همدلی جمعی در چهرهروحیه :کارتقسیم .2.3
دهد ن را در فضایی دوستانه و آرام شکل میمشهود است، این امر، مشارکت همگانی در پیشبرد امور زائرا

های مالی و کار میزبان و میهمان با مشارکتتقسیم .شودمی زیارتو موجب همدلی و تسریع امور 
 شود وی انسانی برای کسب رضای خدا دنبال میوظیفهکاری و از عشق و محبت به امام و از منظر انجام

باره گفته است: بخشد. دورکیم درایننی دورکیم تحقق عینی میاین کنش و کارکرد به نظریه همبستگی دی
کار است و در جوامع سنتی، دین کند، احساس همبستگی و تقسیمآنچه جامعه را سر پا نگهداری می

: 1233کند )نش، نقش پررنگی در ایجاد و تداوم همبستگی و تقویت وحدت و شخصیت افراد بازی می
122.) 
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ی مواسات وری از اوج همدلی، همراهی و همگامی میزبان و مهمان است. روحیهراهپیمایی اربعین تبل
های اربعینی، کاملًا برجسته و پررنگ است، اما کار در موکبزند و تقسیمو اعتماد در آن، موج می

بلکه کنش و مشارکت جمعی ، طرفه نداردبرخلاف تصور برخی، راهپیمایی اربعین میزبانی یک
دهد و زائران ایرانی نیز به های عراقی موقعیت زائران ایرانی را تأمین و برتری میبا موکب های ایرانیموکب

افزایی مالی و مشارکتی نموده و با حضورشان و با اخذ ویزا، بلیط هواپیما اشکال مختلف، مشارکت و هم
نباید این نکته را دهد. لذا طرف عراقی گردش مالی میو خرید سوغاتی زیارت و کرایه ماشین و هتل به

انسانی و اسلامی است و درواقع باید گفت: این روابط دور داشت که اساس کار راهپیمایی اربعین 
های ایران و کار اقتصادی داوطلبانه مردم و دولتافزایی و تقسیمراهپیمایی تنها نمایشی از الگوی هم

افتد کاری که در اربعین اتفاق میی تقسیمی همکاری و رویهطورقطع، روحیهو بهعراق نیز هست 
گیری یک جامعه تمدنی جدید باشد که چون ی شکلتواند مایهی نواقص احتمالی، میرغم همهعلی

ی گذشته تاریخی بشر فراتر از مرزهای سرزمینی و تنها در بستر یک فرهنگ پدید آمده است. همه
اند. عه خود را در یک الگوی فرامرزی یافتهاند و دوام و توسگرفتهها در مرزهای سرزمینی شکلتمدن

ی زایش بنابراین، دین در جوامع سنتی، اساس همبستگی داشته است، بنابراین راهپیمایی اربعین مقدمه
دهد. البته کارکردهای اجتماعی، تمدنی راهپیمایی اربعین به آنچه یک تمدن نوین اسلامی را ندا می

هل و مدارا، دیگر خواهی، همزیستی بی طبقه و بدون تشریفات، شود بلکه تساایم، خلاصه نمیگفته
 گیرد.آوری اجتماعی، گذشت و انفاق و اهداء نذورات و نظایر آن را نیز دربر میصبوری و تاب

ی تحکمی و خردورزی و عقلانیت جمعی از دیگر کارکردهای اجتماعی، تمدنی است که در آن، اندیشه
دهد و برای ساختن و عمران و آبادانی مشورت و اندیشه اجتماعی میسلسله مراتبی جای خود را به 

 گونه که ابن خلدون به آن معتقد بود.همان
 
 تمدنی -کارکردهای اخلاقی. 2

ها و سلوک پرهیز از بدی و شرارت است و درواقع، اصول رفتار انسان در اخلاق روش دستیابی به خوبی
نامند. اخلاق همانی ها را اخلاق میها و پرهیز از زشتییک مجموعه تکالیف، برای رسیدن به خوبی

دیگر، بیانکند. بهاست که صفات نفسانی خوب و بد و اعمال و رفتار انسانی متناسب با آن را معرفی می
دهد. کارکرد زهد و تقوا و خداترسی، ها را نشان میها و پرهیز از رذیلتی تحصیل فضیلتاخلاق شیوه
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تزکیه نفس و استغفار از گناهان، نیکوکاری و پارسایی، ابتهاج معنوی و عبور از منیّت حلالیت خواهی، 
 رود.ها از مفاهیم اخلاقی و تربیتی اربعین به شمار می

های معنویت افزا بوده و های اعتقادی در عبادات جمعی، از روش: کسب آموزهمعنویت یقتعم .1/2
کند، و به افزایش ت جمعی، در نماز جماعت تجلی پیدا میصورآفرینی به کارکرد عبودیت در معنویت

شناسی نوین به آن، اقبال انجامد. این همان جماعت درمانی است که در روانآرامش و نشاط در افراد می
گرایی فطری انسان است. لذّت معنوی و خلوتی ویژه با شود، زیرا برآمده از خصلت جمعنشان داده می

ل یابی و آرامش روح و روان در اربعین ازجمله فیوضات زیارت امام حسین )ع( ی کمامحبوب و تجربه
داری زندهی انواع رفتارهای الگویی فیض بخشی به دیگران مانند عبودیت، تهجد و شباست و مشاهده

شود که یابی این معنویت در وجود آنها میزنی و عزاداری، سبب عمقخوانی و سینهو ذکر و نماز، روضه
گردد خانواده بر یکدیگر اطلاق میهای همافزایی است که به تأثیر تصاعدی فعالیتن همان همای

 (67: 2392)مروتی، 
های مختلفی از عبادت افزایی معنوی است. جلوهراهپیمایی اربعین تجسم عینی و فزاینده از یک هم

انجامد که در وجود زائران می مشاهده است که هر یک به تعمیق معنویتگروهی در این راهپیمایی قابل
نامه خواندن و رامی توان نام برد. شامل نمازهای جماعت، تلاش جمعیت برای بوسیدن ضریح، زیارت

ی خدمات متنوعی هستند که همگی از مظاهر های فعال، دائماً در حال پخت و توزیع غذا و ارائهموکب
شود. زیارت اربعین منت انجام میبخشش بیاقدام جمعی در افزایش باورهای حسینی چون نذورات و 

ای است. طهارت جسم مند اخلاقی استوار است که همراه با آداب ویژهبر معنویتی شریعت گرا و ضابطه
شود. و روح، همراه با خلوص نیت از رفتارهای عرفانی است که به کارکرد معنویت افزایی منجر می

های اخلاقی، احساسات شناسی گفته است: ارزشجامعهدر کتاب مبانی  1بروس کوئنگونه که همان
دهد. در حقیقت، خود دار و عمیقی است که اعضای جامعه را در فرآیند یک رشد متعالی قرار میریشه

کنند. معنویت، یک ارزش اخلاقی است ها، معیارهایی برای اعمال و رفتار جامعه تعیین میاین ارزش
هایی مانند رعایت حقوق والدین، حفظ ادب و احترام به رزشگرا، مروج ای دینکه در جامعه

(. اگر 67: 2312زاده و کوثری، ترهاست که در ارتقاء و بهبود نظم جمعی مؤثر است )رجببزرگ
های انسانی و متعالی در معنویت را تنها در عبادات خلاصه نکنیم و آن را به معنای ابزاری برای پیشرفت

مقولاتی که در پیوند با معنویت معنا  یی امور اخلاقی ازجمله همهت، همهنظر بگیریم، در آن صور
                                                                 
1. Bruce Cohen 
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های فردی و هم در ابعاد جمعی بیت هم در جنبهشوند همچون دعا، نیایش و طلب حاجت از اهلمی
 تواند انسان را در مدار رسیدن به یک وضع مطلوب تمدنی قرار دهد.می

ی سلوک عرفانی و یمایی اربعین، برای اکثر زائران، یک جادهمسیر راهپی نفس: خودسازی و تزکیه. 2.2
قدسی است و تحمل رنج و مشقت این سفر، تمرین ریاضت و خودسازی برای معنویت افزایی زائران 

آوری و صبر، گذشت از تقصیر دیگران، آید. مفاهیم طهارت یابی، پرهیز از مجادلات، تابحساب میبه
ای از مقولات مرتبط با اهان، خداجویی و اطاعت از اوامر الهی، مجموعهزهد و تقوا، استغفار از گن

ی نفس است. زیارت اربعین در شمار سلوک عرفانی و فرهنگ عبودیت مکتب تشیع، خودسازی و تزکیه
شناختی، یک رود که از دیدگاه جامعهبا عبور دادن زائر از بیهودگی به سمت اخلاق و رفتار پسندیده می

 باشد.آفرین میی سازنده و تحولکنش زیارت
های متعدد پردازان اجتماعی، فرهنگ دارای لایهعرفانی میان فرهنگی نظریه -بندی کنش دینیدر صورت

گر رفتارها و به تعبیر دیگر، چراغ هدایت امت بوده و درواقع اقتدار های فرهنگی هدایتاست. ارزش
ی کنشگری و الگوی نظم اجتماعی بستگی داشته و نحوهها و هنجارها و پذیری ارزشمسلمین به جامعه

 گری زائران را بر عهده دارد.رفتار میان فرهنگی، هدایت
کند، در مسیر کلاس درس مکتب امام حسین )ع( که خودسازی مؤثر را در سطح وسیعی ترویج می

آموزند که نند و میزها با آدمی حرف میها و بیرقشود، نمادها و پرچمراهپیمایی اربعین برپا می
ستیز و ذلت ناپذیر باشند و به یاری جبهه حق و مظلومان بشتابند، زیرا امام حسین حسینیان باید ظلم

کنند و به باطل نگرید که بر معیار حق عمل نمیآیا نمی»)ع( در کربلا خطاب به یاران خویش فرمود: 
یرد و به دیدار معبود شتابد سزاوار باشد و من راستی انسان با ایمان در این شرایط بمتمایل دارند؟ به

بار مایه رنج و گزینم، تا زندگی با ستمگران را، که زندگی ذلتشهادت را به جای مرگ طبیعی برمی
(. در اینجا زائران نوعی سلوک معنوی و تحمل سختی سفر و رنج 232: 2390)مقرم، « عذاب است

آوری در ی صبر و افزایش تابینی برای رشد و ارتقاء آستانهکنند که تمرسفر را بر جسم خود، متحمل می
 ها و مشکلات آینده است.برابر کاستی

راهپیمایی اربعین حسینی مملو از صفات پسندیده است که هر یک قادر است شرایط تمدنی نوین را 
غلبه بر نفس  برای مسلمانان فراهم آورد. در این راهپیمایی، بر مفاهیم کارکردی همچون دیگر خواهی،

حسابگر، مودّت و برادری اسلامی، مهرورزی، عبور از منیّت، انفاق به فقرا، استحاله درونی، رشد 
کس ضرورت این صفات را برای شود که هیچتأکید میفضائل، خردورزی، اخلاص، خداجویی و... 
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گذشته تا امروز، از های ی تمدنکند، به همین دلیل، همهدستیابی به وضعیت بهتر اجتماعی نفی نمی
فاکتور ساختن انسان برای برساخت جامعه استفاده کرده و تربیت انسان را بر تربیت اجتماع ترجیح 

دار خدیجه و اند. پیامبر اکرم )ص( در رسالت تاریخی خود نخست سراغ خودسازی معنوی جهتداده
اخت. در پیشاپیش هر ی خود پردعلی رفت و سپس به تربیت جمع صحابی و سپس طائفه و عشیره

اند و لذا ایشان قادر بودند ی دیگران بودهیافتهشود که سلسله وار خود تربیتتمدنی قهرمانانی دیده می
 دیگران را برای دستیابی به کارآمدی اجتماعی تربیت کنند.

 
 تمدنی -سیاسی ی. کارکردها3

ست؛ برای مثال، سیاست در معنای های کلیدی، دارای انبوهی از تعاریف اسیاست همانند اغلب واژه
خورد اما شود که با قدرت، حکومت و حاکمیت گره میی هر اقدام و رفتاری میخُرد، دربرگیرنده

شود. استدلال ی آنچه را که در محدوده سرزمینی جریان دارد، میسیاست در مفهوم کلان، شامل همه
یابد اما این تعاریف کمتر راهگشا جریان نمیی دولت چیزی خارج از دایرهگروه اخیر آن است که هیچ

ی اموری بدانیم که به کاهش یا افزایش پرستیژ و اقتدار کنم سیاست را دربردارندههستند لذا، پیشنهاد می
 انجامد.و مشروعیت یک دولت و یک حکومت می

تدار با قدرت متفاوت دانیم که اقبدون تردید اقتدار یک امر سیاسی است. البته می اقتدار آفرینی: .3.2
است. قدرت تنها موجب اطاعت از روی ترس و طمع است اما، اقتدار به معنای اطاعت داوطلبانه 

نامند که اغلب به افزایش مشروعیت یک نظام سیاسی یا حتی رو، اقتدار را قدرت مشروع میاست، ازاین
شود چون های سیاسی میظامانجامد. سیاست به معنای اقتدار موجب پایداری نیک حزب سیاسی می

 نهایت رضایتمندی مردم را به همراه دارد و این رضایتمندی، کارآمدی را به همراه دارد.
کنند، راهپیمایی اربعین حسینی، نمادی از اقتدار مردمی است. مردمی که در این راهپیمایی شرکت می 

یمایی را به یک نماد پررنگ از اقتدار ملی اند و این موضوع، راهپی وافر آمدهبه اختیار خود و با علاقه
کنند حتی اگر ارتباطی با ی کسانی که در این راهپیمایی شرکت میکند. همهبلکه فراملی تبدیل می

اند نوعی در کمک به افزایش اقتدار نظام جمهوری اسلامی شریکجمهوری اسلامی نداشته باشند به
علاوه، ایران تنها کشور حامی راهپیمایی در سطح بوده است. به رو که ابتکار راهپیمایی با این نظامازآن

ای ایران با انتساب راهپیمایی به ایران، ای و فرا منطقهاستراتژیک و تاکتیک است حتی، دشمنان منطقه
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دهند. حفظ ی امتیازات ناشی راهپیمایی را در سبد جمهوری اسلامی قرار میخواسته و ناخواسته همه
 های اخیر نشان از اقتدار ایران داشته است.راهپیمایی در سالنظم و آرامش 

که ارتباط اقتدار جمهوری اسلامی ایران متأثر از راهپیمایی ی مهمی که نیازمند تأمل است ایننکته
ی تمدن است. شاید بتوان گفت: تمدن، اقتدار متراکم شده است، زیرا اقتدار، محبوبیت اربعین با مقوله

پردازد. تر به بسیج امکانات میدهد و در پناه ارتقای محبوبیت، یک نظام سیاسی آسانرا ارتقاء می
برد. کند و توان درهم شکستن موانع را بالا میهرروی و از این دریچه، اقتدار موانع را برطرف میبه

ر، قادر نیست به ای بسازد یا ماشینی بخرد، کشور بدون اقتداتواند خانهگونه که یک انسان فقیر نمیهمان
کند، گذاری را بیشتر میداران به سرمایهعمران و نوسازی دست بزند. کشور دارای اقتدار، اعتماد سرمایه

ها در ی ایندهد و همهنماید، قدرت تولید و صادرات آن را افزایش میتبادلات مالی و پولی را تسهیل می
 گردد.پرتو اقتدار عملی می

-ی نسبیت امنیت را شرایط محیطی تعیین مییت، یک مفهوم نسبی است. درجه: امنامنیت بخشی. 2/3

رغم نسبیت های مختلف، تعاریف گوناگونی دارد، اما علیها و مکانکند. به دیگر بیان، امنیت در زمان
در تعریف مفهوم امنیت، حداقل معنای امنیت عبارت است از آرامش و آسایشی که در پرتو آن 

شود. امنیت، وجوه مختلف دارد: زهای آدمی چون مسکن، شغل و نظایر آن برآورده میترین نیااساسی
امنیت اقتصادی، امنیت فرهنگی و... بخشی از این وجوه متعددند. امنیت برای امنیت از شعارهای 

ی اهمیت آن در حیات بشری دارد تا حدی که اندیشمندانی ها است که نشان از درجهاساسی حکومت
بشر اولیه را فاقد امنیت دانسته که جهت کسب امنیت، آزادی مطلق  2و توماس هابز 1لاکچون جان 

 اند.خود را به نفع دولت رها کرده
اند. نفسه از حیث کمی و تعداد، امنیت آ فرینگیرد که فیراهپیمایی اربعین از حضور زائران شکل می

را در ابعاد مختلف ازجمله امنیتی افزایش درواقع، این راهپیمایی، عمق استراتژیک جمهوری اسلامی 
گذشته، صدها کیلومتر دورتر از مرزهای سرزمینی، دهد. زمانی که چند میلیون انسان آزاده و ازجانمی

کند و این همان عمق یابند، خطر دشمن و دسترسی آنان به درون کشور را محدود میحضور فعال می
دهد. البته هرچه جمعیت راهپیمایی کننده ز مرزها کاهش میاستراتژیک است. چنانچه فاصله دشمن را ا

علاوه، جمعیت عراقیانی که در رود. بهاز جهات مختلف کارآمدتر باشند، قطعاً کیفیت دفاع بالا می

                                                                 
1. John Locke 
2. Thomas Hobbes 
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های داخلی، استحکام ی پشتیبانمثابهکند بهدرون کشور عراق با خیل عظیم زائران همراهی می
 دهند.پذیری درون مرزها را کاهش میت کرده و ضربهمرزی را تقویسنگرهای درون

کند. در وهله اول هرچه امنیت حاصل از راهپیمایی اربعین، ارتباط معناداری با تمدن سازی پیدا می
شود و این فرصتی است برای نظام امنیت و آرامش بیشتر حاکم باشد، نظم اجتماعی شایسته برقرار می

های تأمین امر ارتقای فضای موجود بپردازد. نیروهای امنیتی در سالاسلامی که با فراغت نسبی به 
ی آن در توان از تجربهاند. لذا میاند و بر توان دفاعی خود افزودهیافتهامنیت زائران، به تجربیاتی دست

 حراست از مرزها برای آینده و حتی اربعین بعدی، استفاده کرد.
روی عظیم اربعین و تحلیل این پدیده در بستر سی پیادهدر بررسی وجوه سیابسیج منابع:  .2/2

های ی یک جنبش اجتماعی در چارچوب نظریه جنبشمثابهشناختی و تطبیق این حرکت بهجامعه
ی ارزشمندی، وحدت، تعداد و در قالب مفهومی کارکردهای تمدنی، چهار مؤلفه 1اجتماعی چارلز تیلی

جنبش اجتماعی در خود دارد. درواقع، راهپیمایی اربعین،  ی عناصر اصلی یکمثابهو تعهد را به
 ی جنبش مردمی را به شرح زیر دارا است:ترین تمثیل و برابری رفتاری و تطبیقی چهار مؤلفهدقیق

. ارزشمندی، اشاره به رفتار و سلوک مؤمنانه و بااخلاق و رعایت بهداشت فردی و طهارت جسمی و 1
. وحدت در نیت زیارت و محبت به امام حسین )ع( در ذهن تمامی 2 روحی و ذهنی فرد زائر دارد.

زائران است و در پوشش پیراهن مشکی به علامت عزاداری برای امام است. وحدت و یکپارچگی در 
. مؤلفه 2کند. های عزاداری که سوگواری را بیان میها و پرچمانجام فرایض و احکام زیارت، در بیرق

ت جمعی و میلیونی زائران از کشورهای جهان اسلام و سراسر جهان در این تعداد در میزان مشارک
. تعهد و پیمان با جنبش و کاریزمای آن است که با الگوگیری از تعهد امام به خداوند 0راهپیمایی است. 

در شرایط ناامنی و حضور شورشیان تروریست داعشی و بعثی و در شرایط نامناسب تدارکاتی کشور 
ها روی و تحمل سختیان با عشق به زیارت و اتکا به امداد الهی و نیروی جسمی خود با پیادهعراق، زائر

شوند کنند، و راهی کربلا میسوی حرم حسینی میمتعهدانه و با وجدانی ایمانی و الهی رو به
 (.01: 1210)محمدآقایی، 

 هاروایی یافته

                                                                 
1. charles tilly 

 

https://iraniantranslate.com/dictionary/english-persian-translation/charles%20tilly/
https://iraniantranslate.com/dictionary/english-persian-translation/charles%20tilly/
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ها با شده یا به میزان تطبیق یافتههای استخراجافتهرا به میزان دقت ی (Validity) یا اعتباراگر روایی 
های مذکور در چند بخش های بیرونی و محیطی تعبیر و تعریف کنیم، نگارندگان روایی یافتهواقعیت

ها را از ای از آناند که خلاصهی تمدنی سنجیدهنظران حوزهکارکردی را با مصاحبه با چهل تن از صاحب
 کنند.ی تمدنی ارائه میحوزه هایینز برترتن اطریق انتخاب پنج

ترین نزدیک
ارتباط با 

 کارکردها

مفاهیم مرتبط به 
 اربعین و تمدن

شخصیت  خلاصه متن مصاحبه
 مصاحبه شده

 مصاحبه کد

اصلاح 
 هانگرش

 و...

امت واحده، 
تجدید هویت، 
تقرب با نیکان، 
الفت با مؤمنین، 

تجدیدعهد، 
 پرهیزکاری،
 آفاق قدسی

، اربعین انفاق 
 ابتهاج معنوی،

حیات طیبه، 
 تمدن الهی،

رهایی 
 ازضلالت،

 برائت ازظلم،
اصلاح امت، 

 انتقال فرهنگ،
محفل علم، 
حاکمیت الله، 

 عزت، ولایت،

زیارت مایه حیات  -
اجتماعی است و سمت 

ت ظهور و قیامت دارد و هجر
الی الله و به سمت نور 

 رود.می
فلسفه زیارت امت سازی در 

 تاریخ و در حول امام است.
گویند دشمنان تشیع می -

شیعه امتی است که محور 
حوادث مکتب و فرهنگ 

 عاشورا است.
باید مراقب باشیم همگرایی  -

بین همه موحدین و محبان 
ظرفیت  امام حسین )ع(

 اربعین بوده و باید حفظ شود.
زیارت اربعین برنامه توسعه  -

 غرب را ساقط کرد.
اربعین تجلیات فوق عرشی  -

 خداوند است.

آیه الله سید 
محمدمهدی 

 میرباقری

1101 
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امام، حول امام، 
تجلّی حق، 

 آهنگ زندگی،
 الفت الادیان و 

 تربیت فرد
اقتدار 
 آفرینی

 و ...

 قدرت نمادین،
 نظم اجتماعی،

وحدت و 
 انسجام،

 مشارکت،
 تجربه زیسته

 همگرایی،
کلان نگری، 

 تعمیق معنویت،
 تربیت اخلاقی،

 و تنوع آراء،تکثر 
عقلانیت 

 ارزشی،
نگری، جهان

 عبور از منیّت،
اصلاحات 

حسینی، جهل 
 زدایی،

 دوستی،نوع
تنوع زائر، 

پذیری جامعه

امتداد و استمرار  اربعین -
 پویا از واقعه کربلا است.

رویکرد غیرشیعی و  -
فرامذهبی و حتی فرادینی و 
اسلامی که دلالت 

 شدن اربعین است.جهانی
تمدن یک مقوله بشری و  -

های محصول تراکم تجربه
 خردورز و متعامل است.

مراد از ظرفیت تمدنی  -
 اربعین،

ی آن دهندهی تشکیلمؤلفه 
جمعی، نظم  مانند خرد

 اجتماعی، انسجام
 افزایی دانشی،اجتماعی، هم 
فداکاری، کلان نگری تولید  

 علم،
تولید ثروت، رواداری، تنوع 

 و... است.
ی تمدنی هفت مؤلفه -

 اربعین:

دکتر محسن 
 الویری

2312 
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دینی، گردش 
مالی، امت 

واحده، 
 گرایی،کثرت

گاهی،  خودآ
 نگری،جهان

 پویایی و تحرک، 
کنش دیگر 

خ
و
ا

ه
ی
، 

امت باوری، 
ت

ع
ا
م
ل
، 

نقدپذیری و رفتار 
ت
م
د
ن

 . کارکرد هویت بخشی2
 بخشی. کارکرد انسجام2
 . کارکرد تربیت اخلاقی3
 . کارکرد تعمیق معنویت0
ایی و . کارکرد معرفت افز2

 رشد
. کارکرد کلان نگری و 7

 وسعت نظر
. کارکرد اقتدار آفرینی که 6

 نمایشگر قدرت الهی است.
های کنش تمدنی مؤلفه -

 اربعین به شرح ذیل است:
حضور و مشارکت  -یکم

 ی مردمگسترده
سرمایه اجتماعی و  -دوم
 دوستینوع

 نگرش فرامادی -سوم
تحکیم توجهات  -چهارم

حُبی و معنوی و عرفانی و 
 های دینیتوجه به آموزه

پایبندی به احکام  -پنجم 
 شرع مقدس

مؤلفه پویایی و  -ششم
ها و فعال و پویا فراوانی کنش

کارها بودن در صحنه و تقسیم
چنانکه اقتدار از پویایی مردم 
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 آید.به وجود می ی
مؤلفه الگوی گردش  -هفتم

مالی و نحوه هزینه کردن و 
 حجم پول درحال

 اربعینتبادل در  
-عنصر معنویت -هشتم

 خواهی و تعظیم
 شعائر و حضور در راهپیمایی 

قدرت  هاییزهانگ -نهم
 های حزبیسیاسی و جریان

تعمیق 
 معنویت

 و ...

تقدیر تاریخی، 
 خواهی،معنویت

نفس، عزت
زندگی جمعی، 

قرارداد 
 اجتماعی،

تجربه زیست 
جمعی، 

فداکاری، 
دیگرخواهی، 

رفیت تمدنی ظ
 اربعین،

تحول رفتاری، 
 معرفت افزایی،

 تجددخواهی، 
ی فرهنگ مبادله

اربعین پیوندی مفهومی با  -
ما دارد و رویکردی به 

خواهی است و به معنویت
جهت ماهوی سنخیتی با 

حولات و تقدیرات تاریخی، ت
 عزت

 مند و رویکرد به اخلاق دارد.
نظام تجددَی و مدرن  -

اساساً بر نظام اجتماعی 
طلب و عقلانی منفعت

شده است خودخواه تنظیم
اما، مسأله اربعین عقلانیت 
غیر و دیگرخواهانه است و در 
خدمت به زائران با خردورزی 

 کند.هزینه می
نی منطق حسابگر غربی مبت -

دکتر حسین 
 کچوئیان

0000 
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و سنت، کثرت 
جماعت، منطق 
حسابگری، نظم 
اجتماعی، کنش 

 پویایی، منفعتی،
هیجان و شوق 
جمعی و 

 خردورزی

 به
قرارداد اجتماعی بر ساخت 
جامعه نوین و متمدن 
امروزین جامعه بوده و 

گری مُتَصف بر عقل و حساب
هایش از این نوع از و کنش

 روابط است.

 تولید نظم
 و...

اربعین 
 بخش،نجات
تمدنی، در  پدیده

 اخلاق، اوج
مناسبات انسانی، 

 عقلانیت،
 صبر و استقامت،

یر بخشنده، فق
-هویّت، قانون

مداری، نظم 
 خود کنترلی،

 فرهنگ و تربیت،
عزت اسلامی، 
تمدن الهیاتی، 

 رنج عرفانی،
شور اجتماعی، 
انسجام بخشی، 
کرامت انسانی، 

راهپیمایی اربعین یک  -
ی کلان فرهنگی و پدیده

تمدنی در مقیاس جهانی که 
در اوج اخلاق و برادری 
است. در اربعین فقرا در 

 انفاق اموال
 اندک خود از متمّولان و

 ثروتمندان
 گیرند.سبقت و پیشی می

مدنی نظم است، ت عنصر -
 در تمدن مدرن غرب، نظم در

 یمناسبات انسانی، نظم
مند و با نظارت پلیس و قانون

شود قاضی و دادگاه برقرار می
اما در روابط انسانی اربعینی 
نظم بر پایه وجدان جمعی و 

الناس و محبت رعایت حق
خودخواسته از حضور در 

ه اللدکتر حبیب
 بابایی

1130 
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خدمت عاشقانه، 
 اخلاص عمل،

نظم اخلاقی، 
 معنویت خواهی،

 جهانی، مخاطب
پرستیژ تمدنی، 
حرمت زائر، 

 گستره مشارکت،
موکب عشیره 

 ی،ای
 ادبیات تمدنی،

 تحوّل بشری،
 نظام حبّی،

جامعه آرمانی و 
 روابط انسانی

 راهپیمایی است. اصولاً 
لی نظم برخاسته از خودکنتر

 تقوی
و پرهیزکاری و تولی دین 
است و مسلماً ماندگاری 

 بیشتری از نظم پلیسی دارد.
ی مهم اربعین در سازه -

ادبیات تمدنی گذشتگان 
 عنصر سبقت در

کار خیر و سرعت در کسب 
فیوضات معنوی و 

است « سارعوالی الخیرات»
که بدون شک در ساخت 
امواج نیک اجتماعی در 

هانی مقیاس تمدنی و بلکه ج
 تأثیرگذار و حیاتی است.

کارکرد مقولات الهیاتی در  -
 مصائب

متعالی، قربانی، شهادت و 
یاد اندوه و مصائب و گریه بر 

 یهاها، در کنترل رنجاین رنج
نوین و تمهید برای همزیستی 
میان افراد متکبر توانسته به 
معنا بخشی، انسجام و نجات 

 بخشی در دنیا سوق دهد.
امنیت  عزت الهی،  اربعین یکی از نمادهای  - دکتر موسی  2101 
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 بخشی
 و...

اربعین نماد 
 تمدن، معنویت،

جلوه اجتماعی، 
رشد ابزار، 
خلاقیت، رعایت 

 قانون،
زهد، فضائل  

 اخلاقی،
نوآوری 

صناعات، نظم، 
سبک 

شهرسازی، 
هویّت شیعی، 

 همگرایی،
مدرنیته، ایمان، 
زندگی مؤمنانه، 

 امنیت،
گریزی، قانون

پیوستگی با 
 تاریخ،

هلال شیعی، 
مشارکت، 

طلبی، شهادت
بازسازی واقعه، 
عطوفت، کنش 

اقتصادی، 

تمدن نوین اسلامی است. 
 هازمانی که سنت

در جامعه ظهور و بروز 
 اجتماعی پیدا

کند، این عرصه تمدن می
 است.

به تعبیر شهید مطهری وقتی  -
-فرهنگ جلوه اجتماعی می

 شود.یابد، تمدن می
رشد ابزار برای رسیدن به  -

 تمدن،
وسایل رفاهی و صنایع و 

ابزارآلا
 ت

در امور زندگی است و 
پیشرفت 

 تمدن
ها و در سایه خلاقیت 

هنوآوری
 یا

 صناعات و ابزار بوده است.
دومین ویژگی تمدن،  -

عقلانی
 ت

است: آنجایی که فرهنگ و 
 تمدن

 نجفی
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خودخواستگی، 
داری، موکب

طلبیده شدن، 
زبان متنوع، 

 خیرخواهی،
زیست تمدنی، 

اخلاقیات 
 متضاد،

سبک زندگی 
 مقدس،

نظریه پیوستگی 
 سنت و مدرنیسم

وجود دارد، عقلانیت رشد 
 کند.می

رشد عقلی در تبعیت از  -
قانون 
 است

و رعایت قانون، متمدنانه 
 است تا مانع

ظلم و ناامنی به حقوق 
دیگران
 شود.

ویژگی دیگر تمدن، رشد  -
 فضایل

گرایی ویتاخلاقی و معن
 است.

اربعین شور دیگرخواهی و  -
 احترام

به زائران و خیرخواهی و 
 مشارکت

همگانی نسبت به همنوعان 
 است.

     
     

دهد که ارتباط معنادار و مستقیمی بین مفاهیم مرتبط با اربعین و تمدن با جدول فوق نشان می
ها ازجمله کارکردهای مثال؛ اصلاح نگرشعنواند دارد، بهکارکردهای مختلف تمدنی اربعین وجو

 ها وجود دارد.تمدنی برشمرده شده که عیناً در مفاهیم مرتبط به حوزه و تمدن در مصاحبه -اخلاقی
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دهد که تحت شرایط فرهنگی باشد، نشان میمشاهده میقابل 2مدل پارادایمی این تحقیق که در نمودار  
گیرد فرد شکل میای منحصربههای دینی و ولایتمداری اربعین، پدیدهوجود آموزه ای خاص یعنیو زمینه
گیری این پدیده را باید ناشی از گذاری کرد. البته شکلنام« پویایی اربعین حسینی»توان آن را که می

یک  عنوانروی اربعین بهاست. زایش پیاده« پیام امام حسین )ع(»گری دانست که همان عامل مداخله
روی اربعین نیز شده است که متقابلًا انجام مناسک پیادهاستراتژی نیز از پدیدۀ پویایی اربعین حاصل

بر این، کنش استراتژیکی راهپیمایی اربعین  باعث پویایی هرچه بیشتر اربعین حسینی گشته است. علاوه
تن پیام امام حسین )ع( و داشمنجر به پیامدهای خاصی از قبیل پذیرش اجتماعی فرامادی، زنده نگه

روی اربعین شدن اربعین شده است. این بدین معنا است که در نتیجۀ کنش استراتژیکی پیادهجهانی
هایی اجتماعی است که این حسینی، ممکن است تمدنی شکل بگیرد که خود محصول هماهنگی نظام

اند. همچنین و نهادینه شده ها، پذیرش اجتماعی خود را به نحوی قدسی و غیرمادی کسب نمودهنظام
کردن اربعین حسینی، پیام امام حسین و قیام عاشورا را نیز زنده نگه این کنش استراتژیکی ضمن جهانی

 دارد.می
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 : مدل پارادایمی تحقیق2نمودار 

شده در چند کارکرد استخراجشناختی، هر یک از مقولات فرعی منظور تحلیل کارکردی جامعهدر ادامه به
بندی شدند. در این مطالعه، کارکردهای تمدنی راهپیمایی اربعین به کارکردهای سیاسی، عمده دسته

 شده است.سرزمینی تقسیم -تربیتی، فرهنگی و جغرافیایی -اقتصادی، اجتماعی، فردی
های ها و آموزهبندی به ارزشاند از: تقویت پایبر این اساس، کارکردهای فرهنگی اربعین حسینی عبارت

گاهی شیعیان، خواهی شیعه، بازتولید فرهنگی، معرفتدینی، معنویت بخشی و هویت آفرینی و خودآ
 خواهی ظهور مهدویپذیری و تأثیر و تأثر فرهنگی، پویایی بخشی به پیام عاشورا و نمایش آرمانجامعه

:ایزمینهشرایط   

اربعین ولایتمداری  

 

 
 

 پیامدها:

  پذیرش اجتماعی

 فرامادی

  پیام  داشتننگهزنده

 سینحامام 

 اربعین شدنجهانی 
 

 

 

 استراتژی:

 راهپیمایی اربعین

:پدیده  

سینحپویایی اربعین امام   

:گرمداخلهعامل   

سینحپیام امام   
:شرایط فرهنگی  

های دینیآموزه  
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، افزایش قدرت نفوذی ایران، تمرین مدنیت اند از: استکبارستیزیکارکردهای سیاسی اربعین عبارت
معروف و نهی از منکر، دستاوردهای فاضله، مهندسی اجتماعی، قدرت بازدارندگی، احیای امربه

سیاسی، سرمایه اجتماعی مردمی، کلان نگری سیاسی، افزایش قدرت نرم شیعه و نمایش قدرت 
 سیاسی.

خواهی، اتحاد و انسجام مسلمین، عدالتهمچنین راهپیمایی اربعین، ضمن تقویت اخوت جمعی، 
کند تا ضمن پذیرش اجتماعی دیگران، مسلمین جهان را در جهت نوعی کنش دگرخواهانه را معرفی می

 کند.باشد، یکپارچه میدستیابی به هدف مشترک که همان پویایی پیام امام حسین )ع( می
که در اربعین حسینی، نوعی خاص از دهد بررسی کارکردهای اقتصادی راهپیمایی اربعین نشان می

ای غیرانتفاعی به زائران گونهگردش مالی و مدیریت تشکیلات مردمی جریان دارد، خدمات خود را به
 دانند.دهند و پیشرفت اقتصادی خود را در خدمت به امام حسین )ع( و زائران آن میارائه می

که با ترویج سبک زندگی شیعی طی ضیافت  راهپیمایی اربعین همچنین سمبل و نمادی است از ایمان
فردی خود را عملی  -آموزد و از این طریق، کارکرد تربیتیزیارت، به زوار تمرین توکل و اخلاق می

ای از پویایی که این راهپیمایی با مشارکتی میلیونی همراه است، گونهسازد. علاوه بر این، ازآنجاییمی
شی فرامرزی، جغرافیای تشیع را وسعت بخشیده و اخلاقیات شیعه دهد که با نگرجمعیتی را سامان می

که کربلا سرزمینی مقدس است بخشد. بنابراین ازآنجاییرا از سطح محلی به مقیاسی جهانی ارتقاء می
ای بر ظهور و ولایت مهدی موعود )عج( شود، مقدمهو آیین جهانی اربعین نیز در این سرزمین برگزار می

 است.



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره پانزدهم/ بهار  

  
 

230                                                
 
 

 
 : کارکردهای تمدنی راهپیمایی اربعین2نمودار 

 گیرینتیجه
شناختی ها و کارکردهای راهپیمایی اربعین در رویکردی جامعهبا شناسایی صحیح و دقیق ظرفیت

یافت و به ظهور و بروز تمدن نوین ی ایمانی دستتوان به یک الگوی رفتاری مناسب برای جامعهمی
ی اربعین عامل مهمی در گفتمان سازی و تولید جانبههای همهها و کارکردظرفیت اسلامی مدد رساند.

دهد. بازخوانی و مفاهیم و مقولات تمدنی است و اثرات کارکردی آن کارآیی تعالیم دینی را نشان می
ی معنوی جامعه های تمدنی راهپیمایی اربعین، ما را نسبت به جایگاه و موقعیت آیندهبازیابی شاخص

بخشی بخشی و انسجامهویت بخشی، نظم سازد.جت خداوند، هوشیار و آماده مییعنی انتظار ظهور ح
تمدنی، و اقتدار  -تمدنی، تعمیق معنویت و خودسازی از کارکردهای اخلاقی -از کارکردهای اجتماعی

تمدنی راهپیمایی اربعین حسینی -آفرینی، وحدت جهان اسلام و امنیت بخشی از کارکردهای سیاسی
انجامد و این حرکت عظیم را موجب ی تمدنی اربعین به همبستگی امت واحده میکارکردها است.

 سازد.اقتدار و قدرت نمادین جهان تشیع می
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 .2اقبال الاعمال، تهران، دارالکتاب الاسلامیه، ج  (،1021ابن طاووس، علی ابن موسی )
 عرفان و آیت ایمان، قم، بینات. (، زیارت اربعین؛ آئینه1022، محمدحسن )احمدی فقیه

ن، الله گویااهنمایی عبدرابه ، یین شیعیت آتباطامثابه اربهبعین روی ار(، پیاده1210محسن )، لیورزمین ا
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 ی فریبرز محمدی، تهران، علمی و فرهنگی.(، ترجمه1211برگر، پیتر؛ و لاکمن، تامس ) 
، مجله «های دینیداری و گرایشبررسی سطح دین»(، 1231معباس؛ مرشدی، ابوالفضل )توسلی، غلا

 113ص ص، 0شناسی ایران، شجامعه
(، درآمدی بر تاریخ تمدن، ترجمه احمد بطحایی و خشایار دیهمی، تهران، آموزش انقلاب 2371دورانت، ویل )

 .2اسلامی، ج 
 مد آرام، تهران، انتشارات علمی و فرهنگی.(، تاریخ تمدّن، ترجمه اح1231ویل )دورانت، 

 ی باقر پرهام، تهران، مرکز.کار اجتماعی، ترجمه(، تقسیم1231دورکیم، امیل )
 .1202ی علی علوی، انتشارات بدر، عبدالکریم الحسینی القزوینی، قیام حسین، ترجمه

 ران، مرکز.ی باقر پرهام، ته(، صور بنیانی حیانت دینی، ترجمه1232دورکیم، امیل )
، فصلنامه فرهنگ «کارکردهای سیاسی اجتماعی و فرهنگی اربعین حسینی»(، 1211سامانی، سید محمود )

 .11-01، صص 13زیارت، شماره 
 .های دین و مدرنیته، تهران، طرح نو(، چالش1232سراج زاده، حسن )

یدی، قم، پژوهشگاه حوزه و (، چهره جان خودشناسی با رویکرد یکپارچه توح1210، محمدحسین )نیاشریفی
 دانشگاه.

 .2و  0(، التهذیب، تهران، دارالکتب الاسلامیه، ج 1021، ابوجعفر محمد بن حسن )طوسی
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 شناسی، تهران، نشر نی.(، مبانی انسان2316فکوهی، ناصر )
ی عبدالحسین ترجمه روش تحقیق در علوم اجتماعی، (،1230ریمون؛ کامپنهود، لوک وان ) کیوی،

 تهران، توتیا. هر،گنیک
 .1(، تاریخ تمدّن، ترجمه عبدالحسین آذرنگ، تهران، آذرنگ، ج 1200)لوکاس، هنری 

 دق )ع(.صام ماه انشگاگذاری، تهران، دات سیاستیش مطالعااگرت تباطاو ارفرهنگ و سلامی رف امعا
 .2(، المنجد، تهران، افست اسماعیلیان، ج 1210) سیمعلوف، لو

 فرهنگ فارسی، تهران، امیرکبیر. (،1211معین، محمد )
 ره.سو، تهران، بعیناربستر در معنویت ، عقلانیت، مدنیت(، 1210د )مسعور، معینی پو

 شناسی دین ترجمه محسن ثلاثی، تهران، انتشارات تبیان.(، جامعه1211همیلتون، ملکم )
، ترجمه مجتبی امیری، تهران، ها، هانتینگتون و منتقدانش(، نظریه برخورد تمدن1232هانتینگتون، ساموئل )

 .انتشارات وزارت امور خارجه
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام            
 

                                   2032بهار  /پانزدهم/ شماره چهارمسال                  
        

: 20.1001.1.26764830.1402.4.15.5.8 

 تسامح امویان در امور دیوانی و تأثیر آن بر ارتقای تشکیلات اداری تمدن اسلامی
 2/ محمد هادی خالقی1زادهیدالله حاجی

 (227-236) 

 چکیده
ها و نژادها یی که نسبت به برخی از فرقههاها و نارواداریگیریرغم همه سخت( به232-02)حک:  یانامو

های سیاسی و اجتماعی و جهت پیشبرد امور حاکمیتی خاصه ایرانیان داشتند، در مواردی به جهت ضرورت
هاي آنان در امور دیواني و آگاهي از عملکرد آنان اند. بررسي تساهل و تسامحخویش، اهل تساهل و تسامح بوده

اي مفید از گذشته را در اختیار جامعه اسلامي ما قرار دهد. سوالی که این نوشتار به ربهتواند تجدر این زمینه، مي
آن پاسخ داده چنین است: تسامح امویان در امور دیوانی چگونه بوده و چه تأثیری بر ارتقای تشکیلات اداری 

مویان هرچند در برابر دهد اتحلیلي نشان مي -تمدن اسلامی گذاشته است؟ واکاوي منابع با رویکرد توصیفي
های وسیع های زیادی داشتند اما آنان چون در اداره سرزمینگیریاعاجم خاصه ایرانیان، خشونت و سخت

بخشی و سر و سامان دادن به امور اداری و دیوانی خویش، تجربه و توانایی اسلامی و در ایجاد، توسعه، انسجام
اي در این زمینه داشتند، هایي چون ایران و روم که تجارب ارزندهمدنکافی نداشتند، در امور اداري و دیواني از ت

ها شاهد مشارکت اقوام استفاده کردند. این امر سبب شده هم در تشکیل و هم در اداره و هم در تعریب دیوان
کم کمغیرعرب و بعضاً غیرمسلمان باشیم. امری که به نوبه خود سبب آشنایی مسلمانان با امور دیوانی شده و 

 موجبات استقلال آنان را در این زمینه فراهم ساخته است.
 تساهل و تسامح، دیوان، ایرانیان و رومیان، امویان، تشکیلات اداری، تمدن اسلامي. کلیدي: یهاواژه

 
 

                                                                 
یسنده مسئول(.1  . استادیار تاریخ و تمدن اسلامی، پژوهشکده تاریخ و سیره، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران. )نو

                                y.hajizadeh@isca.ac.ir 
 تاریخ و سیره، پژوهشکده علوم و معارف حدیث، پژوهشگاه قرآن و حدیث، قم، ایران.. عضو هیات علمی 2

 khaleghi.hadi@yahoo.com 
 نوع مقاله: ترویجی          20/23/2032تاریخ پذیرش:         33/93/2032تاریخ دریافت: 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1402.4.15.5.8
https://dorl.net/dor/20.1001.1.26764830.1402.4.15.5.8
mailto:y.hajizadeh@isca.ac.ir
mailto:khaleghi.hadi@yahoo.com
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 مقدمه
مسلمانان پس از فتح سایر کشورها به خصوص ایران و مناطقی از امپراطوری روم شرقی، شمال آفریقا، 

دار و با سابقه مواجه شدند. تساهل و تسامح هایی ریشهیی از هند و همسایگی با چین، با تمدنهابخش
تا: البلاغه، بی؛ نهج12: 1211؛ خطیب بغدادی، 11 -13به آنان اجازه داد و حتی تشویق کرد )زمر، 

ته و در ها بهره گرفهای تمدنی این کشور( که از داشته222: 1، ج 1210؛ برقی، 031، 11حکمت 
 جهت رشد و تعالی خویش از آنها استفاده کنند.

هجری به دست امویان افتاد. امویان  122هجری تا سال  01امر حاکمیت در جامعه اسلامی از سال 
کردند و سیاست آنان گیری میهای مسلمان و غیرمسلمان سختهرچند نسبت به برخی از نژادها و فرقه

هایی که آنان را وادار کرد که از ها بود، اما یکی از جنبهبر عجمسیاست تبعیض نژادی خاصه در برا
ها بهره ببرند، امور اداری و دیوانی بود. آنان چون در اداره تجربیات و دستاوردهای سایر تمدن

بخشی و سر و سامان دادن به امور اداری و های وسیع اسلامی و در ایجاد، توسعه، انسجامسرزمین
که در این زمینه از توانمندي کافي  -به و توانایی کافی نداشتند، از دبیران غیرمسلماندیوانی خویش، تجر

گرفتند. ایرانیان و رومیان ضمن اینکه در دوایر دولتی به عنوان کاتب و کارمند کمک  -برخوردار بودند
کم تعاملات کمها نیز نقش داشتند. این سازی دیوانشدند، در تشکیل و در عربیها استخدام میدیوان
های استقلال مسلمانان را در امور اداری و دیوانی فراهم کرد. امروزه ایران اسلامی که هدف زمینه

، به (10و  22: 1211ای، یابی به تمدن نوین اسلامی است )حسینی خامنهراهبردی و مهمش دست
ها، ناگزیر است توانمندیاند، های اداری کشورها پیدا کردههایی که سازمانجهت گسترش و پیچیدگی

های سایر کشورها را رصد کرده و ضمن حفظ هوشمندی و جلوگیری از نفوذ دشمنان، تجارب و پیشرفت
 در اختیار بگیرد. -حتی در صورت لزوم با به کارگیری افراد توانمند و با تجربه آنان -های ایشان راداشته

اشاراتی به نقش دبیران ایراني یا رومي در  هاي خویشپیش از این برخي از نویسندگان در پژوهش
فرهنگ ایرانی و تأثیر آن »اند. محمد محمدی در کتاب سالاري اسلامي داشتهگیري و تکوین دیوانشکل

در صفحات محدودی به نقش ایرانیان و به طور خاص هرمزان ایرانی در امور « در تمدن اسلام و عرب
تاریخ »( محمدرضا شهیدی پاک در 29 -73: 2323دیوانی خلافت پرداخته است. )محمدی، 

ها داشته، از نقش ایرانیان و رومیان سخن در لابلای مباحثی که در معرفی دیوان« تشکیلات در اسلام
تمدن اسلامی در عصر »( محمد سپهری نیز در کتاب 222-277: 2392گفته است. )شهیدی پاک، 

به صورت بسیار « دیوان در عصر امویان»، و «امویان موالی در سازمان اداری»ذیل دو عنوان « امویان
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خلاصه به نقش اداری موالی در عصر اموی پرداخته و ضمن اشاره به عدم توانایی اعراب در این امور و 
کردند، به ذکر اسامی برخی از دیوانسالاران ایرانی نیازی که در این زمینه به موالی و اهل ذمه احساس می

-261، 202 -201: 2319ها پرداخته است. )سپهری، در اداره یا ترجمه دیوانو رومی و نقش آنها 
271) 

که به قلم معصومه « روابط فرهنگی مسلمانان و اهل ذمه در دوره امویان»ای با عنوان در پایان نامه
های کشاورز و در مقطع کارشناسی ارشد نگارش یافته، نویسنده تنها در دو صفحه به حضور شخصیت

لمانی چون سرجون نویسنده رومی، ابن اثال پزشک نصرانی و ابن بطریق نویسنده مسیحی در غیرمس
بررسی جایگاه اداری اهل ذمه در عصر »اي هم با عنوان دستگاه اداری امویان اشاره کرده است. مقاله

درآمده به قلم شهرام یوسفی فر و همکاران به رشته تحریر « اموی مطالعه موردی اهل ذمه عراق و شام
( که عمده مباحث آن در خصوص سرجون و خاندان او در 263 -292: 2391فر و همکاران، )یوسفی

به قلم عبدالعزیز الدوری « دیوان در صدر اسلام»دستگاه اداری امویان است. مقاله دیگری با عنوان 
برخی از  سیها در عصر اموی پرداخته و تأسصفحه به وضعیت دیوان 3نوشته شده که در کمتر از 

( بنابراین پیش از این نوشتاري 279 -262: 2312ها را تحت تأثیر ایرانیان دانسته است. )الدوری، دیوان
که تسامح امویان را در امور اداري و دیواني و تاثیرش را بر ارتقای تشکیلات اداری تمدن اسلامي بیان 

 ن مهم بپردازد.کوشد به ایکرده باشد، به نگارش درنیامده و این نوشتار می
 

 بازتبیین مفاهیم
 تساهل و تسامح

؛ 211: 2تا، ج ، )فیومی، بیگیری در کار، موافقت با دیگریتساهل از ریشه سهل، به معنای آسان
( ملایمت، 2326: 2)فیروزآبادی، ج عملی که در آن شدت و تنگی نیست،  (731: 2تا، ج موسی، بی

( 309: 22، ج 2020؛ ابن منظور، 6: 0تا، ج راهیدی، بیپوشی )فارفاق، عدم خشونت، گذشت و چشم
گرفتن، مدارا کردن، تسامح نیز از ریشه سَمَحَ به معنای بخشش، سخاوت، بلندنظری، آسانآمده است. 

؛ 019: 2، ج 2020؛ ابن منظور، 222: 3تا، ج )فراهیدی، بی کوتاه آمدن و فروگذار کردن آمده است.
سَمَحَ »پوشی، گذشت و بخشش را دارد. در منابع لغوی معنای چشم« سماح» واژه (091تا: بستانی، بی
مَحُ  ، به معنای ملایمت کرد، آسان گرفت، سماحت «نسبت به فلان چیز سماحت به خرج داد« »بکذا یَس 
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تا، ج ورزید، بخشید، عطا کرد و با آنچه از او درخواست شده بود، موافقت کرد، آمده است. )فیومی، بی
 (023: 1، ج 1012؛ موسی، 233: 1

تساهل و تسامح کاملًا به یک معنا نیستند و اگر جداگانه به کار روند، تفاوت ظریفی در  هرچند دو واژه
اما معنایی نزدیک به هم دارند و در بسیاری از موارد خصوصاً زمانی که در کنار هم  1معنای آن دو هست،

: 2، ج 2367؛ جوهری، 309: 22، ج 2020ن منظور، )ابروند، معنایی مترادف دارند. به کار می
این دو واژه در اصطلاح به معنای مداخله نکردن، مانع نشدن و اجازه دادن از روی قصد و  (2633

گاهی به اعمال و عقایدی که مورد پذیرش و پسند شخص نیستند، می : 2، ج 2360)بدوی،  باشند.آ
سیاست مدارای صبورانه در حضور چیزی که مکروه »ی در تعریف دیگری تساهل و تسامح به معنا (21

 (02: 1210، آمده است. )کرنستن، «شماریمیا ناصواب می
توان گفت تساهل و تسامح به معنای بندی و با عنایت به معنای لغوی این دو واژه میدر یک جمع

ی و خودداری از صدر در برابر مخالفان عقیدتی و فکرگیری، تحمل و داشتن سعهمداراکردن، آسان
ای ضمن اینکه باید هوشمندانه رغم توانایی بر مقابله است. اتخاذ چنین شیوهمقابله و مبارزه با آنان علی

ای باشد تا اجازه نفوذ به بیگانگان و دشمنان را ندهد، در حقیقت تدبیری برای مناسبات اجتماعی و نشانه
اند و به اندیشه و افکار و سلایق، متفاوت خلق شدهها از نظر بر خردورزی و حکمت است چرا که انسان

گاهی، خرد و انصاف است.ها نشانرسمیت شناختن این تفاوت  دهنده آ
( هایی که در 73: 2399رحیمی جابری، «)پذیری و قابلیتِ سازگاریانعطاف»ها و به تعبیری مسامحه

ندان، خاصه اندیشمندان مسلمان، روح قرون اولیه اسلامی با نامسلمانان صورت گرفته، از منظر اندیشم
کلي حاکم بر تاریخ و تمدن اسلامی بوده و همین امر از اسباب عمده رشد تمدن در جامعه اسلامی بوده 

 است. به تعبیر یکی از اندیشمندان:
به وسیله معتزله، و تعقیب معتزله و غلات و صوفیه هم که « محنه»قضایایي مثل 

مد، در تاریخ اسلام غالباً استثنایي بود و به روح کلي گهگاه در عالم اسلام پیش آ
تعصبی بود که در زد... در واقع همین تسامح و بییي نميتساهل و تسامح آن لطمه

قلمرو اسلام بین اقوام و امم گوناگون تعاون و معاضدتی را که لازمه پیشرفت تمدن 

                                                                 
تسامح نوعی کنار آمدن همراه با جود و بزرگواری و توانمندی است اما تساهل با تحمل و کنار آمدنِ همراه با ضعف و ناتوانی، منافات . 1

 ندارد.
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متجانس را ممکن آمیز عناصر ناواقعی است به وجود آورد و همزیستی مسالمت
 (22: 2316کوب، ساخت. )زرین

شهید مطهری یکی از دو علت اساسی پیدایش و گسترش تمدن را تساهل و تسامح در برخورد با آراء، 
ها و میراث فکري و فرهنگي سایرین دانسته و از احترام فوق العاده مسلمانان به پیروان سایر ادیان به داشته
شود، تعاطي علمي و فکري و فرهنگي کوچکترین دوگانگی با آنها دیده نمي ای که در مقام تعامل وگونه

 نویسد:( ایشان می12: 21و ج 392: 20تا، جسخن گفته است. )مطهری، بی
یکی از علل سرعت پیشرفت مسلمین در علوم این بوده است که در اخذ علوم و 

قطه و در دست هر ورزیدند و علم را در هر نفنون و صنایع و هنرها تعصب نمی
بر آنها « تساهل»کردند و به اصطلاح امروز روح گیری مییافتند، از آن بهرهکس می

 (393: 20تا، جفرما بوده است. )مطهری، بیحکم
باز هم باید متذکر شد که تمام تلاش امویان در جهت حفظ قدرت و حاکمیت خویش بر جامعه 

های زیادی از آنان در تاریخ نقل شده است. این موارد اسلامی بوده است. به همین جهت نارواداری
تر بودند و یا در برخورد با عمدتاً در برخورد با مسلمانانی است که از منظر امویان یا دارای نژادی پست

رفتند. )رک: ابن ابی الحدید، هایی همچون شیعه است که به نوعی تهدید برای امویان به شمار میفرقه
توانستند در ( امویان در برخورد با غیرمسلمانان، خاصه غیرمسلمانانی که می03-00: 22، ج 2336

 اند.های آنان به ایشان کمک کنند، اهل تساهل بودهپیشبرد سیاست
 

 دیوان
( که 293: 20، ج 2322؛ دهخدا، 277: 23، ج 2020ی معرّبی است )ابن منظور، 1دیوان واژه فارسی

گر، دفتر یا چون محل گردآوری دفاتر، اداره، صورت حساب، حساباز نظر لغوی به معانی مختلفی 
؛ ابن منظور، 236: 21، ج 2020کتاب، مجموعه اشعار، دیوانه، دیو و جنیان، آمده است. )زبیدی، 

( از نظر اصطلاحی تعاریف گوناگونی برای دیوان ذکر 293: 20، ج 2322؛ دهخدا، 277: 23، ج 2020
.( دیوان را جایی برای حفظ حقوق سلطنت از قبیل اموال و نیز ثبت و ق 023)م. یشده است. ماورد

دانسته است. )ماوردی،  -همانند کارگزاران و سپاهیان -پردازندضبط حقوق کسانی که به این امور می

                                                                 
 -220: 2تا، ج اند. رک: )قلقشندی، بیعنای جمع و ثبت کردن دانستهمعدود نویسندگانی هم این واژه را عربی و از ریشه دوّن به م. 1

 (277: 23، ج 2020؛ ابن منظور، 223
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ق.( دیوان را دفتری دانسته که در آن نام سپاهیان و اهل عطا ثبت شده  733)م. یر( ابن اث209: 2039
، ج 2020کرد، عمر بود. )ابن منظور،  سیافه کرده نخستین کسی که در اسلام دیوان را تأساست. وی اض

 (220: 0، ج 2022؛ فیروزآبادی، 277: 23
ضمن اینکه امور دیوانی را جزء « هادیوان کارگزاران و خراج»ق.( نیز ذیل عنوان  131ابن خلدون )م. 

شامل مواردی چون دریافت خراج، حفظ حقوق مهمترین وظایف ضروری کشور دانسته، این امور را 
ها و سنجش عایدات ایشان و پرداخت مستمری سالیانه دولت در دخل و خرج، آمار سپاهیان با ذکر نام

 نویسد:آنها در مواقع آن دانسته و می
گاه دولت  درباره این مسائل، باید به قوانینی که متصدیان این مشاغل و محاسبان آ

اجعه کرد و کلیه این قوانین در کتابی آماده است که تفاصیل دخل اند مرتنظیم کرده
و خرج در آن نوشته شده ... به جز کسانی که در این اعمال مهارت دارند، بدان 

 (332: 2، ج2031نامند. )ابن خلدون، مي« دیوان»برند و این کتاب را نميپی
؛ ابن 223: 2تا، ج اند. )قلقشندی، بیه)دبیران( دانست یسندگانبرخی نیز دیوان را محل نشستن نو

توان ( از این تعاریف و از مطالعه وظایف و کارکردهای نظام دیوانی می332: 2، ج2031خلدون، 
برداشت کرد که دیوان در حقیقت دفاتری بوده که در آنها امور مالی اعم از محاسبه میزان درآمدها و 

کردند، ثبت و ضبط ، زکات و صدقات را پرداخت میدهندگان یعنی کسانی که خراج، جزیهمالیات
شد. به جز شده. همچنین در این دفاتر، میزان حقوق و غنایم دریافتی و کیفیت توزیع آنها ثبت میمی

هایی نیز بوده که در آنها کلیاتی درباره نحوه حساب و کتاب ها یا کتابچهدفاتر دیوانی، دیوان شامل کتاب
شده است. اساس سازمان اداری کشورهای متمدنی ها در آنها ثبت میبه مالیاتو مدیریت امور مربوط 

 چون ایران و روم و پس از آنها مسلمانان متکی بر دیوان بوده است.
 

 روند تاریخی تساهل و تسامح در امور اداری و دیوانی و تأثیرات آن
های اسلام و یا به جهت ضرورتهای از همان صدر اسلام، رهبران جامعه اسلامی با پیروی از آموزه

های مختلفی از جمله در امور اداری و دیوانی سیاسی و اجتماعی، نسبت به پیروان ادیان دیگر در زمینه
علاقگی های این تساهل در امور اداری و دیوانی را عوامل متعددی از جمله بیاند. زمینهاهل تسامح بوده

نمندی غیرمسلمانان در امور اداری و دیوانی فراهم ساخته بود. اعراب به خواندن و نوشتن و تجربه و توا
 (222: 1، ج1023)ابن خلدون، 
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 ق( 03-22) نیعصر خلفای راشد .2
 هاگیری دیوانتسامح و شکل .2-2

از همان صدر اسلام به جهات خاصی از جمله فتوحات، که سیل غنایم را به مرکز خلافت اسلامی یعنی 
تدوین دفاتر دیوان به عنوان دفاتری که در آنها اسامی پرداخت کنندگان و  کرد، نیاز بهمدینه سرازیر می

ای نوین و با المال با شیوه)اعم از خراج، جزیه و زکات و غنایم( ثبت شود و بیت ایدریافت کنندگان عطا
اي که نظمی خاص اداره شود و اموال آن بین مجاهدان و غیرمجاهدان تقسیم شود، احساس شد. از نامه

و از  (011: 1، ج 1211ق.( نوشته )ابن مسکویه،  12-22ابوموسي اشعري به خلیفه دوم؛ عُمَر )حک:
، 1231پیشنهادي که به عُمَر در خصوص استفاده از دبیر غیرمسلمان و با تجربه ایراني شده، )طبري، 

 فاده است.( به صراحت نیازمندي اعراب در حساب و کتاب به اعاجم )ایرانیان( قابل است222: 0ج
که در این زمینه داشتند  کارگزاران امپراتوری ایران و امپراتوری روم شرقی به جهت پیشینه تمدنی

از طبقات توانمند، با درایت، با نفوذ و « دبیران»توانستند در این امر به مسلمانان کمک کنند. در ایران می
، 223: 2316سن، ؛ کریستین62: 2371؛ دینوری، 92: 2920)جاحظ، رفتند شمار میمهم جامعه به

سن، کریستینشد. ))دبیربَد( یاد می ربَذیو ریاست آنان بر عهده شخصی بود که از وی با عنوان دب (291
بهره بودند. از طرفی مسلمانان نیز تا زمان عمر از دیوان بی (202: 2313؛ پیرنیا و اقبال، 222: 2316

داد که این عوامل دست به دست هم می (362: 2، ج2369مسکویه، ؛ ابن16: 0، ج 2316)طبری، 
 مسلمانان از این ظرفیت تمدنی به خوبی بهره ببرند.

دیدند. های رومی یا ایرانی نمی)ع(، منعی در استفاده از دیوان یعمر و دیگر مسلمانان از جمله امام عل
ابن شبه نمیری، ها را تدوین کرد. )در منابع آمده عمر اولین کسی است که بیت المال ترتیب داد و دیوان

بر اساس روایات تاریخی، پس از فراوانی  (207و  263: 2، ج 2022؛ مقریزی، 311: 2، ج1012
)ع( نیز حضور داشت، خلیفه درباره نحوه تقسیم عطایا و تدوین دیوان  یغنایم، در مجلسی که امام عل

های رومی یا ایرانی تدوین کنند. ا بر اساس دیوانها ربا صحابه مشورت کرد و سرانجام مقرر شد دیوان
( در برخی 221-212 :0، ج 2316طبری، ؛ 220: 2، ج1012؛ ابن سعد، 06: 1131)قدامه بن جعفر،

از این روایات آمده است: مال فراوانی به مرکز خلافت اسلامی رسید، عمر در خصوص نحوه تقسیم آن 
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گفت ایرانیان  -یا فرد دیگری -1«هرمزان»کرد. در این هنگام  اموال به صورت وزنی یا عددی، نظرخواهی
هایی دارند... و عمر به این ترتیب دیوان بیت المال را تشکیل داد. و رومیان برای این منظور دیوان

 (02: 2969؛ ابویوسف، 223: 2تا، جیعقوبي، بی ؛293: 2302)صولی، 
که برخی آن را اولین دیوان در بین مسلمانان معرفی  -()دیوان سپاه شیگیری دیوان جند یا دیوان جشکل
نیز با راهنمایی هرمزان بوده است. در  (297: 1، ج 2023؛ نویری، 13: 2973ابن طقطقی، ) -اندکرده

)سپاهی( را به ماموریتی اعزام کرد.  یروایتی آمده است عمر در حالی که هرمزان نزد وی بود، گروه
گروهی را اعزام کردی و عطایای آنان را دادی، حال اگر یکی از آنان از شما »هرمزان به عمر گفت: 

عمر از «! شود؟ برای آنان دیوانی ترتیب بدهماموریتش تخلف کند، فرمانده شما چگونه متوجه می
: 1، ج1022مقریزی،  ؛293: 2302)صولی،  چگونگی آن دیوان پرسید و هرمزان برای وی توضیح داد.

ترتیب دو دیوان جند )دیوان سپاه( و دیوان بیت المال یا دیوان عطا )دیوان خراج( با  به این (201 -200
 (336: 2039رك: ماوردي، راهنمایی هرمزان یک ایرانی تازه مسلمان ایجاد شد. )

به جهت تسامحی که اسلام اجازه  -شود این است که مسلمانانآنچه از این روایاتِ شبیه هم استفاده می
اند و تلاش در استفاده از تجربه ایرانیان و رومیان در امور دیوانی تردیدی به خود راه نداده -بودآن را داده 

اند با آشناشدن با کارکرد دیوان، راهی را انتخاب کنند که بتوانند به کمک آن، امور مملکت را سامان کرده
به جهت سیاست تسامحی  دهند اعاجم به خصوص ایرانیاندهند. بنابراین، روایات مذکور نشان می

گیری دیوان و تشکیلات اداری در صدر اسلام، در شکل -به صورت مستقیم یا غیرمستقیم -مسلمانان
 نقش داشتند.

 
 تسامح و استفاده از دفاتر دیوانی در دریافت مالیات .1-2

الي نداشت عمر بن خطاب هر چند رغبت چنداني به استفاده از ایرانیان به عنوان دبیر و کارپردازِ امور م
و حتي در یك مورد که به وي پیشنهاد شد  (22: 2037؛ ابن ابار، 011: 1، ج 1211)ابن مسکویه، 

به دبیري برگزیند، موافقت نکرد،  -به جهت تجاربي که در امر کتابت دارد -غیرمسلماني از اهالي انبار را
یرانیان و گفت و گو با آنها، اما به جهت مصاحبت با ا (16تا: ؛ سرخسی، بی222 :0، ج 2316)طبری، 

                                                                 
که به عنوان پادشاه اهواز نیز از او یاد شده، از اشراف ایرانی بود که در فتح  اند. هرمزانبرخي از منابع به اشتباه نام وي را فیروزان نوشته 1

: 2330؛ اططخری، 72 – 76: 2، ج 2023)ابن سعد،  مد، مسلمان شد و اجازه یافت در مدینه ساکن شود.شوشتر به اسارت اعراب درآ
 (16: 0، ج 2316؛ طبری، 203
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گاه مياز سیاست در  (011: 1، ج1211کرد. )ابن مسکویه، شد و از آنان تقلید ميهاي شاهان ایران آ
و عمر بن الخطاب چون »تاریخ وصاف ضمن اشاره به شرایط اخذ جزیه در دوره ساسانی، آمده است: 

وصاف الحضره، «. )ملغی و ضایع نساخت فتح بلاد فُرس کرد، بدین وضع مقتدی شد و شرایط آن را
این سخن به این معناست که خلیفه دوم در گرفتن جزیه از شرایطی که در ایران  (236، 0، ج 2311

گاهی یافته و از آن بهره برده است. برخی دیگر از نویسندگان نیز سیاست عمر در کیفیت دریافت  بوده، آ
: 2039ماوردی، ؛ 011 – 010تا: بیاند. )قمی، نی دانستهخراج را پیروی از مقررات تدوینی دوره ساسا

ها از تجربه و دهد مسلمانان در دریافت خراج و دیگر مالیاتهای تاریخی نشان میاین گزارش (236
 اند.اند، استفاده کردهتوانمندی ایرانیان که صاحب دفاتر دیوانی بوده

 
 ق.( 232-02) یتسامح امویان در امور ادار .2
 633: 2317های تبعیض نژادی، )رک: ابن خلدون، رغم سیاسته اموی، خلفای این سلسله علیدر دور

اند، بنابراین سیاست مسامحه با ( در امور دیوانی، مصلحت خویش را تسامح با سایر اقوام دیده791-
ان با ایرانیان و اند. در ادامه تلاش بر این است تسامح آندبیران و کاتبان ایرانی و رومی را در پیش گرفته

 رومیان در امور دیوانی به تصویر کشیده شود.
 تسامح و تشکیل دیوان خاتم و دیوان بَرید .2-2

: 2تا، ج شد، )یعقوبی، بی سیق( تأس 01-02دیوان خاتم به عنوان دیوانی که در دوره معاویه )حک: 
یفه بود. شواهدی هست های حکومتی با خاتم )مُهر( خلاش ثبت و ضبط )بایگانی( فرمان( وظیفه222

)ع( و امویان در ایران و عراق( و  یکه این دیوان نخستین بار توسط زیاد بن ابیه )کارگزار حکومت امام عل
؛ 222: 1، ج 1011؛ بلاذری، 220: 2تا، ج به تقلید از ایرانیان ترتیب داده شد. )رک: یعقوبی، بی

 (212: 1231سپهری، 
یا « دیوان برید»اولین بار در دولت اسلامی در دوره معاویه تشکیل شد،  هایی که براییکی دیگر از دیوان

که وظایف و کارکردهای  (332: 2تا، ج ؛ تنوخی، بی236: 2031)ابوهلال، همان دیوان پست است 
مسئول این دیوان،  (231: 2316؛ سپهری، 276 -213: 2312)رک: دوری، خاص خود را داشت. 

بایست در جریان تمامی امور مملکت باشد و چیزی بر وی داشته و میگویی نقش وزیر اطلاعات را 
شواهدی هست که دیوان برید با تقلید از ایرانیان یا رومیان  (333: 2تا، ج )تنوخی، بیمخفی نباشد. 

تشکیل شده است. چرا که اولًا وجود چنین دیوانی در میان ایرانیان و رومیان مرسوم و معمول بوده است، 



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره پانزدهم/ بهار  

  
 

227                                                
 
 

معاویه این دیوان را به پیشنهاد و مشارکت دهقانان ایرانی و ماموران و مشاوران رومی تشکیل داده ثانیاً 
و ثالثاً در سیره معاویه آمده که وی به منظور آشنایی با سیره پادشاهان  (023: 20تا، ج )قلقشندی، بی

و از آنان  (21: 2، ج1021عجم، هر شب به مطالعه آثاری در این خصوص اشتغال داشت )مسعودی، 
سازمان برید  سیرسد وی با پیروی از پادشاهان ایران یا روم به تأسگرفت. بنابراین به نظر میالگو می

 اقدام کرده است. گفتنی است نام این دیوان فارسی است.
 

 تسامح و استخدام دبیران ایرانی و رومی .2-2
انی و غیرایرانی در امور اداری و دیوانی با روی کار آمدن امویان، شاهد گسترش استفاده از دبیران ایر

: 2تا، ج ؛ قلقشندی، بی222: 0، ج2030؛ ابن عبدربه، 213-212: 7، ج 2316طبری:  هستیم. )رک:
 یسندگی(، بیگانگی اعراب با فن نو011: 1230پَست بودن امور اداری از منظر امویان )زیدان،  (79

هایی که ایرانیان و رومیان در امور اداری ها و پیشرفت(، دشواری دیوان101: 1، ج 1023)ابن خلدون، 
از داشتند، از جمله اموری هستند که سبب استفاده از دبیران ایرانی و رومی در امور دیوانی شده است. 

در عجبم از ایرانیان که هزار سال حکومت کردند »ق( نقل شده  97-99سلیمان بن عبدالملک )حک: 
 «!نیاز نبودیمنشدند و ما صد سال حکومت کردیم و یک ساعت از آنان بی و یک ساعت به ما نیازمند

ق.( نیز که از سوي معاویه  12زیاد بن ابیه )م.  (02: 3، ج 2020؛ آبی، 217: 2360)زبیر بن بکار، 
سزاوار است نویسندگان خراج از رؤسای عجم »حاکمیت عراق را در دست داشت، بر این باور بود که 

های تاریخي ضمن اینکه اعترافاتی این نقل (220: 2تا، ج)یعقوبي، بی«. امور خراج دانایندباشند که به 
است به میزان توانمندی ایرانیان، موید تسامح امویان و وابستگان ایشان نسبت به ایرانیاني است که در 

امور مالي، به آنان کمك  بخشي بهتوانستند در سامانامور اداري و دیواني از توانایي برخوردار بودند و مي
 کنند.

علاوه بر این، سیاستی که معاویه و جانشینان وی در جهت تبدیل خلافت اسلامی به سلطنت در سر 
داشتند، زمینه یا ضرورت استفاده از تجربیات غیرمسلمانان و اقتباس نهادها و تشکیلات اداری و دیوانی 

 را فراهم ساخته بود.
 یحی)دبیران( مس یان( هست که معاویه اولین کسی است که از منشق. 210)م. یعقوبینقلی از  

( در این دوره پزشکی نصرانی به نام ابن اُثال که 232: 2تا، ج)رومی( بهره برده است. )یعقوبی، بی
ای که به خدمتی( به جهت خوش032: 2تا، جاصیبعه، بیگذراند، )ابن ابیاوقات زیادی را با معاویه می
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شهری میان دمشق و -« حمص»هجری به عنوان مسئول خراج شهر  07ده بود، در سال معاویه کر
: 2، ج 2316؛ طبری، 232: 2تا، ج( منصوب شد. )یعقوبی، بی332: 2، ج 2992)حموی،  -حلب
( ظاهراً به کارگیری مسیحیان در امور اداری، پیش از وی در دستگاه خلافت اسلامی سابقه نداشته 226

ق( )عسکري،  17( در همین دوره سَرجون بن منصور رومی کاتب )م 232: 2تا، ج، بیاست. )یعقوبی
( به عنوان غلام، مشاور و کاتب در خدمت 272تا: ( از مسیحیان شام )مسعودی، بی227: 2031

 229: 2، ج 2026ق.( بوده است. )بلاذری،  72معاویه و سپس فرزندش یزید و مروان بن حکم )حک:
شود وی مسئولیت ( گفته می02: 2تا، ج ؛ مفید، بی213: 7و ج 327: 2، ج 2316؛ طبری، 369و 

تا: ؛ مسعودی، بی202: 2022امور مالی یا دیوان خراج را نیز بر عهده داشته است. )خلیفة بن خیاط، 
ق.( و دیگر نویسندگان پیداست که خدمتِ سرجون بن منصور و  122( از عبارات قلقشندي )م. 272

اي که افرادی چون ش به دستگاه اداري و دیواني، مورد توجه و عنایت حاکمان اموي بوده به گونههمکاران
اند. )ابن سرجون به سبب این کار از گمنامي خارج شده و به مراتب بالا و منزلت والایي دست یافته

 (79: 2تا، ج ؛ قلقشندی، بی222: 0، ج2030عبدربه، 
رحمن بن زیاد )کارگزار اموی در این منطقه( شخصی مسیحی به نام در همین زمان در خراسان عبدال

( فهرستی که طبری 20: 2031اسطفانوس )استفان( را به عنوان کاتب خویش برگزیده بود. )جهشیاری، 
گذار در دولت امویان ارائه کرده قابل توجه است. بر اساس این فهرست از موالیان نویسنده و خدمت

اتب معاویه، ابوزُعَیزَعَه کاتب عبدالملک، شُعیب عمانی، جَناح و نُفَیع بن ذؤیب عبدالرحمن بن دراج ک
هر سه از کاتبان ولید بن عبدالملک، لیث و اسماعیل بن حکیم کاتبان عمر بن عبدالعزیز، عبدالحمید 

 ،2316بن یحیی کاتب مروان بن محمد و تعدادی دیگر از نویسندگان، همگی از موالی بودند. )طبری، 
 (206: 2319؛ سپهری، 212: 7ج 

های تاریخی ضمن اینکه تسامح خلفای اموی و عاملان آنان را در استفاده از غیرمسلمانان این داده
رساند، نشان دهنده اعتماد و در عین حال نیاز دستگاه خلافت جهت تمشیت امور اداری و حکومتی می

سبب  -جهت نظم و نسقی که به امور اداری دادند به-کارگیری دبیران ایرانی و رومی به آنان است. به
 (233: 2تا، ج بالارفتن میزان درآمد دولت امویان شده است. )یعقوبی، بی
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 هاسازی دیوانتسامح امویان و عربی .2-3
ها را سازی دیوانایرانیان و رومیان کمک گرفتند، عربی ها ازو اداره دیوان سیامویان علاوه بر اینکه در تأس

 کمک و همیاری آنان به سرانجام رساندند. نیز با
 های عراق و خراسان. دیوان2-3-2

ق.(، به زبان  01 -30امور دیوانی مسلمانان در عراق و ایران تا زمان زمان عبدالملک بن مروان )حک: 
فارسی و در دست دبیران ایرانی بوده است. در این زمان برخی از کارگزاران دولت امویان به این فکر 

دیوان خراج سواد و دیگر ها را از فارسی به عربی برگردانند. در منابع آمده است: فتادند که دیوانا
، امر کتابت را به یک ایرانی یعنی رسیدولایت عراق به ارسی بود. چون حجّاج فهای عراق به بخش

انیان سیستان از ایر «صالح بن عبدالرحمن»وی سپرد. « پیري»پسر « زادان فرّوخ»یا « زادان فرّخ»
تمیم که و از موالی بنی (227: 2031؛ عسکری، 222: 2، ج 2992؛ حموی، 290: 1133)بلاذری، 

به خدمت حجّاج آورد و صالح به جهت توانایی و مهارتش، به هر دو زبان عربی و فارسی آشنا بود را 
از توانایی خویش  -خدر گفت و گو با زادان فرّ  -صالح مدتی بعد، توجه حجّاج را به خویش جلب کرد.

حجّاج امر  به عربی سخن گفت و زادان نگران شد. سرانجام با قتل زادان فرّخ، هادر بازگرداندن دیوان
ها به عربی را نزد حجّاج مطرح کرد و کتابت را به صالح سپرد. در این زمان، صالح موضوع ترجمه دیوان

حتی با پرداخت  -ادان فرّخ، هر چند تلاش کردحجّاج از این تصمیم استقبال کرد. مردان شاه، پسر ز
هجری به عربی  13ها در سال صالح را از این کار باز دارد، موفق نشد و دیوان -مبلا صدهزار درهم

 (22 -21: 1023؛ جهشیاری، 210: 1133ترجمه شد. )بلاذری، 
حاکم ستمگری چون  دهد توانایی ایرانیان در امور دیوانی سبب شده حتیاین حکایت اولًا نشان می

برد امور خویش، از های دوره اموی، به منظور پیشنظریرغم همه تنگحجاج بن یوسف ثقفی، علی
دهد تساهل و تسامح در استفاده از تجربه ایرانیان در امور دیوانی، سبب آنان کمک بگیرد. ثانیاً نشان می

دو زبان عربی و فارسی، این توانایی را در  کم افرادی از موالی پیدا شوند که به جهت آشنایی باشده کم
اند. ها را از فارسی به عربی برگردانند و همین کار را نیز کردهتوانند دیوانخود احساس کنند که می

ها با تدبیر و توانایي دبیران توانمند ایرانی انجام شده است. شدن تصمیم بر تعریب دیوانبنابراین عملی
مندی در پیش گرفتن سیاست به عربی آن هم توسط ایرانیان، خود شاهدی بر فایدهها از فارسی نقل دیوان

 های نخستین اسلامی است.تسامح در سده
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هجری به زبان فارسی بود و از زرتشتیان در امور اداری و  220ها تا سال در منطقه خراسان نیز، دیوان
ای ق( در نامه 223 -227کومت بر عراق: )ح یشد. در این زمان، یوسف بن عمر ثقفدیوانی استفاده می

ق( به وی دستور داد دیوان را به عربی برگرداند و از غیرمسلمانان کمک نگیرد.  232)م. یاربه نصر بن س
های برخی از مناطق دهد دیوان( این روایت تاریخی نیز ضمن اینکه نشان می06: 2031)جهشیاری، 

دهد، مسلمانان در منطقه اموی به زبان فارسی بوده، نشان می های پایانی دورهاسلامی، همچنان تا سال
 گرفتند.خراسان تا این زمان همچنان از غیرمسلمانان کمک می

 های شام و مصر. دیوان2-3-2
ها همانند تا مدت -شدکه توسط اعاجمی چون سرجون بن منصور اداره می –های شام نیزدیوان
. این امر به نوبه خود نشانگر تسامح حاکمیت اموی در برخورد با های عراق، به زبان عربی نبوددیوان

ها نیز در دوره عبدالملک مروان در ها و در برخورد با غیرمسلمانان است. سرانجام این دیوانسایر تمدن
هاي شام از رومي به عربي نیز هجری به زبان عربی ترجمه شد. در باب علت برگرداندن دیوان 12سال 

ی دستگاه خلافت اموي در شام، د دارد: بر اساس یك نقل، گفته شده یکی از دبیران روميدو نقل وجو
چون آب در دسترسش نبود که در دوات بریزد، در آن بول کرد! و این امر سبب خشم عبدالملک شد. 

هاي خلیفه را بر عهده داشت، عبدالملک در همین زمان به سلیمان بن سعد که امر نویسندگي نامه
 (293: 2911؛ بلاذری، 299، 1، ج2023ور داد دیوان را از رومی به عربی برگرداند. )نویري، دست

بر اساس نقل دیگري، عبدالملك بن مروان، سرجون بن منصور رئیس دیوان و کاتب نصراني خویش را 
با سلیمان  مأمور انجام کاري کرد و او در انجام آن کار تعلل ورزید. عبدالملك وقتي کوتاهي وي را دید،

داند ما به صناعت سرجون بن منصور چون مي»بن سعد به مشورت نشست و ضمن بیان این نکته که 
، از سلیمان درخواست «کند)حرفه( وي نیازمندیم، تعلل ورزیده و در انجام دستورات ما کوتاهي مي

ا را از رومي به عربي هتوانم دیواناگر شما بخواهید من مي»چاره کرد و سلیمان به وي مژده داد که 
؛ ابن عبدربه، 33: 2031عبدالملك نیز به او اجازه داد و این کار انجام شد. )جهشیاری، «. ترجمه کنم

( این حکایات نیز ضمن اینکه تسامح خلیفه و به تعبیری مدارای حداکثری خلیفه را با 222: 0، ج2030
امری که . غیرمسلمانان نیز حکایت دارد دهد، از نیازمندی دستگاه خلافت بهیک نصرانی نشان می

اندیشی در جهت نهایتاً سبب شده به جهت عدم همکاری لازم آنان با دستگاه خلافت، امویان را به چاره
نکته دیگر اینکه امویان گرچه از سر نیازمندی به تجربه و توانایی غیر اعراب،  .نیازی از آنان واداردبی

( 222: 0، ج2030های آنان )ابن عبدربه، ه و از تخصص و توانمندیتسامح با آنان را در پیش گرفت
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اند، اما در نهایت، همین سیاست، سبب کسب تجربه برخی از اعراب که به شاگردی غیر استفاده کرده
 ها درآمده بودند شده و این تجربه در نهایت به سود اعراب تمام شده است.عرب

 -های رومی به عربی خطاب به کاتبان رومی بیان شدهل دیوانسخنی که از سرجون بن منصور پس از نق
: 1133بلاذری، ؛ 299: 1، ج2023)نویري، ، -«زین پس معیشت خود را در جایی دیگر بجویید»که 

 بخش بوده و وابستگی به اهل ذمه کمتر شده است.دهد تسامح با اهل ذمه نتیجهنشان می (293
ق.( به زبان یونانی و قبطي  17 -97ز تا زمان ولید بن عبدالملك )های مصر نیهایي هست که دیواننقل

ق به دستور عبدالله بن عبدالملک؛ برادر ولید و فرماندار مصر، به زبان  16بود و در این زمان و در سال 
( نقلي هم هست که این امر به دستور 222: 2022؛ ابن عبدالحکم، 29تا: عربي نقل شدند. )کندی، بی

 (333تا: ق( صورت گرفت. )رك: ابن ندیم، بی 12یزید بن معاویه )م.خالد بن 
 . تداوم استفاده از دبیران ایرانی و رومی0-2

 -کارگیری آنانها و تجارب دبیران ایرانی و رومی سبب استمرار بهنیاز دستگاه اداری امویان به توانایی
که پیشتر نیز از وی یاد –ترین این افراد شده است. یکی از برجسته -ها به عربیحتی پس از نقل دیوان

ها از زبان فارسی به عربی، همچنان به رتق و صالح بن عبدالرحمن است. وی پس از نقل دیوان -شد
فتق امور اداری و دیوانی و یا انتقال تجارب خویش به دیگران ادامه داده است. بر اساس نقلي، در سال 

راق را به یزید بن مهلب سپرد و پس از مشورت با یزید، امور هجری سلمیان بن عبدالملک ولایت ع 10
؛ طبري، 112 -110: 3، ج1011مربوط به خراج را به طور کامل در اختیار صالح قرار داد. )بلاذري، 

 (120: 0، ج1231
اي که در زمینه خراج در منطقه عراق داشت، با هدف بر اساس نقلي دیگر صالح به جهت تجارب ارزنده

به کارگزاري کوفه و بصره منصوب شد. )ابن  -نه تنها به مدیریت امور خراج، بلکه -و فتق امور خراجرتق 
گاهي و میزان تجربه یك ایراني در امور این روایت نشان مي (100: 1، ج1011اعثم کوفی،  دهد علم و آ

ور مربوط به خراج، سالاري دوره اموي سبب شده وي نه تنها امدیواني، در کنار خدمات وي به دیوان
بلکه منصب بالاتري چون فرمانداري و حاکمیت بر عراق را نیز تصاحب کند. همچنین این روایت نشان 

ها داشتند، در هایي که با ایرانيها و مخالفتها و نژادپرستينظريرغم همه تنگدهد امویان عليمي
هاي مهم سیاسي را نیز به آنان د، پستانمواردي به جهت نیازي که به ایشان داشتند، حتي حاضر شده

( نیز امور مربوط به خراج مدتي در اختیار صالح 11 -121واگذار کنند. در دوره عمر بن عبدالعزیز )
 (112: 2، ج 1132بود. )زرکلی، 
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اند، از توانایي، تجربه، نفوذ، مجموع روایاتي که در خصوص صالح بن عبدالرحمن در منابع نقل شده 
آید های تاریخی برمی( از نقل11 -13: 12، ج1011اثیرگذاري وی حکایت دارند. )بلاذری، درایت و ت

ای چون صالح، سبب تربیت نسلی از شاگردان شد که امور دیوانی را در که حضور شخصیت برجسته
)دبیران(  سندگانیق( بیشتر نو 222)م.  یاریادوار بعد نیز در دست داشتند. بر اساس نقلی از جهش

، 1021؛ مبرد، 211: 0، ج 1011؛ ابن عساکر، 22: 1023راق از شاگردان صالح بودند. )جهشیاری، ع
 (233، 1ج 

ترین کاتبان و نویسندگان ایرانی ابتداي که خود از برجسته -ق.( 122سخني از عبدالحمید کاتب )م.
ا در تربیت نقل شده که جایگاه و منزلت صالح و نقش وي ر -رودسده دوم هجري به شمار مي
درود و تهیت فراوان بر صالح! چه منت بزرگی بر »گوید: دهد. وي مينویسندگان به خوبي نشان مي

 (222: 1، ج 2023نویری، «. )نویسندگان دارد
)ابن خود دبیر مروان بن محمد آخرین خلیفه اموی بوده است.  -که از وی یاد شد -عبدالحمید کاتب

های وی علاوه بر نقشی که در انتقال سنت (072: 2، ج 2023 ؛ ذهبی،92: 30، ج 2022عساکر، 
ای در های عرب داشته، در چگونگی انشاء مراسلات نیز تجارب ارزندههای ایران به دیوانحاکم بر دیوان

گذاری کرده اختیار داشته است. این کاتب برجسته ایرانی که از وی به عنوان کسی که نثر فنّی عربی را پایه
( و به کمال رسانده نیز یاد شده است. 11: 12، ج1021؛ ابن کثیر، 111: 2، ج 1021ریشی، )قیسی ش

 (229: 3تا، ج ؛ ابن خلکان، بی263تا: ابن ندیم، بی)
رود. وی در این دادویه مشهور به عبدالله بن مقفع نیز از دبیران سرشناس اواخر دوره اموی به شمار می

ابن  ؛213: 0ج  ،1011)بلاذری، و بعدها در دوره عباسیان مسلمان شد. زمان هنوز بر دین زرتشتی بود 
از دیگر ایرانیانی که در دستگاه اداری امویان به عنوان کاتب، مسئول دیوان و یا  (111: 2ج تا، بیخلکان، 

( یزید بن اسلم و جمیل بن 11: 0، ج 2316اند، بهرام سیس، )طبری، گردآورنده خراج خدمت کرده
 توان نام برد.( را می32-32: 2031)جهشیاری، بصیری 

ها به عربی است. بر اساس شواهدی نیز حاکی از استمرار به کارگیری دبیران رومی پس از نقل دیوان
ق.( که بنای شهر رَمله )حموی،  97-99نقلی از بلاذری، در زمان سلیمان بن عبدالملک )حک: 

به امر خلیفه، « بطریق بن نکا»کاتبی مسیحی به نام  ( آغاز شد،22: 2901؛ حمیری، 79: 3، ج 2992
های ساخت این شهر را برعهده داشت و بنای مسجد جامع این شهر نیز بر عهده وی محاسبه هزینه

( در دوره هشام بن عبدالملک نیز 222: 2027؛ ابن فقیه، 202: 2911گذارده شده است. )بلاذری، 
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مسئولیت دیوان را در شهر حمص در دست داشت. ، «تاذری بن اسطین»شخصی مسیحی به نام 
ها به عربی و عدم استفاده از رغم نقل دیواندهد علی( این روایات نشان می03: 2031)جهشیاری، 

نویسندگان رومی در امور دیوانی، اما همچنان نیاز دستگاه خلافت به استفاده از توانمندی و تجربه 
 ، در دستور کار برخی از خلفای اموی بوده است.غیرمسلمانان، به کارگیری کاتبان رومی

 
 گیرینتیجه

دهد حاکمان جامعه اسلامی ضرورت بررسی تسامح امویان با ایرانیان و رومیان در امور دیوانی نشان می
استفاده از تجربیات ایرانیان و رومیان در امور اداری و دیوانی را درک کرده بودند. آنان به درستی فهمیده 

ه اگر بخواهند امور مربوط به حکومت خویش را به پیش ببرند، به اعاجم نیازمندند. به همین بودند ک
جهت به منظور سر و سامان دادن به امور اداری خویش، از توانمندی و تجربه ایرانیان و رومیان )اعم از 

امور اداری  های سیاسی و پیشبردمسلمان و غیرمسلمان( استفاده کردند. آنان هرچند به جهت ضرورت
های های اسلامی نیز با ایشان همراه بود چرا که در آموزهو دیوانی خویش اهل تسامح بودند، اما آموزه

ها از اسلامی تساهل و تسامح با دیگران توصیه شده بود. امویان، در مرحله اول در تشکیل دیوان
راحل بعد با استخدام نویسندگان و های ایرانیان و رومیان استفاده کردند و در متجربیات و توانمندی

سالاری اسلامی را فراهم کردند و به کمک همین دبیران، دبیران در دوایر دولتی، زمینه پیشرفت در دیوان
ها را به زبان عربی برگرداندند. سیاست تسامحی هرچند سبب استمرار استفاده از دبیران ایرانی و دیوان

 مسلمانان را در امور اداری و دیوانی فراهم کرده است. کم زمینه استقلالرومی شده، اما کم
 

 منابع
 قرآن کریم.

 تا(. نهج البلاغه )صبحی صالح(، قم، موسسه دارالهجره.سید رضی، محمد بن حسین بن موسی )بی
 .3ق(. نثر الدر فی المحاضرات، بیروت، دار الکتب العلمیه، ج  2020آبی، منصور بن حسین )

 ق(. اعتاب الکتاب، بیروت، دار الاوزاعی. 2037عبدالله )ابن ابار، محمد بن 
 .22ش(. شرح نهج البلاغه، قم، کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی، ج  2336الحدید، عزالدین ابوحامد )ابن ابی

ج  تا(. عیون الانباء فی طبقات الاطباء، بیروت، دار مکتبة الحیاة،ابن ابی اصیبعه، موفق الدین احمد بن قاسم )بی
2. 

 .6ق(. الفتوح، بیروت، دارالاضواء، ج  2022ابن اعثم کوفی )
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 .2بیروت، دارالفکر، ج خلدون، ابنق(. تاریخ  2031خلدون، عبدالرحمن )ابن
 .3و ج  2خلکان، احمد بن محمد )بی تا(. وفیات الاعیان، بیروت، دارالفکر، ج ابن

 .2و ج  3دار الکتب العلمیه، ج ق(. الطبقات الکبری، بیروت،  2023ابن سعد، محمد )
 .3ق(. تاریخ المدینة المنورة، قم، دارالفکر، ج  2023ابن شبه نمیری، عمر بن شبه )
 م(. تاریخ الدول الاسلامیه، بیروت، دار صادر. 2973ابن طقطقی، محمد بن علی )

لهادی، بیروت، عالم ق(. کتاب البلدان، تحقیق یوسف ا 2027احمد بن محمد بن اسحاق همدانی )ابن فقیه، 
 الکتب.

 جا، مکتبة الثقافة الدینیه.ق(. فتوح مصر و المغرب، بی 2022ابن عبدالحکم، عبدالرحمن )
 .0ق(. العقد الفرید، بیروت، دار الکتب العلمیه، ج  2030ابن عبدربه اندلسی، أحمد بن محمد ) 
 .30و ج  7دارالفکر، ج ق(. تاریخ مدینه دمشق، بیروت،  2022ابن عساکر، علی بن حسین ) 
 .23بیروت، دارالفکر، ج البدایة والنهایة، ق(.  2036ابن کثیر، اسماعیل ) 

 .2تهران، سروش، ج ش(. تجارب الامم،  2369ابن مسکویه، ابوعلی )
 .23، ج 22، ج 2ق(. لسان العرب، بیروت، دارصادر، ج  2020ابن منظور، محمد بن مکرم )
 تا(. الفهرست، بیروت، دارالمعرفة.بیابن ندیم، محمد بن اسحاق )
 م(. الخراج، بیروت، دار المعرفه. 1111ابویوسف یعقوب بن ابراهیم )

های کلامی در اسلام، ترجمه حسین صابری، مشهد، آستان قدس ش(. تاریخ اندیشه 2360) بدوی، عبدالرحمن
 .2های اسلامی، ج رضوی، بنیاد پژوهش

 .2ش(. محاسن، قم، دار الکتب الاسلامیه، ج  2360برقی، احمد بن محمد بن خالد )
 تا(. فرهنگ ابجدی، تهران، اسلامی.بستانی، فؤاد افرم )بی

 ق(. الرحله فی طلب الحدیث، بیروت، دار الکتب العلمیه. 2392بغدادی، خطیب )
 .22، ج 1، ج 0ق(. انساب الاشراف، بیروت، دارالفکر، ج  2026بلاذری، احمد بن یحیی )

 البلدان، بیروت، دار و مکتبه الهلال.م(. فتوح 2911)ی، احمد بن یحیی بلاذر
 ش(. تاریخ ایران از آغاز تا انقراض سلسله قاجاریه، تهران، خیام. 2313پیرنیا، حسن و عباس اقبال آشتیاني )

 .2تا(. الفرج بعد الشده، بیروت، دار صادر، ج تنوخی، محسن بن علی )بی
 م(. التاج فی اخبار الملوک، قاهره، المطبعة الامیریه. 2920جاحظ، عمروبن بحر )

 ق(. الوزراء و الکتّاب، بیروت، دارالفکر الحدیث. 2031جهشیاری، محمد بن عبدوس )
 .2ق(. الصحاح، بیروت، دارالعلم للملایین، ج  2367جوهری، اسماعیل بن حماد )
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ب خطاب به ملت ایران، تهران، معاونت فرهنگی و ش(. بیانیه گام دوم انقلا 2396ای، سید علی )حسینی خامنه
 اجتماعی سازمان اوقاف و امور خیریه.

 .2، ج 3، ج 2م(. معجم البلدان، بیروت، دار صادر، ج  2992حموی، یاقوت بن عبدالله )
 م(. الروض المعطار، بیروت، مکتبه لبنان ناشرون. 2901حمیری، محمد بن عبدالمومن )

 ق(. بیروت، دار الکتب العلمیة. 2022خلیفة ) خلیفه بن خیاط، تاریخ
 .20ش(. لغت نامه دهخدا، تهران، دانشگاه تهران، ج  2322دهخدا، علی اکبر )

، ترجمه عباس احمدوند و منصوره مؤمنی، مجله «دیوان در صدر اسلام»ش(.  2312دوری، عبدالعزیز )تابستان 
 .276 -213، صص 23تاریخ اسلام، ش 

 ش(. الأخبارالطوال، قم، منشورات الرضی. 2371ه )دینوری، ابوحنیف
 .2ق(. سیر اعلام النبلاء، بیروت، موسسة الرساله، ج  2023ذهبی، شمس الدین )

، نشریه علمی تمدن «های تمدن نوین اسلامیها و مولفهتبیین زمینه»ش(.  2399رحیمی جابری، اعظم )
 .20 -63، صص 3، ش 2اسلامی و دین پژوهی، س 

 .21ق(. تاج العروس، بیروت دار الفکر، ج  2020واسطی، سید مرتضی )زبیدی 
 ش(. اخبار الموفقیات، قم، الشریف الرضی. 2360زبیر بن بکار )

 .3، بیروت، دار العلم للملایین، ج الاعلامم(.  2913زرکلی، خیرالدین )
 ش(. کارنامه اسلام، تهران، امیرکبیر. 2316کوب، عبدالحسین )زرین

 ش(. تاریخ تمدن اسلام، ترجمه علی جواهرکلام، تهران، امیرکبیر. 2317جرجی )زیدان، 
 ق(. أدب الکُتّاب، قاهرة، المکتبة العربیه. 2302صولی، أبوبکر محمد بن یحیی )

ش(. تمدن اسلامی در عصر امویان، تهران، سازمان تبلیغات اسلامی شرکت چاپ و نشر  2319سپهری، محمد )
 الملل.بین

، مجله دانشنامه )واحد علوم و «دیوان در اسلام از پیدایش تا تحول»ش(.  2316محمد )تابستان سپهری، 
 .233 -222، صص 3تحقیقات(، ش 

وند، تهران، دفتر نشر فرهنگ ش(. مالک بن نبی اندیشمند مصلح، ترجمه صادق آئینه 2397سحمرانی، اسعد )
 اسلامی.

 نا.جا، بیالکبیر، بیتا(. شرح السیر سرخسی، محمد بن احمد )بی
 ش(. تاریخ تشکیلات در اسلام، قم، المصطفی. 2392شهیدی پاک، محمدرضا )

 .7، ج 2، ج 0ق( تاریخ طبری، بیروت، دارالتراث، ج  2316طبری، محمد بن جریر )
 ق(. الاوائل، طنطا، دارالبشیر. 2031عسکري، ابوهلال محمد بن عبدالله )
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 .3(. العین، قم، هجرت، ج تافراهیدی، خلیل بن احمد )بی
 .0ق( قاموس المحیط، بیروت، دار الکتب العلمیه، ج  2022فیروزآبادی، محمد بن یعقوب )

 .2تا(. المصباح المنیر، قم، موسسه دارالهجره، ج فیومی، احمد بن محمد )بی
 م(. الخراج و صناعة الکتابه، بغداد، دار الرشید للنشر. 2912قدامة بن جعفر )

، ج 23، ج 2تا(. صبح الأعشی في صناعة الإنشاء، بیروت، دار الکتب العلمیة، ج ، احمد بن علی )بیقلقشندی
20. 

تا(. تاریخ قم، ترجمه حسن بن علی بن حسن بن عبدالملك قمی، قم، قمی، حسن بن محمد بن حسن )بی
 کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی.

 .3مقامات حریری، بیروت، دار الکتب العلمیه، ج  ق(. شرح 2026قیسی شریشی، احمد بن عبدالمومن )
 ش(. ایران در زمان ساسانیان، ترجمه رشید یاسمی، تهران، نگاه،. 2316سن، آرتور )کریستین

، صص 21(. تساهل و تسامح، ترجمه محمد سعید حنایی کاشانی، نامه فرهنگ، ش 2367کرنستن، موریس )
63-73 

 الولاه و کتاب القضاه، قاهره، دارالکتاب الاسلامی. تا(. کتابکندی، محمد بن یوسف )بی
ترین روزگار تا سده ما، ترجمه عبدالحسین آذرنگ، تهران، ش(. تاریخ تمدن از کهن 2312لوکاس، هنری )

 سخن.
 .2ق(. الکامل في اللغة و الأدب، بیروت، دارالکتب العلمیه، ج  2036أبوعباس محمد بن یزید )مبرد، 

 ق(. احکام السلطانیه، کویت، مکتبه دار قتیبه. 2039حمد )ماوردی، علی بن م
 ش(. فرهنگ ایرانی و تأثیر آن در تمدن اسلام و عرب، تهران، انجمن ایرانشناسی. 2323محمدی، محمد ) 
 .20، ج 20تا(. مجموعه آثار، تهران، صدرا، ج مطهری، مرتضی )بی 
 قاهره، دار الصاوي. ،والإشراف تا(. التنبیه)بی ینمسعودی، علی بن حس 

 .3الذهب، تحقیق اسعد داغر، قم، دار الهجرة، ج ق(. مروج  2039مسعودی، علی بن حسین )
 .2الارشاد، قم، دارالمفید، ج تا(. )بیمفید، محمد بن محمد بن نعمان 

ان للتراث ق(. المواعظ و الإعتبار فی ذکر الخطط و الآثار، لندن، موسسه الفرق 2020مقریزی، احمد بن علی )
 .2الاسلامي، ج 

 .1ق(. نهایة الأرب في فنون الأدب، قاهرة، دار الکتب و الوثائق القومیه، ج  2023نویری، أحمد بن عبدالوهاب )
 .2تا(. الافصاح، قم، مکتب الاعلام الاسلامی، ج موسی، حسین یوسف )بی

های ، پژوهش«ا تساهل اسلامیسماحت و سهولت یا تسامح ی»ش(.  1211اکبر )مهر و آبان نوایی، علی
 .102 – 132، ص 20، شماره «اجتماعی اسلامی
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 .0تهران، دانشگاه تهران، ج ش(. تاریخ وصاف،  2311الله )الحضره، عبدالله بن فضلوصاف 
 .2تا(. تاریخ یعقوبی، بیروت، دار صادر، ج یعقوبی، ابن واضح )بی

بررسی جایگاه اداری اهل ذمه »ش(.  2391)بهار و تابستان بیگی و عثمان یوسفی فر، شهرام، حسین علییوسفی
، صص 1، ش 12پژوهشنامه تاریخ تمدن اسلامی، س  ،«در عصر اموی مطالعه موردی اهل ذمه عراق و شام

111- 112. 
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 آن بر مطالعات اسلامی  ریوایچیو یا پان آسیاییسم ملی ژاپن و تأثهاکّ 

 .ش.ـه2323-2330م./ 2902-2927از 
 2/ علی زارعی2مهر/ محمدامین سعادت1سید بینامین کشاورز

 (207-226) 

 چکیده
اشرافی -لیامپراتوری ژاپن در قرن نوزدهم میلادی با فشار امپریالیسم و بنابر تحولات نو شینتویی با انقلاب م

میجی از انزوا به کل خارج شد و شروع به انجام روند مدرنیزم کرد. یکی از اقتضاهای مدرنیزم جهانی شدن و 
شناخت ملل و مردم عالم است از این روی به مرور، مخصوصاً پس از شکل گیری اندیشه پان آسیایی، مطالعات 

یسم با ملی گرایی افراطی ژاپنی ادغام شد و اندیشه اسلامی نیز در این کشور آغاز شدند. خیلی زود پان آسیای
های اصلی این پژوهش را مقالات و ترین شکل آن بود توسط نظامیون غالب گردید. دادههاکّوایچیو که افراطی

دهد، همچنین رویکرد مورد استفاده در این پژوهش، قرن ها در دوران هاکّوایچیو تشکیل میتحقیقات ژاپنی
ها و ماهیت فرهنگ بومی دارد. پرسش مقاله حاضر جهانی است که تاکید بر برهم کنش-لینوزدهم شناسی م

هـ.ش. چطور 2323-2330م./ 2902-2927های این است که مطالعات اسلامی از منظر هاکّوایچیو طی سال
به قدرت  ایجاد شد و چه روندی را طی نمود؟ برآیند این پژوهش این است که به اقتضای شرایط سیاسی ژاپن که

های کلان نه فقط برای گذاریاقتصادی آن متصل بود بی تفاوتی نسبت به جهان اسلام جای خود را به سرمایه
های اسلامی و ژاپنی را مطالعه این خطه بلکه جلب حمایت مسلمانان داد تا هدف ایجاد سنخیت بین ارزش

 دنبال کنند.
 یو، ملی گرایی.ژاپن، مطالعات اسلامی، هاکوایچ کلیدی: یهاواژه
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 مقدمه
یا درهای  2ه.ش. جهان ژاپنی که بنابر فرمان و سنت ساکوکو2207م./2171به سال  1با انقلاب میجی

بسته تا آن زمان حداقل ارتباطات و شناخت را از دنیای خارج از خود داشت با جدیت به آموختن 
های جدید مشغول به و دانشگاه جویان رهسپار شدند و اساتید وارد شدند تا در مدارسپرداخت، دانش

گذاشت موضوعات کار شوند. بنابراین علوم مختلفی که جهانی شدن را از منظر غربی به نمایش می
شناسی شود، به عبارت دیگر اسلاممورد نظر محققین ژاپنی گردید. امر فوق شامل شرق شناسی نیز می

های نژاد ر مطالعه شد که این امر شامل دیدگاهشناسی در کنار موارد دیگای از علم شرقبه عنوان شاخه
شد. اما ای نیز میپرستانه، استعماری و رقابتی غربی نسبت به جوامع اسلامی به خصوص خاورمیانه

توانستند ژاپن اساساً از لحاظ فرهنگی هیچ سنخیتی با جوامع غربی نداشته، پس محققین این کشور نمی
گرفته باشند، به علاوه مطالعه صرف آثار غربی با گسترش روند  چنین آثاری قرار ریچندان تحت تأث

ای، دیگر ادامه نیافت و روند مدرنیزم و در نتیجه کاهش شدید وابستگی ژاپن به دول غربی، در هر زمینه
 جدیدی آغاز شد. 

-ب پیدا میو منطقاً آنچه که در آیین، سنت و اندیشه ژاپنی است این بار در مطالعات ایشان بازتا عتاً یطب

روابطش با دول غربی بوده و تا زمانی که به اطمینان نرسیده بود  ریکند، ژاپن آن زمان به شدت تحت تأث
کرد. از این روی مطالعات اسلام شناسی ژاپن از قرن توجه خود را به امور دیگر نیز چندان معطوف نمی

ه خود دید. به همین دلیل پرسش پیش بیستم میلادی آغاز شده است و با روند ملی تحولات بسیاری را ب
ه.ش. چطور 2323-2330م./ 2902-2927های آید مطالعات اسلامی از منظر هاکّوایچیو طی سالمی

 یا چرا ایجاد شد؟ 
های بزرگ ژاپن طی مدت مسئله سیاسی در این زمان بسیار شاخص است، زیرا پان آسیاییسم و موفقیت

سی کشور به عنوان نظامی امپریالیست شد. در واقع دوره مد نظر کوتاه منجر به تقویت شدید قدرت سیا
ه.ش.( است، یعنی ژاپن تا پایان جنگ 2376-2330م./ 2919-2927)از  2تحقیق حاضر شووای اول

جهانی دوم زیرا پس از آن نظام سیاسی کشور به کل تغییر کرد. بنابراین اندیشه هاکوایچیو که ملی گرایی 
با اندیشه پان آسیایی که مورد علاقه نظامیون بود و نقش اساسی در عملکرد  امپریالیست ترکیب شده

 های سیاسی در آسیا داشت هدف اصلی مقاله حاضر است. حاکمیت ژاپن و البته توجیه فعالیت

                                                                 
1- Meiji 
2- Sakoku 
3- Showa 
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ه.ش. شکل گرفت و 2323م./ 2902شناسی که پیش از گرایی و اسلامالبته به دلیل تسلسل مستقیم ملی
اند و به موارد ارتباطی ژاپن با ه داشت؛ مطالب مقاله حاضر از دوره میجی آغاز شدهتا آن زمان ادام

شناسی جوامع خاورمیانه نیز پرداخته شده است. برای انجام چنین تحقیقی رویکرد و روش قرن نوزدهم
لی گرایی انتخاب شده است، یعنی ارتباط جهانی با در نظر گرفتن امور داخجهانی از منظر منفعت-ملی

یابی مورد بررسی قرار گرفته است؛ در راستای روند مدرنیزم و عمل جهانی شدن با تاکید بر مسئله نفع
ها در بستر وقایع تاریخی نه تنها ملی بلکه بین المللی است، فایده چنین نگاهی درک عقلانی انتخاب

 امری که برای چنین موضوعی نه تنها مهم بلکه الزامی است. 
-2293م./ 2927-2922)از  1دو بخش میجی و دوره شووا که شامل دوره تایشو مقاله حاضر به

ای و شکل بندی شده است. بخش میجی بیشتر شامل مسائل پایهشود، تقسیم.ش.( نیز میـه2323
گرایی ژاپن و مبارزه با غرب یا ارتباط و مطالعه گیری روند مورد نظر ما در چه در رابطه با ظهور ملی

است که پس از آن، یعنی پایان عهد میجی ورود امور فوق در مرحله جدیدی مورد بررسی جهان اسلام 
شناسی سیاسی و البته دشمنی با قرار گفته است که شامل شکل گیری ایدئولوژی هاکوایچیو، اسلام

شود. لازم به ذکر است که در مقاله حاضر تلاش شده اصطلاحاتی چون فاشیسم برای فرهنگ غرب می
های ملی ژاپن استفاده نشود، زیرا چنین صفاتی تعریف خاص خود را داشته و نباید به راحتی وژیایدئول

-استفاده شوند، در حالی که تعریف آنان چندان در ارتباط با موضوع مقاله حاضر نبوده و به راحتی می

 راهه بکشانند.توانند متن را به بی
خص به مطلب و موضوعیت مقاله حاضر مرتبط کرد، پیشینه تحقیقاتی که بتوان به شکل مستقیم و مش

در ایران موجود ندارد، اما باید در نظر داشت مقاله حاضر درواقع به دو بخش و موضوعیت کلی تقسیم 
آسیاییسم نیز جزئی از آن در نظر گرفته گرایی و ظهور آن در ژاپن که ظهور پانشود یک ظهور ملیمی

های صاحب جمعیت رهای خارجی و در این مورد بیشتر دولتشده است، دوم روابط ژاپن با کشو
مسلمان است. البته از آنجایی که خود محققات اسلامی ژاپن و تحقیقات ایشان به نوعی موضوع مقاله 

توان به پیشینه مطالعه روابط حاضر هستند، سخن آوردن از ایشان در بخش حاضر بجا نیست، ولی می
یران اشاره نمود، هرچند این مسئله منهای کتبی است که جناب هاشم رسمی یا نیمه رسمی ژاپن با ا

 ئه اورا غالباً به عنوان مرتجم به چاپ رساندند. زاده معمولًا همراه با کینجیرجب

                                                                 
1.Taisho 
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روابط مخصوصاً در دوران مدرن برهم کنش کاملی هستند، بنابراین اگر تحقیقی در ایران من باب ژاپن 
مسائل الحیات/ کتاب »تحولات این امپراتوری بوده است. اثری چون  ریثتحت تأ ماً یانجام شده مستق

با گفته فوق مرتبط هستند به خصوص نوشته  قاً ی( دق2390از عبدالرحیم طالبوف )طالبوف، « احمد
: 2390الله خوانده )طالبوف، طالبوف که عملکرد ژاپن به خصوص حرکات نظامی آن را جهاد فی سیبل

طلبد و با آنچه در متن مقاله آمده مرتبط است. قطعاً خود این مسئله تحقیقی جدا می قاً ی( امری که دق20
( بحث 2033امیرخیز، )کشاورز و چایچی« بازتاب وقایع ژاپن بر اذهان عمومی اواخر قاجار»در مقاله 

 شده است و حوصله مطلب حاضر را نباید بگیرد. 
روابط بازرگانی »ن انجام شده است از آن جمله مقاله تحقیقاتی با ارزش دیگری نیز در باب روابط ژاپ

« بریتانیا و قطع روابط دیپلماتیک ایران و ژاپن»(، 2397)چگینی، « ایران و ژاپن از آغاز تا پهلوی اول
-2161مناسبات تاریخی ایران و ژاپن بر اساس اسناد آرشیوی وزارت امورخارجه »(، 2396)چگینی، 

از آبه کاتسوهیکو « های درباریابریشم»د. البته آثاری چون مقاله ( هستن2391)چگینی،« م.2969
( نیز به روابط پرداخته است، ولی ارتباطی با جهان اسلام ندارد پس در مقاله حاضر نیز از آن 2391)آبه، 

 و کارهای مشابه بهره نبرده شده است.
 

 گرایی ژاپن و عناصر اعتقادی آنظهور ملی
به منظور دیکته  2ه.ش. به ساحل یوراگا2232م./ 2123در ژوئیه  1متیو پریورود تاریخی دریاسالار 

 ,Keeneهای آمریکا، همه چیز را برای ژاپن باقی مانده در سیاست ساکوکو  یا انزوا دگرگون کرد )خواسته
(. Beasley, 2000: 53(، زیرا باعث شد دولت ژاپن به راحتی به مصالحه تن در دهد )14 :2002

ریزی شد که کمترین تأثیر ان به معنای تلاش برای حفظ امنیت کشور بود و طوری برنامهعمل دولتی
یا ساختار امپراتوری توسط  2شدند هیچ تهاجمی علیه تِیکُکواجتماعی را بگذارد، بدین وسیله مطمئن می

. درواقع با یا بربران و یا به عبارت دیگر مردمان آمده از فرهنگ غربی ترتیب داده نخواهد شد 0هاجوی
تولیدی و -خریدند تا ژاپن به ارتقا توانایی اقتصادیشروع اصلاحات، قراردادها آنقدر زمان می

                                                                 
1.Mattew Perry 
2,Yuraga 
3.Teikoku 
4.Joi 
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تکنولوژیک خود و یا در واقع قدرت نظامی بپردازد تا بتواند توان مذاکره سیاسی را داشته باشد 
(Beasley, 2000: 58.) 

ان برنامه خاصی برای پیشبرد مقاصد خود در ژاپن آید غربیاز شواهد فوق و دیگر امور آن دوران بر می
دیدند، البته باید افزود علی رغم امر فوق فشار نداشتند و آنجا را بیشتر ایستگاهی در مقابل چین می

ها های نابرابر نیز در رابطه با ژاپن تحمیل شدند و به اجرا درآمدند، مشهورترین این پیماننظامی و پیمان
به روسیه و پیاده شدن قوای روسیه در  2و ساخالین 1و شرط جزایر شمالی نموروواگذاری بدون قید 

پیترزبورگ بود، اعمالی که از سوی فرمانداری خاور دور روسیه انجام شدند و نه دولت سنت 2تسوشیما
(؛ در هر صورت علی رغم عدم وجود فشار شدید امپریالی به نسبت دیگر دول 27-03: 2397)کین، 

(، خیلی زود جنبش سراسر Brickers, 2013: 13-16باب ژاپن )برای نمونه نگاه کنید به آسیایی در 
خشونت آمیز و بعضاً مملو از نفرت نه تها علیه دول و عوامل غرب بلکه دولت حاکم ژاپن شکل گرفت. 

بحث،  بنابراین بجاست که در ادامه به دلایل و شیوه ظهور جنبش ملی ژاپن اشاره شده و در این باره به
 توضیح و بررسی بپردازیم.
یا  1مینگ-یا کنفوسیوس و فلسفه سونگ 0های اعتقادی ژاپن فلسفه رویکی از مهمترین نمونه

های فوق، ملاحظه اخلاقی رفتار انسان، و کنش جامعه نوکنفوسیوس بوده است. موضوع کلی اندیشه
ها و حتی مبارزه برای آنان نتگزاری سجهت برقراری نظم، همچون رابطه فرمانروا و رعیت، حرمت

یا  0(؛ پس به عبارتی از وظایف طبقه بوشی27-33: 2303؛ و رفعت، 7-2: 2373است )لائودزو، 
های کشور بود. سیاست ساکوکو نیزبه ها و ارزشجنگاور ژاپن دفاع از امور فوق و اطمینان از تداوم سنت
ویحه حماسی اهالی مجمع الجزایر ژاپن )کمبل، یک عنصر بسیار مهم سنت بود، به همین دلیل و بنابر ر

( حملات تروریستی بسیاری علیه غربیان و اعضای دولت به وقوع پیوست )برای 002-002: 2319
(، درحالی که بعضی از اربابان گزینه اصلح 2933و  3/2126: 2373نمونه نگاه کنید به اعتمادالسلطنه، 

طوایف مختلف به دلیل عقاید کنفوسیوسی با یکدیگر (، پس Beasley, 2000: 58را جنگ دانستند )

                                                                 
1.Nemuru 
2.Sakhalin 
3.Tsushima 
4.Ru 
5.Song-Ming 
6.Bushi 
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هم هدف و هم رزم شدند، ولی این آغاز جنبش بوده و ایشان جهت پیروزی و اتحاد واقعی و ملی به 
 ای فرای سخنان سنتی چینی نیاز داشتند و این امر با آیین بومی شینتو میسر شد.اندیشه

ها برای های باستانی، از اولین قدمنظور یافتن سنتها و مقابر باستانی به مبا کاوش کاخ ترشیپ
( گرایش به جنبش جدید آغاز شده بود، از سوی دیگر 32: 2313بازشناسی شینتو اصیل )بارنز، 
که بزرگترین عالم شینتو در قرن هیجدهم میلادی/ دوازدهم هجری  1متفکرانی مانند موتواُری نوریناگا

-مینگ کاملًا ژاپنی ارائه داد. او می-های دولتی رو و سونگف فلسفهبود، دیدگاهی نسبتاً جدید و برخلا

ای که با اخلاف خود دارد، وحی آسمانی را به گفت که آماتراسو، روح معظم خورشید از طریق رابطه
با نیای خود، آماتراسو نُ « در هماهنگی کامل اندیشه و احساس»کند و امپراتور امپراتور منتقل می

 (.Tsunoda, 1958: 528کند )معظم خورشید، عمل می، روح 2اُکامی
ترین مقام آسمانی، نماد نیز معلوم است پیوند با آماتراسو مقدس 2چنانکه در کتاب باستانی نیهون شوکی

خالقین جزایر ژاپن اطاعت محض بود و این اقتدار فرزند  0امپراتوری ژاپن و مخلوق ایزاناگی و ایزانامی
توان گفت متفکرین نوشینتو (، پس می2-0: 2391سازد )یاسومارو، مستقل میرا از فضیلتش  1بهشتی

دادند؛ بنابراین پیش از فرد ژاپن را به نزول آسمانی آن نسبت میهای منحصربهدر چنین آثاری ویژگی
 فرد را در ژاپن ایجاد کرده بود ووقایع مربوط به ورود دول غربی نو شینتوییسم یک بُعد سیاسی منحصربه

 یا پیشنهادات جدید نیز بازتاب داشته است.  0این امریست که در کتاب شینرون
اخراج بربران بود. هدف آن -یا تکریم امپراتور 1جوی-نتیجه مسائل فوق شروع جنبشی مشهور به سُن  

نظامی -جنبش، به طور طبیعی استرداد امپراتور، رهبر و منشأ آیین بومی شینتو، بر فراز مقامات اداری
به سرانجام  3مپراتوری و اخراج اجانب برای حفظ سنت اساساً کنفوسیوسی بود و این کار با اتحاد ساچّوا

( حال از 62: 2397زاده، ؛ و رجب700-721: 2392رسید و انقلاب ملی ژاپن پیروز شد )آندرسون، 
 ,Jansenغربی بود ) ها و اهداف رژیم جدید اجرای خردمندانه و برابرانه قراردادها با دولاولین سیاست

                                                                 
1.Motoori Norinaga 
2.Amaterasu no Okami 
3.Nihon Shoki 
4.Izanagi & Izanami 

(، Tennoشود که گویای نقش وی است: تنّو )در زبان ژاپنی برای امپراتور به طور معمول سه اصطلاح استفاده می.5

شود: فرمانروای بهشتی، فرزند بهشت و درگاه (، به ترتیب معنای لغوی آنان میMikado( و میکادو )Tenshiتنشی )

 بهشت.

6.Shinron 
7.Sonno-Joi 
8.Choshu, Satsuma & Tosa 
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(، یعنی پس از انقلاب اهداف ملی و اولیه فراموش نشدند و مشخص است تمرکز و 299-301 :1961
 نگرانی بسیاری نسبت به دول غربی وجود داشت.

ها حکومت بودیسم و کنفوسیسم به دلیل فرهنگ بسته همچنان امواج شینتویی در ژاپن علی رغم قرن
دیت با رژیم حاکم تقویت شدند و قادر بودند با مرکزیت قراردادن نقش حضور داشتند که به دلیل ض

امپراتور، رهبری متحدی ایجاد کنند؛ این امر چنانکه دیده خواهد شد، نقش بسزایی در ایدئولوژی 
های شرقی، اساساً چیزی به نام شریعت ندارند، به هاکوایچیو ایفا خواهد کرد. البته گفتنی است که آیین

(؛ بنابراین در هر صورت 33: 2399گر صاحب فرامین مشخص آیینی نیستند )کشاورز، عبارت دی
شد که ترکیب آن با گرای چینی گرفته میهای قانونمفهوم انتظام و قانون در عقیده ملی این عهد از سنت

های آتی ایجاد کرد، حال سنت جنگاوری و اربابی ژاپنی و شرایط مدرن موقعیت بخصوصی را در سال
های چین و روسیه، و حتی پیش های متمادی بر دشمنان ژاپن چون امپراتوریآنکه ملی گرایی با پیروزی

کنفوسیوسی حتی بیشتر گسترش -از آن با اعلام سیستم آموزشی جدید میجی بر مبنای اخلاق باستانی
 (.Keene, 2002: 324پیدا کرد )

 
 آغاز روابط ژاپن با دول اسلامی

های جهانی، المللی چون نمایشگاههای مختلف بیندنبال شرکت ژاپن در مناسبتطور همزمان به به
روابط ژاپن با فرهنگ و مقامات سیاسی دول اسلامی همچون شاه ایران نیز برقرار شد )ناصرالدین شاه، 

ه.ق. وارد 2296م./ 2113( از این روی اولین هیئت سفارت ژاپن به ایران و عثمانی در 021: 2399
ی مورد نظر شده و با سلاطین هر دو مملکت ملاقات داشتند )آرشـیو مرکز اسناد و تاریخ کشورها

-3/063: 2376؛ اعتمادالسلطنه، 276، سند 30دیپلماسی وزارت امور خارجه، اسناد مکمل، کارتن 
( پس از آن ماموریتی چون ارتشبد فوکوشیما یاسوماسا در 321و  221: 2312؛ و فوروکاوا، 060

: 2392استراتژیک ایران و ترکستان )فوکوشیما، -ه.ق. به منظور بررسی موقعیت نظامی2322 م./2197
ه.ق. از سوی فرمانداری ژاپنی تایوان برای مطالعه 2322م/ 2199ناگا تویوکیچی  در ( و پس از آن یه91

اسلامی  های( راهی بررسی سرزمین292-219: 2392ناگا، تجارت و کیفیت تریاک ایران و عثمانی )یه
شدند. صد البته جهانگردانی چون ناکامورا نائوکیچی و سوزوکی شینجو راهب و مبلا نیز بودند که از 

های ممالک، مردم و حکام قفقاز روسیه، عثمانی، هندوستان و ایران در این دوره دیدار کردند و نوشته
ت قابل توجه در باب کشورهای هایی از اطلاعاخود را مستقلًا چاپ نمودند، آثاری که در آنها نشانه
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دهند ایران و عثمانی مشهود است و حتی نظرگاه مردم این ممالک نسبت به ژاپن را به خوبی نشان می
 (.77-72: 2393؛ سوزوکی، 72-73: 2390)ناکامورا، 

گرفت. به طور خاص خاورمیانه در ژاپن انجام نمیهای اسلامی و بهمطالعات چندی در باب سرزمین
شد، برای نمونه تنها دو مقاله که بیشتر دیگر اساساً توجه چندی به امور این منطقه نشان داده نمی عبارت

-وزن سیاسی دارند، در این دوره در باب ایران منتشر شدند که البته آغازگر روند مطالعات آتی اسلام

خواهد ست که از ژاپنیان میا« ایران و تجربه مشروطه»شناسی در ژاپن بودند. اولی به نام شناسی و ایران
که چون ایرانیان نیز آسیایی هستند، توجه بیشتری به این کشور نشان دهند، از اعلام مشروطه در عهد 
مظفری و مذاکره ناپذیری محمدعلی شاه و مجلسیان که کشور را به جنگ داخلی کشیدند، انتقاد کرده و 

. مقاله دیگر متعلق (Yousei, 1909: 57-60)ود عنوان ساخته که تجربه مشروطه برای ایرانیان زود ب
است که به قدرت دین از زمان پیشا اسلام و به خصوص ساسانی تا دوران معاصر نویسنده  1به مجله تایو

های بسیار بیشتری را چه با رهبری و که آغاز سلطنت احمدشاه است، اشاره کرده و پیش بینی اغتشاش
-721: 2392در پن؛  2922کند )هوسوکه، ت و مجلس میچه حمایت روحانیت علیه اعضای دول

721.) 
به عبارت دیگر هر دو مقاله تلاش دارند شرایط اجتماعی ایران راتحلیل کنند، اثر اول به شرایط سیاسی و 
آموزشی معاصر ایران اشاره کرده و اذعان داشته شناخت چندی نسبت به خاورمیانه و ایران وجود ندارد و 

اندازد، ولی اثر دوم های پان آسیاییسم چنگ میاین رابطه نشده است، درحالی که به ارزشتلاشی نیز در 
با فاصله کمی از اولی انتشار یافته و بر تاریخ و فرهنگ ایران تاکید ورزیده است. بنابراین قشری با علمِ 

ه به رهبری نسبت به خاورمیانه، هرچند کوچک در اواخر دوره میجی به وجود آمده بود، افرادی ک
ه.ق. مطالعات 2321م./ 2922یا اقیانوس تاریکی در  2با پشتیبانی سازمان کوکوریوکای 2واکابایاشی هان

 . (Shumei, 2015: 5)کردند  سیجهانی اسلام را تأس
، یکی از 0ه.ق. توسط تویاما میتسوروی2291م./ 2112انجمن اقیانوس تاریکی سازمانی بود که در 

شد تا اقشار چپ، چه لیبرال و چه مارکسیست را سرکوب  سیزدیک به دولت تأسروسای ارشد یاکوزا ن
ه.ق. جای خود را به انجمن اژدهای سیاه داد، زیرا دولت ژاپن 2326م./ 2932کنند. سازمان فوق در 

                                                                 
1.Tayo 
2.Wakabayashi Han 
3.Kokuryukai 
4.Toyama Mitsuru 
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دستگاه جدیدی برای اعمال قدرت سیاسی و نظامی در دول شرق آسیا ایجاد کرده بود، هرچند بسیاری 
 (.60: 2393خواندند )شنتی، سازمان را اقیانوس تاریکی میکماکان این 

ه.ق. آغاز شد و با 2322م./ 2192کل مطالعات اولیه جهان اسلام در ژاپن، پس از پیروزی بر چین در 
-ه.ق. واقع شد، شدت گرفت، زیرا هدف از آن کسب موقعیت2322م./ 2932پایان جنگ روسیه که در 

ابت و مقابله با دول امپریالیست به خصوص روسیه بود، امری که اساساً با های بهتر در آسیا به منظور رق
گرایی مرتبط است و از آغاز به دلیل پشتیبانی آیینی و فلسفی با قدرت شکل گرفت، با سرعت رشد ملی

نمود درحالی که به طور همزمان اندیشه پان آسیاییسم نیز درحال گسترش و ریشه دوانی بود. البته نباید 
ن اشتباه بزرگ را کرد که در این عهد پان آسیاییسم که امپراتوری ژاپن بانی و در رأس آن بود تنها در ژاپن ای

و یا خاوردور وجود داشت، امر فوق تا حدودی در پاسخ ناصرالدین شاه به نخستین ایلچی ژاپن 
( نیز کاملًا 26-22: 2936( و اشعار میکادونامه )برای نمونه تاجر شیرازی، 229: 2312)فوروکاوا، 

بشر نیست، نخبه »مشهود است. شاید بهترین نمونه نوشته طالبوف باشد که گفته است امپراتور میجی 
(؛ البته لازم به ذکر است متن وی را 93: 2390)طالبوف، « نمایدآسمانی است که در جلد بشر جلوه می

وی کاملًا در چارچوب اندیشه اسلامی  توان با اندیشه تقدس آسمانی امپراتور مرتبط کرد و منظورنمی
 است.

 
  1ظهور هاکّوایچیو

ها در جنگ داخلی روسیه شرکت ژاپن در جنگ جهانی اول و عملیات نظامی خاوردور علیه بلشویک
گرا بودند، هرچه بیشتر در های دوره میجی، باعث شد تا قدرت نظامیون که همگی ملیپس از جنگ

-ه.ق. دولتمردان غیرنظامی به سختی می2303م./ 2923آنجا که در دهه  ساختار دولت افزایش یابد، تا

های متداوم جز موفقیت. البته به(Beasley, 2002: 224)توانستند دولت را تحت کنترل نگاه دارند 
نظامیون، یکی از دلایل شرایط این دهه، فوت بیشتر سیاسیون اصلی دوره میجی بود. در این زمان بود که 

گیری گرایی ژاپنی ایجاد شد یا در اصل وارد مرحله جدیدی گردید که همانا شکلاز ملی نوع جدیدی
 عقیده هاکوایچیو بود. 

 

                                                                 
1.Hakkoichiu 
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، 2یا تاریخچه ژاپن نوشته شده؛ جیمو 1شوکیترین کتاب تاریخ باقی مانده ژاپن به نام نیهوندر قدیمی
 سیو امداد فیزیکی بهشت و تأس نخستین امپراتور ژاپن پس از فتح مرکز این کشور با یاری روحانی

من روح مطبوع را خواهم گستراند و فرزند ایزدی را پرورش خواهم »...ق.م. گفت: 773امپراتوری در
داد، پس از آن شش جهت را با هم ترکیب کرده و پایتختی خواهم گشود و هشت گوشه قلمرو من 

گرا به ،  روحانی ملی2چیگاکو . همین جمله فوق را تاناکا(Yasumaro, 2013: 107)« خواهند شد
نامید، اینطور استنباط کرد که منظور هشت « هشت گوشه زیر یک سقف»اختصار هاکّوایچیو به معنای 

دهد مشیت آسمانی ژاپن تحت بیرق امپراتور است که جهان را تحت گوشه جهان است و نشان می
 . Hata, 20)(302 :08 0به وجود آید« تعادل جهانی»حاکمیت خود درآورد تا 

باید گفت علی رغم آنکه چنین ادعایی در آن زمان توسط بسیاری، به خصوص دانشمندان تاریخ و 
گرایان افراطی، به خصوص نظامیون ادبیات مورد حمله قرار گرفت، به همان اندازه و حتی بیشتر ملی

یا طریقت   1های کودوهاسیاسی، جذب آن شدند. منظور از نظامیون سیاسی در این دوره دسته
گرا به خصوص دای نیهون های ملییا کنترل است که به تشکیل انجمن 0هاامپراتوری و توسی

یا انجمن بنیاد ملی  3ه.ق. و کوکوهونشا2336م. /2929یا جامعه ملی روح ژاپن کبیر در  1کوکوسویکای
دار اعظم و سه مایهیا سر 1هایی که چندین ژنرال، زایباتسوه.ق. پرداختند، انجمن2302م./ 2920در 

توان وزیر عضوشان بودند، در واقع بسیاری از مواقع رهبران مشترکی نیز داشتند و چنانکه مینخست
، هدفی که همانا (Beasley, 2002: 224-228)طور کلی تفکر و هدف مشترک داشتند تصور کرد به

 درآوردن جوامع آسیا تحت حاکمیت امپراتوری بود.
گرا است و به قومیت به خصوصی تمرکز ندارد، ای جهانآسیاییسم که اساساً اندیشهبه عبارت دیگر پان 

شد، با پایان دوره میجی در گرایی افراطی که با تعصب آیینی توجیه میها، با ملیعلی رغم تمام تناقض

                                                                 
1.NihonShoki 
2.Jimmu 
3.Tanaka Chigaku 

توان در باب این مسئله گفت که اصلًا منظور امپراتور جیمو اتحاد جزایر ژاپن تحت بیرق طایفه خودش به قطع می.0

البته نقدهای دیگر نیز به سخن تاناکا وارد است ولی با مقاله حاضر بوده و نسبت دادن آن به جهان اساساً غلط بود؛ 

 ارتباط چندی ندارد.

5.Kodoha 
6.Toseiha 
7.Dai Nihon Kokusuikai 
8.Kokuhonsha 
9.Zaibatsu 
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ای که از شهای را ایجاد کرد که در واقع امپریالیست و مرکزگرا بود؛ اندیژاپن ادغام گردید و ایدئولوژی
مستقیم گذاشت، زیرا همین قشر  ریطریق نظامیون خودمختار بر تمام سیاست داخلی و خارجی ژاپن تأث

گرای نظامی با تفکرات هاکوایچیو بودند که عملًا ژاپن را صاحب شده و آن را به جنگ با عالم ملی
اکوایچیو است که به مناسبت جز جنگ نیز برجای گذاشتند و آن برج هکشاندند. البته میراث دیگری به

ه.ش. ساخته شد و این مناسبت را 2329م./ 2903امپراتوری ژاپن در سال  سیامین سالگرد تأس 2233
( جاودانه کردند. بنابراین زمینه فکری مدبران و رهبران ژاپن نسبت به ژاپن، 2بر اسکناس ده سنی )تصویر 

تر به دلایل و شیوه مطالعه جهان اسلامی خصتوان با نگاهی مشآسیا و دول غربی مشخص شده و می
 ایشان پی برد.

 
امپراتوری ژاپن با  سیامین سالگرد تأس2233م. به مناسبت 2903سنی چاپ  23اسکناس  -2تصویر 

 ها و سخنان امپراتور جیمو در آن )نگارندگان(برج هاکوایچیو، مزین به مجسمه
 

 سیاست بر آنان ریشناسی و تأثنهادهای اسلام
گرایان افراطی ه.ش.، ملی2322م./ 2933بینی است که با خروج ژاپن از جامعه ملل در کاملًا قابل پیش

های خود بهره ببرند، ، برای پیشبرد سیاست1از انزوای نسبی سیاسی ژاپن در برابر دول امپریالیست غربی
انست بر جوامع آسیا که توبه عبارت دیگر با کاهش توجه دولت به رابطه با کشورهای غربی، ژاپن می

اکثریت مستعمره بودند، متمرکز شود؛ از این رو در همین سال مطالعات اسلامی واکابایاشی که تا آن 

                                                                 

حاد تاکید بر امپریالیست به این دلیل است که ژاپن هرگز روابط خوب خود را با لهستان برهم نزد، هرچند در نهایت به ات.1

 محور پیوست.
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زمان حمایت دولتی را همراه خود نداشت، مورد توجه اعضای ارتش و در نتیجه طبقه حاکم قرار گرفت 
(Wakabayashi, 2011: 3-7) . 

ققینی نبودند که توسط کوکوریوکای در مطالعات اسلامی ژاپن به کار واکایاباشی و انجمنش تنها مح
گرایانه افراطی بود که پس از دوره میجی با حفظ اعتقادات ملی  1گرفته شدند، فرد دیگر ساکوما تِیجیرو

خود، حداقل اسما مسلمان شد، در ترکیه زندگی کرد و در بازگشت به ژاپن، به دلیل تخصص درامور 
لمانان چین مشهور گردید. در همین موقعیت نیز بود که با پشتیبانی دولت ژاپن به سال مربوط به مس

شود کرد، سازمانی که گفته می سیه.ق. سازمان مطالعات اسلامی شانگهای را تأس2302م./ 2923
 ,Bodde)دادن به نفاق مسلمانان چین و متحدسازی ایشان با نام پان اسلامیسم بود اش پایانوظیفه

1946: 312; Teijiro, 1924: 3-23) در واقع وی کمی بعد، تصمیم به واردکردن مطالعات ،
اسلامی در بدنه اصلی امپراتوری ژاپن گرفت، تا اینگونه ژاپن جای نفوذ فرهنگی و فکری روسیه را در 

 .(Teijiro, 1938: 15)جهان اسلام بگیرد 
های سیاسی ژاپن در جهت سیاست ئتهمزمان با تحولات فوق در شناخت جهان اسلام بود که هی

ها دسته سیاسی های اسلامی اعزام گردیدند، حال یکی از این هیئتدوستی آسیایی به دول و سرزمین
سراسر منفی ارائه کرده و در  باً یدوم ژاپن جهت مذاکره با ایران و تحت ریاست نوئیدا بود، وی گزارش تقر

: 2390قبول یا غیرمنطقی دانسته است )نوئیدا، ن را غیرقابلگزاری ژاپن در ایراهای خود سرمایهنوشته
(؛ به عبارت دیگر جناب سفیر نه اعتقادی به پان آسیاییسم حقیقی و نه هاکوایچیو 22-22و  23-20

نمود که هنوز نیز پابرجا  سینداشت، اما با وجود تلاش وی دولت مطبوعش سفارت خود را در تهران تأس
 است. 

های ترک منچوری که مسلمان نیز بودند، در وره است که ژاپن به حمایت از اقلیتهمچنین در این د
که البته اعمال فوق جزیی از سیاست  (Levent, 2019: 3-13)جنگ داخلی ایغورستان پرداخت 

نفوذ در چین متلاشی شده در اثر جنگ داخلی بود و از منظر پان آسیاییسم شرکت یا دخالت در امور 
شود، یعنی شرایط چین وسیله خوبی در دست و اقتصادی آن توجیه پذیر دانسته میسیاسی، نظامی 

به جنگ دوم ژاپن و چین  تاً یکرد که نهاپیروان هاکوایچیو جهت تحت حاکمیت قرار دادن ژاپن فراهم می
 ه.ش( منتهی شد.2323-2322م./ 2936-2902)

                                                                 
1.Sakuma Teijiro 
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کسی که طی سفر خود به هندوستان و برخورد  اشاره داریم،  1در ادامه به محقق دیگر، آریگا بونپاچیرو
ه.ش.، 2327م./ 2936با مسلمانان آنجا مسلمان شد. او چند ماه پس از شروع جنگ دوم ژاپن و چین در 

منتشر کرد. وی بر انزوای حیاتی ژاپن برای برقراری نظم « توضیحی برای اسلام ژاپن»ای با عنوان مقاله
ها را تواند آسیاییورزید و باور داشت ژاپن تنها کشوری است که میها تاکید میها و فرهنگبین تمدن

تواند به تنهایی انجام دهد. به عبارت های سفید رهبری کند، اما این کار را نمیبرای غلبه بر امپراتوری
دیگر علی رغم داشتن خصایص مرکزگرای اندیشه هاکوایچیو ژاپن، وی باور داشت که امپراتوری نیاز به 

داد که ژاپن، د دارد و او این اتحاد را در جامعه مسلمان یافت. درواقع آریگا دکترینی را شرح میمتح
گرفت و اطمینان از رهبری جامعه مسلمان را به عنوان یک متحد در جنگ جهانی علیه غرب بر عهده می

 . (Ariga,1937: 2)شناسی ژاپن است های اسلامانجام این کار بر عهده گروه
استدلال نمود اسلام دینی است که در آسیا ظهور کرد و با فرهنگ  2ر همزمان ساکورای ماساشیبه طو

اند؛ آسیایی همخوانی دارد، از این روی همیشه با مسیحیان که درواقع غربیان هستند، در جدال بوده
همین دلیل باید بنابراین مسلمانان جایگاه مناسبی در جنگ با هژمونی بریتانیایی و آمریکایی دارند، به 

یا حوزه کبیر اتحاد کامیابی آسیایی باشند. از این روی آن مسلمانانی که در  2عضوی از دای توآ کیواِیکِن
های بریتانیا و کنند، چیزی جز عمال امپراتوریچین، برای نمونه ایغورستان، علیه ژاپن مبارزه کردند و می

ر داشت ساکورای در باب فرهنگ اسلامی و سنخیت . باید در نظ(Sakurai, 1943: 8)آمریکا نیستند 
-ای نکرده و در واقع مسئله مد نظر وی، اشتراک در هدف سیاسیآن با فرهنگ و آیین ژاپن و ژاپنیان اشاره

 نظامی بوده و نه بیشتر.
یا سازمان مطالعات اسلامی با همراهی سازمان فرهنگ اسلامی در  0کایکیوکن کِنکیوجو سیتأس

شناسی را دارا بود ه.ش. که بزرگترین مجموعه محققین، منابع اسلام و اسلام2326م./ 2931
(Kawamura, 1986: 2)دهنده جدیت دولت ژاپن در انجام مطالعات مرتبط با جهان اسلام، ، نشان

با شروع جنگ در چین است، به عبارت دیگر جداسازی سیاست اسلامی با اهداف دولت امپریالیست 
کادمیک فوق از بین بردن نفوذ منفی غربی ممکن می نظامی به نظر غیر رسید. از اهداف اولیه سازمان آ

ترین در مطالعات اسلامی بود؛ اعضای نهاد فوق بر این عقیده بودند که فرهنگ اسلامی یکی از مهم

                                                                 
1.Ariga Bunpachiro 
2.Sakurai Masashi 
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سخنی  -های فرهنگ آسیایی و از مادران تمدن مدرن غرب است که به خاطر رقابت بربران غربیشاخه
ای دروغین از آن ساخته شده، حال به دلیل اعتقادات مسیحی که دارند، چهره -ور جنبش سونوجوییادآ

های بسیاری آنکه حتی در دنیای جدید فعالیت جهان اسلام بسیار حیاتی است، زیرا جمعیت و سرزمین
 .(Aydin, 2005: 25)شود را تنها در آسیا شامل می

کادمی 1خیلی زود ایسوراموگاکّای شد که در آن مطالعات مختلف از جمله مطالعه  سیاسلامی تأس یا آ
کادمی مورد نظر با شروع جنگ دوم چین و ژاپن مورد فرهنگی ترکی، ایرانی و عربی به انجام می رسید. آ

یا اتحاد همسایه نیکو که ارگانی نظامی با وظیفه نفوذ در چین بود قرار گرفت تا با  2حمایت زِنرین کیوکای
و ایغورستان طرح ریزی کنند. البته  2بیای در جهت جذب مسلمانان شمال چین، شینامهیکدیگر بر

ایسوراموگاکای تنها سازمانی نبود که از حمایت زنرین کیوکای برخوردار شد، نمونه قابل توجه دیگر 
افراد خط ، سفیر ژاپن در ترکیه و از 0ماساسازمان مطالعات اسلامی بود که البته با حمایت تکوگاوا ایه

هایی که . با پشتیبانی(Nozoe, 1986: 23-25)شده بود  سیجانشینی دولت رژیم پیشامیجی تأس
توان انجام شد، خیلی زود مجلات مرتبط با مطالعات رشته مورد نظر نیز انتشار یافتند؛ از آن جمله می

ترین مجله شد و علمیکایکیوکن یا قلمروی اسلام که توسط سازمان مطالعات اسلامی ماهانه منتشر می
یو به آمد، کایکیوسکای یا جهان اسلام به توسط انجمن اسلامی بزرگ ژاپن و کایکیوجیبه حساب می

 2931شدند. تنها مجله آخر از توسط بخش تحقیقات وزارت خارجه نیز بودند که در این زمان چاپ می
و گویا تیراژ هر نسخه به هزار عدد ه.ش. که شرایط جنگی وخیم شد، باقی بود 2323-2326م./ 2900تا 

آوری کرده هزار جلد کتاب در کتابخانه خود جمعرسید و تا پایان جنگ سازمان مطالعات اسلامی دهمی
 .(Aydin, 2005: 25)های توکیو سوخت بود که البته در اثر بمباران

پنجاه عضو که شامل ه.ش. با دویست و 2326م./ 2931انجمن اسلامی بزرگ ژاپن سازمانی بود که در 
گردید. هدف از  سیتأس 1شد با ریاست ژنرال هایاشی سِنجیرواقشار مختلف چون دیوانیان و نظامیان می

این انجمن شناخت فرهنگ شهروندان مسلمان امپراتوری رو به گسترش ژاپن بود تا بتوانند توازن  سیتأس
آثار بسیاری که نویسندگان آن یا مسلمان بودند اجتماعی را ایجاد کنند، صد البته در این راستا به ترجمه 

در راستای ایدئولوژی هاکوایچیو  قاً ی. امر فوق دق(Aydin, 2005: 15 & 17)و یا آلمانی پرداختند 
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المللی داشت که علم و دانش مرتبط با گرایانه و بیناست، به عبارت دیگر ساختاری اساساً سیاسی، ملی
 نمود.ی جذب میجهان اسلام را از منظر کاربرد

 
 فرهنگ و آیین شرقی در برابر اندیشه غربی

های غربی بینی ضد سیاستطور قابل پیشهایی همچون موردی که در بخش پیشین گفته شد، بهارگان
های غربی چون کمونیسم بود. به در قبال آسیا و در این مورد جهان اسلام، ضد مسیحی و ضد ایدئولوژی

لفت سازمان مورد نظر حتی متوجه امپراتوری ایتالیا نیز بود که خود را دوست عبارت دیگر دشمنی و مخا
یا  1با اندیشه نووس امپریوما روما قاً ی، سیاستی که دق(Sakurai, 1943: 8)نامید و حامی مسلمانان می

(، به عبارت دیگر ایتالیا اعراب را به 93-19: 2311امپراتوری جدید روم مطابقت داشت )پاسمور، 
های نژادی آلمانی تفاوت بارزی داشت، همین نسبت دید و این با دیدگاهوان وارثین امپراتوری روم میعن

دید و برای مقایسه ژاپن با ایتالیا مطرح است که ژاپن لزوماً جهان اسلام را تحت حاکمیت خود نمی
-بزرگ توانست همکاری شد. در واقع ژاپن با کمک انجمن اسلامیبیشتر به عنوان متحد از ایشان یاد می

ه.ش. 2326م./ 2931المللی با مسلمانان انجام دهد، برای نمونه در سال هایی در سطح بینها دوستی
حسین زیدی، شاهزاده یمن به توکیو آمد و مسجد جامع را به عنوان مهمان افتخاری افتتاح نمود 

(Aydin,2005: 20)السلطنه که همکاری رسمی با قوام. البته شاید بیشترین همکاری با ایران بود چرا
( و همکاری با او بود که ژاپنیان توانستند مفتی فلسطین، متحد 2/2062: 2390به امضا رسید )میرزایی، 

 (.291: 2392زاده، و دوست ژاپن را از طریق ایران فراری دهند )رجب
 

 گیرینتیجه
کشور شد؛ نخست آنکه بنابر عقاید  ورود ناگهانی دول امپریالی غرب به ژاپن مسبب دو امر در این

شد، نیروی مبارزه شدیدی علیه دول ای که از طرف دولت حاکم دیکته میگرایانه و انزوا طلبانهسنت
غربی شکل گرفت، نیرویی که با نمایش نه تنها ضعف، بلکه همراهی دولت با دول غربی متوجه رژیم 

به وجود آمد که با توهین دولت به امپراتور و وجود  حاکم نیز شد. بنابراین نیروی بزرگ متحدی در ژاپن
عقاید نوشینتویی، نه تنها هدف، بلکه رهبری مستحکم و کاملًا قابل اتکایی یافتند و در نتیجه عصر 

المللی سیاسی و جدیدی را با نام انقلاب میجی به بار آوردند. امر اجبار ژاپن به برقراری رابطه بین

                                                                 
1.Novus Imperioma Roma 
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رژیم جدید میجی هرچه بیشتر و با رغبت درونی انجام شد که البته به نیاز برای تجاری بود، امری که در 
پیشرفت و تحول سریع مرتبط بود. به مرور که ژاپن اقتصاد، صنعت، آموزش، ارتش و ساختار اداری 

 داد. در همین راستا برایکرد، روابط خود را بیشتر با ملل عالم گسترش میجدیدتر و نیرومندتری پیدا می
نخستین بار سفرای ژاپن به ایران و عثمانی وارد شدند کما اینکه در دول غربی سفرای دولتین با یکدیگر 
ملاقات کرده بودند، اما چنین روابطی حداقل از نظر رسمی قابل مقایسه با ملاقات با شاه ایران و خلیفه 

 عثمانی نبود.
ای اسلامی انجام گرفتند که نخستین آنان به مرور تحقیقات علمی و مطالعات سیاسی نسبت به قلمروه

بررسی قوه نظامی و تریاک بود که البته در نتیجه مستقیم جنگ با چین و ترس از جنگ با  نیورود مأمور
های روسیه میسر گردیده بودند. پس از جنگ با روسیه روابط جهانی ژاپن و نفوذ این کشور در سرزمین

در اواخر دوره میجی نخستین مقالات چاپ شده و سازمان چینی گسترش محسوسی نمود که باعث شد 
-گرایان که اکثر نظامیون را شامل میگردد. با شروع دوره جدید، ملی سیمطالعاتی جهان اسلام تأس

تری را به خود دیدند، در نتیجه ایدئولوژی گرایانهشدند، نه تنها رو به ازدیاد گذاشتند، بلکه تفکرات افراط
تر شدن ود آمد. چه عقیده فوق و چه عقیده پان آسیایی که به سمت هرچه ملی گرایانههاکوایچیو به وج

م./ 2933رفت به دولت و بروکراسی ژاپن نفوذ پیدا کردند، به خصوص آنکه نظامیون در دهه پیش می
ه.ش. عملًا تمام آنها را صاحب شده بودند، امری که دوری ژاپن از رابطه با غرب امپریالیست و 2323

 جنگ طلبی گسترده منتهی شد. 
های جهان شمول، یا گرای ژاپنی که دیدگاهدر همین زمان بود که توجه دولتمردان نظامی ملی قاً یدق

دستکم آسیاگرایانه و البته بعضاً متناقض داشتند، به مطالعات اسلامی جلب شد. مطالعات فوق تا آن 
رت خارجه چون تکوگاوا قرار گرفته بودند، اما از این زمان تنها مورد توجه اقلیتی از نجبا و مقامات وزا

کادمیک و کابردی ظاهر می شوند. به قطع منظور از کابردی منافعی است که مدبران پس به اشکال آ
توانستند با شناخت جوامع اسلامی چین و دیگر نقاط دنیا به دست بیاورند. نکته فوق تنها امپراتوری می

هایی در ژاپن بود، نکته دیگر ایجاد فرصتی مناسب برای قات و هزینهبخش نخست منفعت چنین تحقی
المللی، مانند استعمار بریتانیا به گسترش حوزه نفوذ اتحاد کبیر آسیایی بود که گویا بنابر شرایط بین

 هایی چون ایران، یمن و فلسطین دست یافت.های قابل توجهی در سرزمینموفقیت
مقاطع تاریخی ارتباط ژاپن با جهان اسلام را به صورت رو به رو مشخص  توانبنابر آنچه گفته شد می

ه.ق. پایان 2322م./ 2192ه.ق. ورود نخستین سفرای ژاپن به ایران و عثمانی، 2296م./ 2113نمود: 



آن بر مطالعات اسلامی ریتأثهاکّوایچیو یا پان آسیاییسم ملی ژاپن و   
 

 
       

            203          
 

ه.ش. خروج از جامعه ملل و 2322م./ 2933ه.ق. پایان جنگ روسیه، 2322م./ 2932جنگ چین، 
های فوق و ه.ش. آغاز جنگ دوم چین و ژاپن. تنها از مشاهده تاریخ2327م./ 2936احتمال زیاد 

طور مستقیم مطالعات اسلامی ژاپن توان گفت بهارتباطی که با شرایط سیاسی و بیشتر نظامی دارند می
گرایانه این امپراتوری قرار داشتند و این از سمت دهی کاربردی، لحن های ملیاندیشه ریتحت تأث

 ی مطالعات فوق مشخص است. ضدمسیحی و غرب
شدن همچنان عقاید تند روانه ملی خود را )که حول البته در کنار بسیاری محققینی که علی رغم مسلمان

امپراتور ساخته شده بودند( حفظ کرده بودند، بسیاری محققین نیز بودند که عمل خود را تنها بنابر 
ند، اما بنابر شرایط مستقل نبوده و دستکم به برداندیشه تحقیقاتی و بدون طرفداری سیاسی پیش می

های مورد نظر هایی چون اقیانوس تاریکی و شورای ملی وابسته بودند زیرا ارگانپشتیبانی مالی سازمان
اساساً دولتی یا نیمه دولتی بودند. بنابراین در هر صورت مطالعات اسلامی در ژاپن به خصوص از دوره 

های ملی بر ای که با اندیشهکردند، امپراتوریفید برای امپراتوری ایفا میشووا نقشی کاملًا سیاسی و م
 های کنفوسیوسی و نوشینتویی حداقل گرایش به تقویت چهره جهان اسلام داشت.گرفته از اندیشه

 
 منابع

ه ترجم ،«های ژاپنیهای ابریشم صفوی در مجموعههای درباری: پاریچهابریشم(. »2391آبه، کاتسوهیکو. )
 .200-222صص  ،12تاریخ روابط خارجی. ش فصلنامه  ،محمد چگینی

تهران:  ،تصحیح محمد اسماعیل رضوانی ،(. تاریخ منتظم ناصری2373خان. )اعتمادالسلطنه، محمدحسن
 دنیای کتاب. 

 ،تصحیح عبدالحسین نوائی و میر هاشم محدث ،(. مرآت البلدان2376خان. )اعتمادالسلطنه، محمدحسن
 دانشگاه تهران. تهران:

 تهران: ثالث. ،2 چ ،ترجمه حسن مرتضوی ،(. تبارهای دولت استبدادی2392اندرسون، پری. )
 تهران: سمت. ،ترجمه زهرا باستی ،(. خاستگاه تمدن در آسیای شرقی2393بارنز، جینا. )

 تهران: ماهی. ،ترجمه علی معظمی ،(. فاشیسم2311پاسمور، کوین. )
 ،ترجمه محمدابراهیم فتاحی ،در انقلاب مشروطه ایران«. ژاپن و انقلاب مشروطه ایران(. »2392پن، مایکل. )

 های نوین تاریخی.تهران: پژوهش
 المتین.کلکته: حبل ،(. میکادونامه2936تاجر شیرازی، حسینعلی. )
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 . 226-99 : صص66 ش ،روابط خارجی
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 تهران: اداره نشر وزارت امور خارجه. ،.شـه2326-2227م./ 2161-2969
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 تهران: مؤلف. ،(. تحول عظیم ژاپن در قرن اخیر2303رفعت، یدالله. )
گردی راهب بودائی ژاپنی در جو، سفر در فلات ایران: پیاده(. سفرنامه سوزوکی شین2393جو. )سوزوکی،شین

 تهران: طهوری. ،اورازاده و کینجی ئهترجمه هاشم رجب ،شمال و شرق ایران
 تهران: سایان. ،زادهترجمه الهام شوشتری ،المعارف مصور تاریخ مافیا(. دائره2393شنتی، فرانک. )

 ،(. کتاب احمد یا مسائل الحیات به ضمیمه ترجمه قانون اساسی دولت ژاپون2390میرزا. )طالبوف، عبدالرحیم
 تهران: اندیشه جامعه مدرن. ،تصحیح فرامرز معتمددزفولی

دوره  (. سفرنامه فوروکاوا: عضو هیئت اجرایی نخستین سفارت ژاپن به ایران در2312فوروکاوا، نوبویوشی. )
 تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. ،اورازاده و کینجی ئهترجمه هاشم رجب ،قاجار

تهران:  ،اوراترجمه هاشم رجب زاده و کینجی ئه ،(. سفرنامه ایران و قفقاز و ترکستان2392فوکوشیما، یاسوماسا. )
 های فرهنگی. دفتر پژوهش

 تهران: چشم ساعی. ،شناختیو اساطیر ژاپن با نگاه باستان(. اُنمیودو: آیین 2399کشاورز، سیدبنیامین. )
 ،«بازتاب وقایع ژاپن بر اذهان عمومی اواخر قاجار(. »2033امیرخیز، احمد. )کشاورز، سیدبنیامین؛ و چایچی

 .220-216صص  ،2، ش 23 س ،های علوم تاریخیپژوهش
 تهران: جوانه رشد. ،میاصغر بهراترجمه علی ،(. اساطیر مشرق زمین2319کمبل، جوزف. )

جهان  :تهران ،زادهترجمه هاشم رجب ،م.(2922-2122(. میجی امپراتور ژاپن و دنیای او )2396کین، دونالد. )
 کتاب.

 تهران: نشر نو.  ،ترجمه هرمز ریاحی و بهزاد برکت ،(. دائودجینگ2373لائودزو. )
.ق. به ـه2293تا ذیحجه  2211شاه قاجار از شوال (. روزنامه خاطرات ناصرالدین2399شاه قاجار. )ناصرالدین

 تهران: بنیاد موقوفات محمود افشار و سخن. ،تصحیح مجید عبدامین ،انضمام سفرنامه اول فرنگ
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 ،م.(، مسافر فقیر ژاپنی در ایران2932.ق./ ـه2323(. سفرنامه ناکامورا نائوکیچی )2390ناکامورا، نائوکیچی. ) 
 تهران: طهوری. ،اوراینجی ئهزاده و کترجمه هاشم رجب

 2923های دیدارکننده از ایران دهه النهرین در پنج سفرنامه ژاپنی(. دیدار ایران و بین2390شیرو. )دا، ئِینوئی
 تهران: طهوری. ،اوراترجمه هاشم رجب زاده و کینجی ئه ،خورشیدی 2333میلادی/ 

 تهران: ماهواره. ،یامین کشاورزبن شوکی. ترجمه سید(. نیهون2391یاسومارو نو او. )
م.: ژاپن و تجارت 2199.ق./ ـه2326ناگا تویوکیچی در ایران و آناطولی (. سفرنامه یه2392ناگا، تویوکیچی. )یه

کوبوتا  تیناگا درباره تریاک ایران و گزارش سفر و مأمورتریاک در پایان قرن نوزده به پیوست گزارش رسمی یه
 اورا. تهران: طهوری.زاده و کینجی ئههاشم رجبشیروء در ایران. ترجمه 
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Scientificization of Health in General Culture Based on the Concept 

of "Noshrat" in Islamic Culture 

Muhammad Mustafa Asadi1 

Abstract 

In the history of human civilization, there have been therapeutic 

superstitions alongside scientific teachings. This case existed in the Arab 

society under the concept of "Noshrat" which meant a charm, amulet, or 

prayer to cure the sick and insane. The problem of the research is that 

with what examples has the Islamic culture made the concept of "Noshrat" 

scientific in the general culture? Based on the findings of the research, in 

personal life: cutting the mustache, washing the head with marshmallows, 

depilatory, fragrance, toothbrush, honey, pecan, eating and drinking. In 

family lifestyle: looking at beauty and sex, in social lifestyle: meeting 

friends and talking with others. In the environmental field: walking, 

riding, swimming, and looking at the green, examples of knowledge based 

on this concept were introduced. As a result, the era of the 6th Imam, in 

addition to humanities, is also known as a unique era in the fields of 

medical sciences. In addition, the health system in Islamic culture 

includes a wide field that includes the society and even the environment, 

and this issue conveys the macro view and comprehensiveness of Islamic 

culture in health sciences. Also, Ahl al-Bayt considered the current needs 

of society and the post-modern needs of societies at the same time in the 

scientificization of health. Also, a superstitious idea can be transformed 

into a scientific idea by changing the example by the cultural elements; 

Without losing the title of superstition. 
Keywords: Health and General Culture, Health and Islamic Culture, 

Noshrat, Religion and Health, Culture of Health. 
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Analyzing the Phenomenon of Expansion of Madrasahs in Damascus 

and Aleppo with Emphasis on the Zengid Dynasty Period: Based on 

Bourdieu's Capital Theory    

Alireza Ashtari Tafreshi1/ Mehri Godini2 

Abstract 

In the 6th and 7th centuries AH, nearly forty Madrasahs were established 

in the two important cities of Damascus and Aleppo. This number of 

Madrasahs in only two cities, when compared from a quantitative point of 

view to the number of previous Madrasahs in Islamic civilization, 

especially the Nizamiyyah Madrasahs in a significantly higher number of 

Islamic cities, shows the significant point of the importance of the 

phenomenon of Madrasahs of Damascus and Aleppo. This phenomenon 

has become worthy of study in terms of motivations and effective factors 

in the construction of these Madrasahs. The present research has 

obtained the descriptive-historical information of these Madrasahs by 

examining the most important historical sources of this field with a library 

method; Then, by using Pierre Bourdieu's theory of capital, with the 

method of qualitative analysis, it tried to match the phenomenon of 

Madrasahs with the principles of this theory; Based on this theory, 

Madrasahs as cultural capitals are supposed as the appearance of 

institutionalized cultural capital to play a role in the development of the 

social field of the religious discourse of the Shafi'i and Hanafi sects, a 

factor for attracting respect towards the Zengi rulers and as a result, the 

development of their symbolic capital by which the continuity and 

increasing of their soft legitimacy have been recognized in the society. 

Keywords: Madrasah, Zengids, Damascus, Aleppo, Bourdieu, Capital 

Theory. 
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A Typology of Narratives of Imamiya Ray School in the Works of 

Sheikh Saduq, a Case Study of Ali bin Ahmad bin Mohammad Daqaq  

Farhad Nemati 1 

Abstract 

Ali bin Ahmad bin Mohammad Daqaq from the Imamiya Ray School has 

provided many narratives to Sheikh Saduq. Less data has been given by 

Imamiya sources about this narrator. The research question is, "Why did 

the famous scholar of Imamiya refer to the news of this person and what 

kind of news did he receive?" The proposed hypothesis is that he was one 

of the narrators of the Imamiya School and had news in line with the 

Imamiya beliefs and Saduq could use it in composing his works and it was 

compatible with his thoughts. The current study has dealt with the 

introduction and influence of this person in Saduq's works via a 

descriptive-analytical method. The findings suggest the Twelver Imamiya 

and the reliability of this hadiths scholar that in many cases, his reports 

are compatible with other thoughts and sources. A significant part of his 

narratives is verbal and reports about Fiqh (Islamic jurisprudence) and 

ethics can be seen. Narratives related to the history of the 14 Infallibles, 

some texts of imams, especially Hazrat Hojjat (Imam Mahdi), Al-Zīyārah 

al-Jāmiʿa al-Kabīra, and treatise on law by Imam Sajjad are also parts of 

his news. Benefiting from professors such as Muhammad bin Jafar Asadi, 

the lawyer of Ray, and Muhammad bin Yaqub Koleyni, the great Imamiya 

hadiths scholar, has proved the place of Ali bin Ahmad as a narrator. 

Keywords: Narratives, Imamiya School, Ray, Ali bin Ahmad bin 

Muhammad Daqaq, Sheikh Saduq. 

 

 

                                                                 

1. Ph.D Department of Islamic History and Civilization Teaching of Islamic Studies, 

Faculy of Theology and Eeligions, Shahid Beheshti University Tehran. 



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره پانزدهم/ بهار  

  
 

223                                                
 
 

Scientific Journal                           
Science and Civilization in Islam         

Vol. 4 (new period) / No.15 / Spring 2023                         
 

A Sociological Analysis of the Civilizational Functions of the Arbaeen 

Procession of Imam Hossein (AS)  

Gholam Ali Nistani1/ Mohammad Hossein Pouriani2/ Hossein Azhdari3 

Abstract 

The Arbaeen procession, which has now reached a global scale, has 

depicted a manifestation of the united Islamic nation and a dynamic and 

symbolic movement of religious culture and civilization.  The research 

question is, what are the civilizing functions of the Arbaeen procession 

with a sociological approach?  The writing of this article is the result of 

40 interviews with academic and seminary elites using a qualitative 

method of thematic analysis and text coding, and extracting key and 

selected concepts and categories of civilization that has finally reached 

multiple categories.  The findings of the research show that identity-

building, order, and integration are among the social-civilizational 

functions, deepening spirituality and self-improvement are among the 

moral-civilizational and authority-creating functions, the unity of the 

Islamic world, and security, is part of the political-civilizational functions 

of the Arbaeen Hosseini march.  

Keywords: Imam Hossein (AS), Arbaeen Procession, Civilization, 

Sociological, Thematic Analysis Method. 
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Umayyad Tolerance in Diwani Affairs and the Influence of Ascendant 

Administrative Formations in an Islamic Civilization 

Yadollah Hajizadeh1/ Mohamad Hadi Khaleghi2 

Abstract 

Umayyads (Haqq: 132-41) Despite all the strictness and intolerance they 

had towards some sects and races, especially Iranians, they were tolerant 

in some cases due to political and social necessities and to advance their 

sovereign affairs. Examining their tolerance in religious matters and 

knowing their performance in this field can provide a useful experience 

from the past to our Islamic society. The question answered by this article 

is: How was the tolerance of the Umayyads in civil affairs and what effect 

did it have on the improvement of the administrative organization of 

Islamic civilization? Analyzing the sources with a descriptive-analytical 

approach shows that although the Umayyads had a lot of violence and 

strictness against the people, especially the Iranians, they, as in the 

administration of vast Islamic lands and the creation, development, 

integration, and organization of their administrative and judicial affairs, 

They did not have enough experience and ability, in administrative and 

civil matters, they have used civilizations such as Iran and Rome, which 

had valuable experiences in this field. This has caused us to witness the 

participation of non-Arab and sometimes non-Muslim ethnic groups both 

in the formation and in the interpretation of courts. This, in turn, has 

made Muslims familiar with civil matters and has gradually provided the 

means for their independence in this field. 
Keywords: Tolerance, court, Iranians and Romans, Umayyads, 

administrative organization, Islamic civilization. 

 
 

 
 

                                                                 
1. Assistant Professor of History and Islamic Civilization, Research Institute of History 

and History, Research Institute of Islamic Sciences and Culture, Qom, Iran. (Responsible 

Writer). 
2. Member of the scientific associations of history and biography, the study of sciences 

and knowledge of hadith, the study of the Qur’an and hadith, Qom, Iran. 



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره پانزدهم/ بهار  

  
 

222                                                
 
 
 

Scientific Journal                           
Science and Civilization in Islam         

Vol. 4 (new period) / No.15 / Spring 2023                         
 

Hakkoichiu or National-Pan Asiaism of Japan and its Influence on 

Islamic Studies from 1926 to 1945 

Seyyed Benyamin Keshvarz1/ Muhammad Amin Sa’adat Mehr2/ Ali 

Zareie3 

 

Abstract 

In the 19th century, under the pressure of imperialism and due to the neo-

Shinto developments along with the national-aristocracy revolution of 

Meiji, the empire of Japan came out of isolation and began to carry out the 

process of modernization. One of the requirements of modernism is 

globalization and knowledge of the nations and peoples around the world. 

From this point of view, especially after the formation of pan-Asian 

ideology, Islamic studies also started in this country. Pan-Asiaism soon 

merged with extreme Japanese nationalism, and the idea of Hakkoichiu, 

which was its most extreme form, was dominated by the military. The 

main data of this research are the articles and research of Japanese people 

during the Hakkoichiu era, also the approach used in this research is the 

19th-century national-global studies that emphasize the interactions and 

the nature of native culture. The question of the present article is that How 

Islamic studies from the perspective of Hakkoichiu during the years 1926-

1945 was created and what process did it go through? The result of this 

research is that due to the political conditions of Japan, which was 

connected to its economic power, indifference towards the Islamic world 

gave way to large investments not only to study this region but also to 

attract the support of Muslims to create harmony between Islamic and 

Japanese values. 

Keywords: Japan, Islamic studies, Hakkoichiu, Nationalism. 
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