
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

              



 
 
 

 

 
 72226/21/3براساس موافقت شماره  «علم و تمدن در اسلام»نشریه علمی 

ریزی پژوهشی وزارت علوم، دفتر سیاست گذاری و برنامه 27/33/2033مورخ 
رسماً  2033نشریه در ارزیابی سال  .شودمنتشر میاین نام تحقیقات و فناوری با 

موفق به کسب امتیاز علمی از کمیسیون نشریات وزارت عتف شد و حائز رتبه 
آیین نامه نشریات وزارت علوم، تحقیقات  2این نشریه بر اساس ماده شد.  « ب»

مقالات پژوهشی و ترویجی برخوردار  (2391اردیبهشت  9و فناوری )مصوب 
ی شرقی جهان اسلام با هدف هااز اصالت و ابداع را با تأکید بر میراث تمدن

های پژوهشی و کمک به گسترش ارتباطات علمی، تولید علم، ترویج یافته
-دین و اسلامیتمدن پژوهشی مرکز کند.تحقق تمدن نوین اسلامی منتشر می

 آموزش شورای گسترش تأیید به 29/22/2397 جلسه در )ص(اعظم پیامبر ژوهیپ
شماره  نامه طی آن فعالیت مجوز و رسید و فناوری تحقیقات علوم، وزارت عالی

 26/7/2396 تاریخ در این مرکز .گردید ابلاغ 26/22/2397 مورخ 323031/3
 .گردید تأیید غیرتجاری مؤسسات و هاشرکت  اداره ثبت در 2302شماره  به
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 مقالات تنظیم و تدوین راهنمای

به منظور معرفی و نقد اندیشه ها،گفتمان ساازی و اندیشاه  «علم و تمدن در اسلام» ه علمیمقالات در مجل

ورزی و تولید علم و دانش بومی در دو عرصه تمادن و دیان باا روییاردی تحلیلی،نقاداناه،دینی و نوآوراناه 

 بدین شرح تدوین و تنظیم می شود. می شود، منتشر

 ساختار کلی مقالهـ  الف

 حاوی جذابیت و تازگی و ناظر بر مسأله مقاله؛وان موضوع یا عن .2

 ؛کلمه 104های تحقیق حداکثر در و یافتهمسأله، سئوال،روش چییده شامل  .1

 ؛واژه مرتبط و اساسی مقالهتا هفت  ة پنجکلیدواژه در بردارند .1

ه در بیان شاد ال اصلی و دیگر مسائلؤدهنده چارچوب کلی مقاله در راستای پاسخ به سمقدمه ارائه . 0

 کلمه(؛ 144) حداکثر در یک صفحه ،چییده

منظاور باه ،کار رفتاه در عناوان مقالاه و در کلیادواژهویژه مفاهیم بهبه ،بررسی مفاهیم اصلی مقاله . 0

 ؛تر مطالب مقالهبسترسازی فهم آسان

گویی و ز پراکنادهمشاخ،، پرهیازاقاالبی حرکت در  به منظورنظری یا مبانی چوب چاره ئاراحتی الامیان . 9

 ؛اجتناب از خروج در موضوع

 قاوارهموضوع فرعی مرتبط با عناوان مقالاه منطباق بار شش تا  چهارمتن یا بدنه مقاله مشتمل بر  . 4

 ؛ه در چییده و مقدمهشدمطرح

 ةهای پژوهش و نه تلخای، و یاا تیارار مطالاب مقالاه و نیاز عرضایافته ئهمعنای اراگیری بهنتیجه .8

 ؛ها و موارد مرتبطی برای بررسی یافتهیاهپیشنهاد

 ؛هاتنظیم آدرس ةنامتنظیم کتابنامه براساس شیوه .6

 هاجادول ة)درج عنوان و شمار جداول و تصاویر در درون متن مقاله به تناسب موضوع درج نمودار، .24

 در بالای آن و درج عنوان اشیال و نمودارها در ذیل آن(.

 هاشیوه تنظیم آدرسـ  ب

 درج شود:زیر به صورت  ،در درون متن شدهدرج آدرس منابع استفاده. 2

: 2161 اصغری،) شده(، مثال: صفحه استفاده سال انتشار اثر: ،)نام خانوادگی نویسنده یا نویسندگان  

 (؛00

 چنانچه از چند صفحه یک منبع استفاده شده باشد عددها از راست به چپ تنظیم می گردد،مثاال: 

 (؛6-28 :2161 )عسگری،

لازم بعد از سال انتشار اثر، درج جلد استفاده شده  دارای جلدهای مختلف باشد،شده  اگر منبع استفاده

 (؛90: 2ج :2161)مرادی، ،مثال:است

 



 
 

 

مثال: کار گرفته شود، با حروف الفبا متمایز گردد.هبو از یک سال اگر دو یا چند اثر از یک نویسنده 

 (؛49 :2ج الف، 2161)حسینی،

وده ب"مثال: تز قرار گیرد، ناز پراپیش  آید اگر به پرانتز آدرس برسد،ای که در پایان جمله مینقطه

 ؛(28 :1 ج ،الف 2161کبری، )ا ".است

بلیه آدرس  شودمی بلافاصله تیرار شود از همان یا موارد مشابه استفاده ن شدهچنانچه منبع استفاده

 مجددا تیرار می شود؛

 ؛(28 )حج: قرآن بدین صورت خواهد بود:آیات ه دهی بآدرس

و در صورت ضرورت، به این شیل آدرس داده می  دهی معتبر نیستها در آدرساستناد به سایت

 مهر(؛ tebyan.net ،2161 :1شود:)

 ؛مصاحبه و مانند آن نیست متنی، فرقی بین کتاب، مقاله،دهی دروندر آدرس

 ؛اختصار در زیرنویس درج گرددم و همچنین توضیحات ضروری بهبرگردان لاتین اسامی و مفاهیم مه

 (Fukoyama, 1995: 21) :مثال های فارسی صورت گیرد،های منابع لاتین همانند آدرسدرج آدرس

 درج شود:زیر ها به صورت آدرس در فهرست منابع و مآخذ )کتابنامه( .1

نام چاپ،  نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح، ،اثر نام )سال انتشار اثر(. نام خانوادگی، نام برای کتاب:

 .نام ناشر: محل نشر

 .شماره مجله،صفحات مقاله نام نشریه، ،«نام مقاله» انتشار(.و فصل )سال  نام نام خانوادگی، برای مقاله:

یخ تار سخنرانی(، )مصاحبه، نوع اثر یا منبع« موضوع» )سال انتشار(. نام نام خانوادگی،: سایر موارد

 ؛دقیق مصاحبه یا سخنرانی

 صورت الفبایی تنظیم گردد.بهو منابع باید براساس نام خانوادگی 

 صورت،شمسی نباشد که دراین ،مگر اینیه سال مندرج ،لازم نیست از سالپس شمسی  ةبه نشان «ش»درج 

دل ضروری است معا شود.سال قمری و میلادی استفاده می ةبه نشان «م» و« ق» تناسب ازبه

درج سال آغاز و پایان  .2164 / 1422 :مثال زمان درج گردد،های میلادی و قمری همشمسی سال

( و 941-489) : غوریانمثال ها و سلاطین لازم است،و نیز سال تولد و مرگ شخصیت ها حیومت

اه .استفاده از این نشانه ها در صورتی لازم است که عدم درج آن، موجب اشتب(462-894) سیناابن

 گردد.

»« با علامت  04های کمتر از قولچین شود. نقلچپ» «کلمه بدون علامت  04های بیش از نقل قول

 در ابتدا و انتهای آن، در درون متن درج گردد.

 

 



  

 
 

مسائلدیگر ـ  ج    
غیرمسائول  ةسطح علمی یک یاا چناد نویساند .باشد حداقل استادیار مسئول ةسطح علمی نویسند .2

ارسال اسین نامه اصالت مقاله و ارسال اسین ناماه عادم  ید کمتراز کارشناسی ارشد باشد.نبا ،دیگر

 ارسال مقاله به مجلات و همایش های دیگر، به هنگام ارسال مقالات لازم است.

تشاخی، ایان  متمرکز شود. مجلهخاص در حوزه فعالیت ای دربارة مسئلهلازم است مقالات ارسالی  .1

 ست.موضوع با سردبیر ا

مسئول و نویسندگان باوده و از وجاه ناوآوری  ةمقالات ارسالی باید حاصل تحقیق و پژوهش نویسند .1

 برخوردار باشد.

عمال هاای باهجزئیات ارزیاابیالبته  در رد، قبول، چاپ و اصلاح مقالات آزاد است و  مجله ةتحریری .0

 د.گیرمسئول و ... قرار نمی ةوجه دراختیار نویسندهیچآمده به

هاای ، مسائول دیادگاهمجلاهنویساندگان اسات و  ةمسئولیت مطالب مندرج در مقاالات بار عهاد . 0

 ه در مقالات نیست.شدمطرح

 ای باشد.کلمه 144صفحه  10از  و بیشتر 14مقالات ارسالی نباید کمتراز  .9

 الزامی است. ،از نهایی شدنمقاله پس ةلاتین و عربی چیید ةتهیه و ارسال ترجم . 4

 د.نباش نوآوریشود مگر آنیه دارای پذیرفته نمیو نقد مقالات ترجمه  .8

تار آن را پیشمتعهاد شاود  در زمان ارسال مقالاه،مسئول  ةکه نویسندشود میتنها مقالاتی بررسی  .6

 باشد.یرده دیگری ارسال ن ةنشریدر زمان برای انتشار منتشر و یا هم

استفاده کارده باشاند و  شدهز منابع دست اول در موضوع بررسییابند که امقالاتی امیان چاپ می .24

 قلمای روانو  سااختار منطقای تحقیقی و تحلیلی بوده و از انسجام محتاوایی، مستدل، نیز مستند،

 باشد.و منطبق با روییرد مجله برخوردار 

 گیرد.صورت می سردبیرتقدم و تأخر چاپ مقالات با تصمیم . 22

توصیه می شود نویسندگان حتی الامیاان در تادوین بلامانع است. ا ذکر نام آنب مجلهنقل مطالب . 21

 مقالات به شماره های قبلی فصلنامه مراجعه نمایند.

 کند.استقبال می علمی از هرگونه نقد و پیشنهاد . مجله21

خی، . برای مقالاتی گواهی چاپ صادر می شود که همه مراحل ارزیابی آن،به پایان رسیده باشد.تش20

 این موضوع تنها با سردبیر است.

. مقالاتی مورد بررسی قرار می گیرند که تنها از طریق سامانه فصلنامه دریافت شود. پیگیاری هاای 20

 بعدی مقاله تنها از طریق سامانه امیان پذیر خواهد بود.

 . مجله هیچ گونه مسئولیتی درباره رتبه علمی اعلامی از سوی نویسندگان ندارد.29
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 ()ص(مطالعه موردی سیره سیاسی پیامبر اعظم) الگوی مفهومی اخلاق جنگ در تمدن اسلامی
 1محمدتقی آقائی مزرعه شاهی

(03-23) 

 چکیده
ها، در مواجهه با آن از اخلالاق و سرشلات انسلاانی فاصلاله گرفتلاه و هایی است که انسانترین عرصهجنگ از مهم

های اخلاق جنگ با ارائه اصول و قواعلاد نلاا ر بلاه مسلاائل مختللاف گیرند. نظریهنادیده می های اخلاقی راارزش
های ناشی از جنگ دارند. از سوی دیگلار، بخلاش مهملای از تعلاالیم دیلان اسلالام را جنگ، سعی در کاهش آسیب

واجلاه بودنلاد  دهد. در صدر اسلام نیز پیامبرخدا)ص( و مسلمانان با پدیده جنگ مهای اخلاقی تشکیل میآموزه
ای که آیات قرآن کریم و روایات بسیاری بر چگونگی آداب جنگ و شیوه نبرد با دشمنان وجود دارد. اما با به گونه

ها ارائه نشده است. این نوشتار بلاا کاربسلات روش ی منسجم و معناداری از این آموزهاین وجود ساختار و هندسه
ی سیاسی پیامبرخدا)ص( الگوی اخلاق جنگ در سیره»ل است: تحلیل  محتوای کیفی درصدد پاسخ به این سؤا

های مختلف زندگی انسان ازجمله جنگ های پژوهش حاکی از جریان داشتن اخلاق در ساحتیافته«  چیست؟
گرا به جنگ داشته طلب و صیانتمحور، سعادتاست.  ، الگوی برخاسته از سیره پیامبرخدا)ص( نگاهی هدایت

هلاای رزمنلادگان، شلایوه رفتلاار اخلاقی در پنج محور راهبرد جنلاگ ، تاکتیلاک جنلاگ، شایسلاتگیو با ارائه اصول 
بااسیران و رفتار با اموال و محیط زیست، هدایت و سعادت انسان و صیانت از کرامت، جان، مال و محیط زیست 

 کند. او را تأمین می
 جنگ، اخلاق جنگ، سیره سیاسی پیامبراسلام. :یکلیدی هاواژه

 
 
 
 
                                                                 

 ل، مجتمع آموزش عالی شهید محلاتی)ره(، قم، ایران. . استادیار گروه علوم سیاسی و روابط بین المل1
aghaie_mt@iran.ir 

 پژوهشی: مقاله نوع           11/14/1141: پذیرش تاریخ        11/41/1141: دریافت تاریخ

https://doi.org/10.22034/icrs.2023.187375


 ()ص(ردی سیره سیاسی پیامبر اعظممطالعه مو) الگوی مفهومی اخلاق جنگ در تمدن اسلامی
 

 

 
       

             00          
 

 مقدمه
تلارین جنگ یکی از واقعیاتی است که بشر از ابتدای زندگی اجتماعی خود بلاا آن مواجلاه بلاوده و  از مهلام

هلاای ها و خشلاونتگیرند. افزایش شدت آسیبها، در آن از اخلاق فاصله میهایی است که انسانعرصه
ی از اندیشلامندان ی این مسأله اسلات. برخلادهندهحاصل از جنگ همزمان با پیشرفت تمدن بشری نشان

-ی اخلاق جنگ همت گماشلاتهپردازی درحوزهبرای کاهش و یا رفع اثرات سوء ناشی از جنگ، به نظریه

شود  چرا که جنگ مستلزم قتل، نما پنداشته میدر نگاه اول، عنوانی متناقض« جنگاخلاق»اند. عبارت 
دگی بشلاری و افلازون بلارآن هلاای زنلاخونریزی، نقص عضو، تخریب و انهدام محیط زیست و زیرساخت

-ی نامبلاارکی چلاون جنلاگ را ملایباشد. اما ازاین منظر، پدیلادههای روحی و روانی میها و آسیبهجمه

ها و آثلاار مخلارّب های اخلاقی مقیّد نمود تا از افسارگسیختگی و گسترش آسیببایست با اصول و ارزش
 آن جلوگیری نمود. 

خش اخلاق است. در طلاول تلااریخ اسلالام، پیامبرخلادا)ص(، های دین اسلام، بهای مهم آموزهاز بخش
ای که در دین اسلام، آیات و روایات بسیاری گونهاند، بهامامان)ع( و مسلمانان با پدیده جنگ مواجه بوده

ی پیامبرخلالادا)ص( و ی آداب جنلالاگ و اصلالاول اخلاقلالای آن وجلالاود دارد. همسنلالاین در سلالایرهدربلالااره
های اخلاقی در مواجهلاه بلاا دشلامنان رابطه با رعایت اصول و ارزشهای بسیاری در معصومین)ع( نشانه

هلاا کریم پیامبرگرامی اسلام)ص( را اسلاوه و الگلاو بلارای انسلاانذکر شده است. خداوندمتعال نیز در قرآن
هِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ »نماید. معرفی می  (. 22)احزاب:« لَقَدْ کَانَ لَکُمْ فِي رَسُولِ اللَّ

های انجام شده در این حوزه کمتر به ارائه ساختار های فکری و دانش بشری، پژوهشنهبا وجود این پشتوا
ی سیاسی ویژه درسیرهی اخلاق جنگ بههای دین اسلام در حوزهی منسجم و معناداری از آموزهو هندسه

سیاسی ی شود که الگوی اخلاق جنگ در سیرهاند و این سؤال مطرح میپیامبرگرامی اسلام)ص( پرداخته
توانند پیامبراسلام)ص( را الگلاوی خلاود پیامبر اسلام)ص( چیست؟ و در این حوزه مسلمانان چگونه می

 قرار دهند؟ 
 

 . پیشینه پژوهش2
 نماییم:ها را بررسی میی جنگ در اندیشه اسلامی آثار متعددی منتشر شده است که آندررابطه با مسأله

دنبال آن اسلات به« اخلاق در جنگ از منظر امیرمؤمنان)ع(»نوان نامه خود باع(، در پایان2311فروزنده )
انلاد را که با مطالعه دوران زندگی حضلارت امیرمؤمنلاان)ع(، اصلاولی را کلاه در جنلاگ بلاه آن پایبنلاد بلاوده
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هلاا و ی جنلاگ و شایسلاتگیشناسایی و تبیین نماید. این پژوهش اگرچه نلاوع نگلااه رزمنلادگان بلاه مسلاأله
ین حقوق عناصر حاضر در میدان نبلارد را ازمنظلار حضلارت عللای)ع( بررسلای های ایشان و همسنویژگی

 کند. های ایشان ارائه نمیها و اندیشهنماید، لیکن الگویی جامع از آموزهمی
گوئی به این سؤال دنبال پاسخبه« فلسفه جهاد و دفاع در اسلام»( در پژوهش خود باعنوان 2032طاهری)

-شناختی بنیلااد اندیشلاهشناختی و ارزششناختی، انسانناختی، معرفتشهای هستیاست که کدام آموزه

دهد و چگونه پویایی آن به تناسب شرایط و نیازهلاای متحلاول و دگرگلاون های دفاعی اسلام را تشکیل می
شود؟ نویسنده به این منظور پس از بررسلای ماهیلات جنلاگ و صلاله  بلاه نقلاد و جوامع انسانی تأمین می

های میانلاه پرداختلاه و جنلاگ را از دیلادگاه اندیشلامندانی عی در یونان باستان و سدههای دفابررسی نظریه
ی دفلااع را نماید. در ادامه نیلاز هریلاک از مبلاانی چهارگانلاهچون ماکیاولی، هابز و نیسه، نقد و بررسی می

ه، و ی اصلی نظریه دفاعی اسلام را براساس مبانی مطلارح شلادتبیین می نماید. درپایان، پژوهشگر شاکله
 نماید. کریم و دیدگاه اندیشمندان مسلمان، زیر عنوان نظریه تمامیت و کمال تبیین میبا الهام از قرآن

(، دانشمند مسیحی عراقی در کتاب خود به مباحث جنلاگ و صلاله در اندیشلاه اسلالامی 2392خدّوری)
کوئیناس اسپرداخته است. او تحت تأثیر کوئینس رایت که متأثر از اندیشه ت قرار دارد. ایلان کتلااب های آ

فصلال سلاازمان  23در سه دفتر با عناوین مفاهیم اساسی قانون اسلام، قانون جنلاگ و قلاانون صلاله و در 
هلاای دارانه سخن نگفتلاه اسلات املاا آملاوزهیافته است. گرچه مؤلف در تنا ر نظریات فرق اسلامی جانب

 داند. گو به نیازهای انسان معاصر نمیدینی را روزآمد و پاسخ
جنگ معاصر در سیره و گفتار املاام مقایسه و پیشینه قوانین حقوق»(، در مقاله خود باعنوان 2392قائدان)

-الرعایه در جنگ که در گفتار و سیره امیرالملاؤمنین)ع( بلاه، اصول انسانی و قواعد حقوقی لازم«علی)ع(

دوستانه در جنلاگ و حقوق بشرکارگرفته شده است را استخراج نموده است. تمرکز نویسنده در این اثر بر 
-مقدم بودن مباحث آن در تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی با نگاه به دوره حکومت حضرت علی)ع( ملای

جنلاگ در ی اخلالاقتوان تمرکز بر حوزههای انجام شده را میباشد. وجه تمایز پژوهش حاضر با پژوهش
و  تلاش در جهت تلادوین الگلاوی اخلالاق  اندیشه اسلامی دربرابر حوزه فقه، حقوق و قواعد بین المللی

 ی سیاسی پیامبراسلام )ص( دانست.جنگ در اسلام براساس سیره
 

 .تعریف مفاهیم:2
 . اخلاق2.2
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-معنای خوبی، سجیه، عادت، صفت و حالت نفس هنگامی که استوار گلاردد و بلاهواژه اخلاق درلغت به

: 2،ج2376اثیر،  ابن292: 2031منظور،، )ابنای باشد که افعال بدون فکر و تأمل از آن صادر شودگونه
ای برای نفس است که بلاا داشلاتن آن، رفتلاار بلادون فکلار و ( و دراصطلاح اندیشمندان اسلامی، ملکه63

-شلاود. )ابلاناندیشه، با سهولت و آسانی از طرف کسی که دارای این هیئلات نفسلاانی باشلاد، صلاادر ملای

(. دراین معنا، اخلاق بلار صلافات پایلادار نفسلاانی 01: 2370  نصیرالدین طوسی،222: 2312مسکویه،
سهولت و بدون نیاز بلاه گردد که هرگاه در جان کسی وجود داشته باشد، عمل متناسب با آن، بهاطلاق می

-شود. ازنظر برخی اندیشمندان غربی اخلاق عبارت است از: تحقق رفتار آدمی، آنتأمل از او صادر می

 (23 :2372گونه که باید باشد. )ژکس،
های اکتسابی انسان است که با کملاال و سلاعادت او ملارتبط اسلات. معنای ارزشدراین پژوهش اخلاق به

ی اخلاق، خوبی و بدی و ارزشمندی رفتارها و صفات اختیلااری ( دراین معنا، دغدغه23: 2312)پالمر،
کلاه ارزش رفتارهلاا،  شلاودای گفته میی اخلاقی به گزاره( و گزاره37: 2397زاده نوری،انسان است)عالم

ی اخلاقی از موضوع و محملاولی تشلاکیل شلاده کند. هرگزارهحالات و صفات اختیاری انسان را بیان می
-است. موضوع آن رفتارها و صفات اختیاری انسان و محمول آن نیز یکلای از چهلاار زوج مفلااهیم ارزش

 (32: 2392ه نوری،زادگذاری: خوب/ بد، درست/نادرست، باید/نباید و حق/و یفه است.)عالم
 جنگ:. اخلاق2.2

شود که اصول اخلاقی مربوط به نبرد با دشلامن و ای محسوب میجنگ آن بخشی از اخلاق حرفهاخلاق
پردازد بلکلاه آن دسلاته از اصلاول کند. این حوزه از اخلاق، به قوانین مربوط به جنگ نمیجنگ را بیان می

دارد. اخلاقلای مللازم بلاه انجلاام آن هاسلات را بیلاان ملای عنوان یک فاعلاخلاقی که انسان هنگام جنگ به
هلاا در ( درواقع اخلاق جنگ شامل بایدها و نبایدهایی است که اگرچه انجلاام آن23: 2397زاده، )زمانی

 ها ممنوع و یا الزامی است. جنگ ممکن و پذیرفته شده است، ولی به لحاظ اخلاقی انجام آن
 . الگو:3.2

معنلاای ( و در اصلاطلاح، بلاه30: 0ل، سرمشق، مقتدا، اسوه، نمونه )دهخدا، جمعنای مدالگو در لغت به
های تجربی باهدف پیشبرد و بهتر کردن فهم، از راه روشن کلاردن روابلاط و تعلااملات ی نظری دادهنمایانه

ی مفهلاومی دارد و ( الگو دارای سه ویژگی اصلی است: یک  جنبه739: 2319اهمیت است. )هیوود، با
ی تئوریک و نظلاری دارد و کار رفته است. دو  جنبهای نظری بهگزاره می تشکیل یافته است که دراز مفاهی
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ها را در خود جای داده است. سه  روابط بین ای از نظریهگیرد که مجموعهی مبانی نظری شکل میبرپایه
 (22: 2311کند. )قوام،مفاهیم و متغیرها را مشخص و تفسیر می

 :اخلاق جنگادبیات نظری . 3
هایی است که انسان از ابتدای شکل گیری زنلادگی اجتملااعی خلاود بلاا آن مواجلاه بلاوده و جنگ از پدیده

همواره مورد توجه متفکرین هر عصری بوده اسلات. اندیشلامندانی چلاون افلاطلاون، هراکلیتلاوس، سلانت 
کوئیناس در دوران باستان و سده انلاد. در دوران تلاههای میانه به موضوع جنلاگ پرداخآگوستین و توماس آ

انلاد. در مدرن نیز اندیشمندانی چون ماکیاولی، هابز و نیسه در حوزه جنگ و صله نظریه پردازی نملاوده
رود. سؤال اساسی در جنگ یکی از مباحث مهم در حوزه اخلاق سیاسی به شمار میحال حاضر اخلاق

از نگلااه اخلالاق، جنلاگ را جلاایز تلاوان این حوزه این است که آیا جنگ توجیه اخلاقی دارد؟ چگونه ملای
اند. در سلانت های اخیر، اندیشمندان نظریات مختلفی را در پاسخ به این سؤال ارائه دادهدانست؟ در دهه

 جنگ مطرح است. در رابطه با اخلاق 3و جنگ عادلانه 2گرایی، واقع1گراییاندیشه غربی سه نظریه صله
 . اخلاق جنگ در دیدگاه اندیشمندان غربی2.2

 گرایی:. نظریه صله2.2.2
ای است که درآن شرکت در هرنوع جنلاگ و یلاا حمایلات از آن از نظلار اخلاقلای مجلااز گرایی نظریهصله

-ی اشکال خشلاونت، بلایتنها جنگ بلکه همهنیست و هرنوع جنگ و نزاعی ممنوع است. از این منظر نه

و حتی خلع سلاح کلاردن و بیلارون هیچ قید و شرطی نادرست هستند. از این منظر هرگونه توسل به جنگ 
هایی چون اعتصاب، تظاهرات، نافرمانی مدنی و... باید به راندن متجاوزان یا کشتن آنان ممنوع بوده و راه

 ( Atack,2005: 125-141کار گرفته شود. )
گرایی مشروط یلاا حلاداقلی گرایی مطلق یا حداکثری و صلهتوان به دو نوع صلهگرایی را میاندیشه صله

-داننلاد کلاه هلایچ اسلاتثنایی نملایگرایان، اصول اخلاقی را همیشگی و تغییرناپذیر میتقسیم نمود. مطلق

نمایلاد  از منظلار گرایی، جنگ را ذاتاً شر دانسته و آن را نهی میطلبی مطلق ازمنظر فضیلتپذیرند. صله
راه انداختن جنلاگ علیلاه به ی مطلقی برای پرهیز از تهاجم یاها و یفهکند که انسانگرایی حکم میو یفه

کلاه دلیلال ایلان، بلکلاه بلاهذاتینماید که جنگ، نه به دلیل شرّ دیگران دارند و از منظر پیامدگرایی تأکید می
 شود، منشأ هیچ خیری نبوده و درنتیجه ممنوع است. همیشه منجر به وضع بدتری برای اکثریت مردم می

                                                                 
1 Pacifism. 

2 Realism. 

3 Just War. 
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طلبلای مشلاروط از منظلار ورزد. صلالهخاص تأکید ملای گرایی مشروط براستفاده از جنگ در شرایطصله
توان به شکل مجرّد و جدا از شرایط درنظر داشت، چراکلاه پذیرد که ایفای و ایف را نمیگرایانه میو یفه

پوشانی داشته باشند و از این رو نیازمند پذیرش مشروط هستند. ازاین منظر، ممکن است این و ایف هم
هلاا ی نجلاات جلاان افلاراد یلاا دفلااع از جلاان آننت ممکن است با و یفهی حفظ صله و عدم خشوو یفه

-اضلاطرار فلاوق»هلاا را ملاوارد دربرابر تهاجم و تجاوز در تضاد قرار بگیرد. بنابراین درمواردی که والزر آن

گرایلای ی حفظ صله را ممکن است الزامات اخلاقی بدیلی ساقط نمایلاد. صلالهنامد، و یفهمی« العاده
سلانجد کلاه شلارایط و نتلاایج احتملاالی آن، پیامدگرایانه، جنگ را از این منظر اخلاقی میمشروط ازمنظر 

هلاا عموملااً طلبلاان جنلاگی منافع بیشتری هست یا خیر  للاذا درعلاین ایلان کلاه از نظلار صلالهدربردارنده
ی منافع بزرگتری نیستند، اما مواردی از جنگ ممکن است کلاه دارای منلاافع و نتلاایج بیشلاتری دربردارنده

کشلای جویانه که برای محافظت از مردم در برابر نسلهای مداخلههای دفاعی یا جنگاشد، مانند جنگب
 شود.انجام می
 گرایی:. نظریه واقع2.2.2

المللال اسلات. ایلان نظریلاه بلار اجتنلااب های مطرح در روابط بینترین نظریهگرایی از مهمرئالیسم یا واقع
کیلاد دارد. ازایلان سیاسی در عرصه سیاست و روابط بین ناپذیر بودن جنگ به عنوان یک واقعیت المللال تأ

بایست براساس منافع خود از جنگ استفاده نماید و درصورت وقوع جنلاگ بایلاد بلارای منظر هردولتی می
عنلاوان چلاارچوب توانند بههای اخلاقی نمیرسیدن به پیروزی، هرکاری را انجام دهد. از این منظر ارزش

 کار گرفته شوند.الملل بهسیاست بین رفتار دولت در عرصه
توان در آرای توسیدید، ماکیاولی، هابز و... مشاهده نمود  با ایلان تفلااوت گرایان را میریشه مباحث واقع

-گرایان آن را در عرصه سیاست بلاینها سخن گفته بودند، ولی واقعها درباره وضعیت داخلی دولتکه آن

گرایان، بدبینی به سرشت انسلاانی اسلات. ترک اندیشمندان کلاسیک و واقعاند. مبنای مشکار بردهالملل به
الملل می زند، قدرت و نزاع بلار سلار آن، گلااهی از نظر ایشان، قدرت حرف اول را در عرصه سیاست بین

 :2393انجامد. )عمویی و حسین خلاانی، منجر به جنگ شده و گاهی در سایه موازنه قدرت به صله می
کند و نه حقوق. از این منظر، ها را تعیین میگرایان، قدرت روابط متقابل بین دولتواقعی عقیده( به272

مصلحت سیاسی توجیه کننده همه چیز است و در سایه آن کاربرد خشونت، نیرنلاگ و فریلاب در عرصلاه 
 شود.سیاست داخلی و خارجی موجّه دانسته می
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 . نظریه جنگ عادلانه:3.2.2
ی اخلالاق جنلاگ اسلات کلاه لانه، تأثیرگذارترین و پرطرفدارترین نظر درحلاوزهشک نظریه جنگ عادبدون

کوئینلااس، گروتیلاوس، سلاوئارز، ای مانند سلانتریشه در افکار اندیشمندان برجسته آگوسلاتین، توملااس آ
گوستین را پایه های تاریخی دانند، اما ریشهگذار این نظریه میویتوریا و مایکل والزر دارد. اگرچه عموماً آ

 (.  231 :2392توان در متون عبری عهد قدیم، یونان باستان و روم مشاهده نمود. )لوبان،ن نظریه را میای
ورزی در حوزه نظریه جنگ عادلانه قوت های اتمی و کشتارجمعی، اندیشهدر قرن بیستم با اختراع سلاح

نلاه پرداختنلاد. ایلان عادلاهای معاصر با اصول نظریه جنلاگگرفت و اندیشمندان مختلف به بررسی جنگ
ای از اصول را برای حفظ چارچوب اخلاقی قابل قبلاولی بلارای نظریه برخلاف دو نظریه پیشین، مجموعه

هلاای گیری اصلاول و ممنوعیلاتی شکلدارد. از نظر والرز دو رأی و اندیشه اصلی، هستهجنگ عرضه می
کلاه ورود رد جنگ بشود مگلاراینمختلف این نظریه است: یک  هیچ ملت، دولت یا گروه سیاسی نباید وا

لحاظ اخلاقی توجیه پذیر باشد. دوم  رهبری جنگ باید تحت هدایت اصول اخلاقلای باشلاد. به جنگ به
(walzaer,2004: 21 ) 

دلیلال موجلاه بلارای »شلاود کلاه تحلات عنلاوان ای از اصولی ملایگیری مجموعهاندیشه اول، منجر به شکل
 2«علادالت در جنلاگ»نیلاز مجموعلاه اصلاولی تحلات عنلاوان گیرند. اندیشه دوم ( قرار میJAB) 1«جنگ

(JIBرا به )لحاظ منطقی این دو مجموعه اصول مستقل از یکدیگر هستند، چرا که یک به  آورد.وجود می
را رعایت ننماید. یعنی  JIBاخلاقی باشد ولی شرایط و اصول دارای توجیه JABتواند به لحاظ جنگ می

ها و ابزارهای غیراخلاقی استفاده نماید و یا قی برای انجام جنگ، از شیوهاخلابا وجود داشتن دلیل توجیه
( استفاده نماینلاد. JIBهای نبرد و مبارزه اخلاقی )( از شیوهJABبرعکس، در یک جنگ ناعادلانه )طبق 

(walzer, 2000: 21 ) 
سی نملاود: دلیلال درسلات توان ذیل سه عنوان بررعادلانه را میهای مطرح در نظریه جنگطورکلی آموزهبه

 (.  JPB) 3( و عدالت پس از جنگJIB(، رفتار عادلانه در جنگ )JABبرای آغاز جنگ )
 (JABدلیل درست برای جنگیدن )

                                                                 
1 Jus Ad Bellum 
2 Jus In Bello 
3 Just Post Bellum. 
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سازد. عبارتند از:  اعلان جنلاگ توسلاط لحاظ اخلاقی موجه میاصول و ضوابطی که توسل به جنگ را به
-حلال، داشلاتن امیلاد بلاهعنوان آخرین راه، جنگ بهمرجع دارای صلاحیت، داشتن انگیزه و هدف عادلانه

 پیروزی و موفقیت، تناسب توسل به جنگ در برابر اقدامات دشمن، داشتن نیت درست و عادلانه 
 ( JIBرفتار عادلانه در جنگ )

سلاازماندهی « مسلائولیت»و « تناسلاب»، «گذاریفرق»قواعد رفتارعادلانه در حین جنگ، ذیل سه اصل 
کیلاد دارد و بلاه ایلان مسلاأله ملای« ریگذافرق»شود. می پلاردازد کلاه در به تفکیک نظامیان و غیرنظامیان تأ

هلاای تلارین بخلاش. این اصل، یکلای از مهلامشوندی مشروع محسوب میکسانی هدفِ حملهجنگ، چه
حقوق بشردوستانه در مخاصمات بین المللی است که طرفین درگیر جنگ مللازم بلاه رعایلات آن هسلاتند. 

( حقوق بشردوستانه شامل بخشی از حقوق مخاصمات مسلحانه اسلات کلاه ضلامن 02: 2319)ضیایی،
ها و ابزار جنگلای را محلادود و نظارت بر رفتار نیروهای متخاصم، اختیار طرفین درگیر در استفاده از شیوه

(. اصلال 02: 2311شلاوند )لطفلای و همکلااران،کند کلاه از جنلاگ متلاأثر ملایاز افراد انسانی حمایت می
متناسب بودن میزان خشونت و استفاده از تسلیحات نظامی برای دسلات یلاافتن بلاه اهلاداف ، به «تناسب»

بر پیروی از قواعد ایام صله برای کسانی که در حال جنگ هسلاتند « مسئولیت»جنگی اشاره دارد. اصل 
 شان، باز خواهند گشلات. اخلاقلای بلاودنها یادآوری کند که روزی به جایگاه مدنیکند تا به آنتأکید می

 (63 :2391شود. )موزلی،اطاعت از فرامین و فرماندهان توسط سربازان نیز از این اصل حاصل می
 (JPBعدالت پس از جنگ )

شلاود و یلاا خورد یا پیروز میبا متوقف شدن جنگ، سه وضعیت مختلف امکان دارد: یا سپاه شکست می
-وضعیت رعایت شود. اصل فلارق شود. طبق این نظریه، اصول عدالت باید در هر سهبس اعلام میآتش

گناهلاان و غیرنظامیلاان پرهیلاز شلاود، حقلاوق و کار گرفته شود تا از تحمیل مجازات بلار بلایگذاری باید به
خورده شایسته و سزاوار احترام است  ادعاهای طرف پیروز باید متناسب با نلاوع های طرف شکستسنت

گلاذاری و تناسلالاب تعلادیل شلالاود. قجنلاگ باشلاد  مطالبلالاه جبلاران خسلاارت نیلالاز بایلاد برطبلاق اصلالاول فلار
 (62 :2391)موزلی،
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 .  اخلاق جنگ در دیدگاه متفکران مسلمان2.2
آن در آثار اندیشمندان مسلمان، عنوان مستقلی برای اخلاق جنگ وجود ندارد  اما رویکرد مسلالمانان بلاه

ناملاه فقهلای وسیاسلات توان درمیان مباحث نسبت اخلاق وسیاست پیگیری نملاود. تفکلار فلسلافی،را می
-اصلی آثار سیاسی اندیشمندان مسلمان است. فیلسوفان و حکمای مسلمان، با تقسلایم نویسی سه حوزه

داننلاد. عملی را شامل اخلاق، تلادبیرمنزل وسیاسلات مُلادُن ملایبندی حکمت به نظری و عملی،  حکمت
تواند به تنها انسانِ اخلاقی می ازاین منظر اخلاق، پنجره ورود انسان به ساحت خانواده و اجتماع است و

وباید کلاه آخلار هملاه »( این رویکرد، نگاهی اخلاقی به جنگ دارد. 22: 2397سعادت نائل آید. )نادری،
تدبیرها محاربت بود، که آخرالدواء الکیّ... و بعد از  فر البته قتل نفرماید و عداوت و تعصب اسلاتعمال 

 (.322-323: 2319)نصیرالدین طوسی،« نکند
-( بلاه361: 2361طباطبایی،ها، اخلاق تابع گفتمان قدرت و متأثر از آن است. )احمدینامهر سیاستد

گاه که لشلاگری وهرآن»کند: الملک برای شرایط پیروزی بعد از جنگ توصیه مینظامعنوان مثال، خواجه
سلاوار مخلاالف را بار و دوبار چیره گشت و برمخالف،  فر یافت بعد از آن صلاد سلاوار از ایلان هلازار یک

 (236: 2319الملک،)نظام« دار شوندبزند... و همه لشگرهای اطراف از این پادشاه بترسند و طاعت
ی بیشلاتری اسلات. در حلاوزه فقلاه، قواعلاد و حوزه تفکر فقهی و حقوقی در میان مسلالمانان، دارای صلابغه

سلانت ه است. درمیلاان اهلالارائه شد« الجهاد»و « السِیَر»مقررات فقهی و حقوقی جنگ تحت دو عنوان 
ای از دروس خود دربلااره حقلاوق جنلاگ را به مجموعه« سیر»ابوحنیفه نخستین کسی است که اصطلاح 

-وصله اسلامی اختصاص داده و این دروس توسط چند تن از شاگردان او گردآوری شده اسلات. از ایلان

ابلاراهیم فلازاری اشلااره نملاود. « رالسی»شیبانی و « السیرالکبیر»و « السیرالصغیر»توان به کتاب جمله می
 اند.شیعه نیز مباحث مربوط به جنگ وصله را عمدتاً تحت عنوان کتاب الجهاد بررسی نمودهفقهای
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 . روش پژوهش0
کیفی که روشی برای تفسیر واحدهای تحلیلال ازطریلاق فراینلاد محتوایاین پژوهش براساس روش تحلیل

محتلاوا پژوهشلاگر را پذیرد. تحلیلو الگوهاست، انجام می مند کدها و شناسایی مضامینبندی نظامطبقه
های بررسی شلاده  دو، سازد: یک، نظریه پردازی مبتنی بر فهم حاصل از دادهدر انجام سه امر توانمند می

ارائه نتایج تحلیل و تفسیر داده در قالب الگو و چارچوب مفهومی  سه، ایجاد دانلاش، نگلارش و حقلاایق 
همین دلیلال، معملاولًا محصلاول پایلاانی ازی با تکیه بریک رویکرد معتبر علمی. بهسجدید برای کاربردی

 شود. بندی مفهومی و امثال آن ارائه میتحلیل محتوا به صورت مدل، نظام مفهومی، دسته
ای نظام مقوللاه»و « ای استقرایینظام مقوله»کیفی،  دو رویکرد محتوایدرمیان فرایندهای مختلف تحلیل

باشلاد. بلاا ای و یافتن اجزای متنی مناسب ملایرویکردهای اصلی درطراحی و بسط نظام مقوله از« قیاسی
اول، یعنلای در سلااخت و ایلان معنلاا، درگلاامتوان دراین روش از هردو رویکرد بهره جُست. بلاهحال میاین

از مقلاولات، گیری تعداد قابل توجّهی ها از رویکرد استقرایی استفاده کرده و پس از شکلاستخراج مقوله
از روش قیاسی برای تحلیل بقیه متن، در قالب یک جریان رفت و برگشت، استفاده نمود. فراینلاد اجلارای 

 صورت زیر ترسیم نمود:توان بهکیفی را میمحتوایروش تحلیل
 (: فرایند اجرای روش تحلیل محتوای کیفی )منبع: طراحی شده توسط نویسنده(2تصویر)

 
 
 

 اخلاق جنگ در سیره پیامبراکرم)ص( هایبندی آموزهکلیدی و مقوله . استخراج مفاهیم2
کریم، روایلاات اسلام)ص( در نبردهای مختلف و یا اعزام سپاهیان که در قرآنبا بررسی سیره پیامبرگرامی

ی ایشلاان بلاه بیت)ع( و منابع معتبر تاریخی ذکر شده است، مفاهیم کلیدی اخلالاق جنلاگ در سلایرهاهل
های مرتبط با سؤال پژوهش از منابع فوق استخراج شد که خراج گردید. در این مرحله گزارهشرح زیر است

 آید.هایی از آن در جدول زیر میبه منظور رعایت اختصار نمونه
های اخلاق جنگ در سیره پیامبراعظم ای از مفاهیم کلیدی و کدگذاری آموزه: نمونه2جدول شماره 

 )ص(
 فاهیم مستخرجم گزاره های کلیدی ردیف

پرهیز از قتال و نبرد با الله)ص(: یاعلی لاتُقاتِلَنَّ أحداً حَتّلای تَلادعُوهُ یللای قال رسول 2
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مشرکان و کافران قبل از  (37: 2،ج2036الإسلام. )کلینی،
 دعوت ایشان به اسلام

2 
ذِینَ یُقَلااتِلُونَکُمْ وَلَا تَعْتَلادُوا یِ  هِ الَّ لاهَ لَا وَقَاتِلُوا فِي سَبِیلِ اللَّ نَّ اللَّ

 (293یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ )بقره: 

مشلالاروعیت جنلالاگ دفلالااعی، 
ضرورت تفکیک نظامیلاان از 
غیلالالار نظامیلالالاان، ضلالالارورت 
رعایلالات حلالادود و ضلالاوابط 

 شرعی در جنگ

3 
قُوا  فَمَنِ اعْتَدَی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدَی عَلَیْکُمْ وَاتَّ

هَ وَاعْلَمُو قِینَ )بقره:اللَّ هَ مَعَ الْمُتَّ  (290ا أَنَّ اللَّ
رعایت تناسب در بکارگیری 

 روش مقابله با دشمن

0 
اش مورد تجاوز واقع خداوند بر کسی که خانه»پیامبر اسلام: 

، 2039گیرد. )حرعاملی،شده، اما مبارزه نمی کند، خشم می
 (229: 22ج

مشروعیت جنگ برای دفاع 
 در برابر تجاوز دشمن

2 
وکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ أَنْ  کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّ وَلَا یَجْرِمَنَّ

 (2تَعْتَدُوا )المائده:

کینه توزی و دشمنی گروهی 
شما را وادار به تعدی و 

 تجاوز نکند.

7 
هُ هُوَ السَّ  هِ یِنَّ لْ عَلَی اللَّ لْمِ فَاجْنَهْ لَهَا وَتَوَکَّ یِنْ جَنَحُوا لِلسَّ مِیعُ وَ

 (72الْعَلِیمُ )انفال: 

رفع منازعه و اختلاف از 
های مسالمت آمیز و روش

پرهیز از جنگ پیش از انجام 
 ها آن

6 

توجه پیامبر اسلام به عدم حضور کم سن و سالان در جنگ 
و نظارت ایشان بر این مسئله و خارج نمودن افراد کم سن و 

 سال از سپاه اسلام
 (27: 2039)واقدی،

بکارگیری و شرکت عدم 
کودکان در جنگ و میدان 

 نبرد

1 
خدا در مسیر حرکت به طرف احد، در منزل شیخان از رسول

خدا، سپاهیان بازدید کردند و در این منزل بود که رسول
سال یعني: أسامه بن زید، عبداللّه بن 15پسران کمتر از 

عدم بکارگیری و شرکت 
کودکان در جنگ و میدان 

 نبرد
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عمر، زید بن ثابت، براء بن عازب، عمرو بن حزم  أسید بن 
یر، عرابة بن أوس، زید بن أرقم، نعمان بن بشیر، سعد بن  ه

که پانزده ساله بودند « خندق»حبته را به مدینه بازگرداند و در 
 (229تا: آنها را اجازه شرکت در جنگ داد )ابن حزم،بی

9 

و ناسزا گفتن  پیش از جنگ احد ابوقتاده شروع به دشنام دادن
بنشین و آرام »به قریش کرد، پیامبر سه مرتبه به او فرمودند: 

در این مورد در پیشگاه »دفعه چهارم فرمودند: «. بگیر
خداوند ازتو حساب خواهم خواست، آنگاه فرمود: اي 

مورد به آنها دشنام اند، هرکس بيابوقتاده قریش اهل امانت
 دهد خداوند

 (221: 2039)واقدي،« لدمادهانش را به خاك مي
هَ عَدْوًا بِغَیْرِ » وا اللَّ هِ فَیَسُبُّ ذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّ وا الَّ وَلَا تَسُبُّ

 (231)انعام: « عِلْمٍ 

گویی و پرهیز از دشنام
 بدزبانی نسبت به دشمنان

23 

امام صادق )ع(: سیره پیامبر)ص( و امیرمؤمنان )ع( در تأخیر 
گ تا بعد از  هر تا با فرارسیدن شب زودتر انداختن آغاز جن

جنگ پایان پذیرد و افراد پشیمان یا شکست خورده بتوانند از 
معرکه بگریزند و افراد کمتریکشته شوند. 

 (21: 2،ج2036)کلینی،

هایی در کارگیری روشبه
جنگ که موجب کاهش 

 تلفات انسانی شود.

22 

خدا)ص( از از امیرالمؤمنین)ع( روایت شده است که رسول
نَهی »ریختن سم در سرزمین مشرکان نهی نموده است: 

مُ فی بلاد المشرکینرسول « الله أن یُلقَی السَّ
 (72: 22،ج2039)حرعاملی،

ممنوعیت به کارگیری 
های کشتارجمعی و سلاح

 غیرمتعارف

22 
یُهْلِكَ الْحَرْثَ  رْضِ لِیُفْسِدَ فِیهَا وَ

َ
ی سَعَی فِي الْْ یِذَا تَوَلَّ  وَ

هُ لَا یُحِبُّ الْفَسَادَ )بقره :  سْلَ  وَاللَّ  (232وَالنَّ

-کارگیری سلاحممنوعیت به

های کشتارجمعی و 
نابودکننده محیط زیست 

 بشری
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23 

امام صادق)ع( از پیامبراکرم)ص( نقل می نمایند که 
با نام خدا و با استعانت از خدا و در راه خدا و بر »فرمودند: 

رکت کنید. از حدود الهی تجاوز راه و روش رسول خدا ح
« نکنید.... خیانت و پیمان شکنی نکنید.

 (21: 22،ج2039)حرعاملی،

-ممنوعیت غدر و پیمان

 شکنی در جنگ

20 
-فرستاد، آنای میپیامبراسلام)ص( هرگاه گروهی را به سریه

 (26: 2،ج2036فرمود )کلینی،ها را از مثله کردن منع می
پرهیز از مثله کردن و 

 ارهای خشن و غیرانسانیرفت

22 
داشلات، پیامبرخدا هرگاه فرماندهی را با لشگری گسلایل ملای

کلالارد. نخسلالات او را بلالاه رعایلالات تقلالاوای الهلالای سلالافارش ملالای
 ( 02: 2312)طباطبایی،

لزوم رعایت تقوا و ضوابط 
شرعی توسط رزمندگان 

 اسلام

27 
بلاا »فرمود: خدا)ص( هنگام اعزام سپاهیان به جنگ میرسول

)ابلالان « خلالاارج شلالاوید و درراه خلالادا مقاتللالاه کنیلالاد نلالاام خلالادا
 (333: 2،ج2022حنبل،

داشتن اخلاص یکی از 
های اصلی رزمندگان ویژگی

 اسلام

26 

لاهَ کَثِیلارًا » ذِینَ آمَنُوا یِذَا لَقِیلاتُمْ فِئَلاةً فَلااثْبُتُوا وَاذْکُلارُوا اللَّ هَا الَّ یَا أَیُّ
کُمْ تُفْلِحُونَ   (02)انفال: « لَعَلَّ

هلاای هلاا و پیلاادههنگام مواجهه با دشمنان، سوارهپیامبر)ص( 
-نمود و به درگاه خداونلاد متعلاال دعلاا ملایلشگر را آماده می

خداوندا، تو پناه و یاور و حلاافظ ملان از خطرهلاایی. »فرمود: 
« جلالانگمکلالانم و ملالایخداونلالادا، بلالاه یلالااری تلالاو حمللالاه ملالای

 (20: 2312)طباطبایی،

دعا و استعانت از خداوند 
ان متعال توسط رزمندگ

 اسلام در میدان نبرد

21 

ضِ الْمُلاؤْمِنِینَ عَلَلای الْقِتَلاالِ یِنْ یَکُلانْ مِلانْکُمْ » بِيُّ حَرِّ هَا النَّ یَا أَیُّ
یِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفًلاا  عِشْرُونَ صَابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ

هُمْ قَوْمٌ لَا یَ  ذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّ  (72)انفال:« فْقَهُونَ مِنَ الَّ
مبلاارزه بلاا دشلامن »فرمودند: پیامبرخدا)ص( به لشگریان می

مشکل و پرزحمت است و کمتر کسی اسلات کلاه در برابلار او 
ها را راهنمایی و تقویلات مقاومت کند، مگر آن که خداوند آن

ضرورت صبر و استقامت 
رزمندگان اسلام در مواجهه 

 با دشمنان
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کرده است... بیش از هرچیز در جهاد استقامت داشته باشلاید 
ا که خداوند به شما وعلاده داده هایی رو از این طریق سعادت

 (222: 2039)واقدی،« است، برای خود فراهم کنید

29 

لای یِذَا فَشِلالْتُمْ » ونَهُمْ بِإِذْنِهِ حَتَّ هُ وَعْدَهُ یِذْ تَحُسُّ وَلَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّ
مْرِ وَ 

َ
ونَ  مِلانْکُمْ وَتَنَازَعْتُمْ فِي الْْ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ مَا أَرَاکُمْ مَا تُحِبُّ

نْیَا وَمِنْکُمْ مَنْ یُرِیلادُ اآخِْلارَةَ  ثُلامَّ صَلارَفَکُمْ عَلانْهُمْ  مَنْ یُرِیدُ الدُّ
هُ ذُو فَضْلٍ عَلَلای الْمُلاؤْمِنِینَ  )آل « لِیَبْتَلِیَکُمْ وَلَقَدْ عَفَا عَنْکُمْ وَاللَّ

 (222عمران:

ه اسلام در شکست سپا
جنگ احد نتیجه نافرمانی و 
سستی رزمندگان در اطاعت 

 از پیامبر بود.

23 

بلاا » )ص( در رابطه با اسرای بنی قریظه فرمودنلاد: خدارسول
شلاان اسیران خوش رفتاری کنید و به آنها آب بدهید و سیراب

کنید تا خنك شوند و بعد حکم اعدام را درباره آنان اجرا کنید 
« و سوزندگی شمشلایر را بلار آنهلاا جملاع نکنیلاد گرمای آفتاب

 (220: 2،ج2039)واقدی، 
کس به اسلایری کلاه بلارادر هیچ»فرمایند: )ص( میخدارسول

« مسلمانش گرفتلاه اسلات دسلات درازی نکنلاد و او را نکشلاد
توصیه کنیلاد کلاه » فرمودند: ( و می237: 2،ج2039)واقدی،

 (222: 3،ج2023)ابن جوزی،« با اسیران به نیکی رفتار شود

ضرورت رعایت امنیت و 
 رفاه اسیران

22 

یِنْ خَلاالَفَکُمْ  »پیامبراکرم)ص(  کْرِمِوهُ وَ یِذا أَتَاکُمْ کَرِیمُ قَوْمٍ فَلاأَ
هرگاه شخصی کریم از قومی نزد شما آمد، او را اکلارام کنیلاد، 

: 22،ج2031)نلاوری طبرسلای،« گرچه با شما مخالف باشد.
013) 

ضرورت رعایت شأن و 
 یرانجایگاه اس

22 
لاهُ فِلاي  سْرَی یِنْ یَعْلَمِ اللَّ

َ
بِي قُلْ لِمَنْ فِي أَیْدِیکُمْ مِنَ الْْ هَا النَّ یا أَیُّ

لاهُ  یَغْفِلارْ لَکُلامْ وَاللَّ ا أُخِذَ مِلانْکُمْ وَ بِکُمْ خَیْرًا یُؤْتِکُمْ خَیْرًا مِمَّ قُلُو
 (63)انفال:« غَفُورٌ رَحِیمٌ 

ضرورت هدایت و ارشاد 
 اسیران
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23 

هلایچ نخللای را »کرم)ص( به سپاهیان خلاود فرمودنلاد: پیامبرا
را در آب غرق نکنید و هیچ درخت مثملاری را آتش نزنید و آن

: 2،ج2036)کلینی،« قطع نکنید و هیچ زراعتی را آتش نزنید
29) 

ممنوعیت آسیب رساندن به 
 محیط زیست

20 

هنگام اعزام نیرو برای جنلاگ بلاا دشلامنان پیامبراسلام)ص( به
-ن را به رعایت قوانین و مقررات جنگ سفارش میپیوسته آنا

ولاتَهدِمَنَّ بناءاً ..  و هلایچ بنلاایی را ویلاران »فرمود: کرد و می
 (330: 2،ج2036)کلینی،« نسازید...

ممنوعیت تخریب بناها و 
 اماکن

22 

پیامبراسلام)ص( همواره سپاهیان را از غارت در هرزملاانی از 
ی که غارت کند از ملاا کس»فرمود: جنگ یا غیرجنگ نهی می

  2333: 3،ج2039)واقلادی،« نیست و غارت جایز نیسلات
 (270: 2033صدوق،

ممنوعیت غارت اموال 
 دشمن

-بندی، به مقوللاهدر ادامه هریک از مفاهیم استخراج شده طی یک فرایند قیاسی، در قالب یک نظام طبقه

-هلاای اخلالاقظام مفاهیم و آموزههای اصلی و فرعی تقسیم شدند تا خطوط اصلی و تصویر روشنی از ن

 پیامبراعظم)ص( احصاء شود.یجنگ در سیره

 : مقوله های اصلی و فرعی آموزه های اخلاق جنگ در سیره پیامبر اعظم )ص(3جدول شماره 

 مقوله فرعی مقوله اصلی ردیف

 اخلاقی حاکم بر راهبرد جنگهایآموزه 2

 مشروعیت جنگ

 عنوان آخرین اقدامجنگ به

 دعوت و اتمام حجت پیش از جنگ

 تفکیک نظامیان از غیرنظامیان

 صله پذیری و پایان جنگ

2 
و ابزارهای  اخلاقی حاکم بر شیوههایآموزه

 جنگ

 حفظ امنیت غیرنظامیان

های ممنوعیت بکارگیری سلاح
 کشتارجمعی و غیرمتعارف
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 ممنوعیت غدر و پیمان شکنی

 دشمنپرهیز از دشنام به 

 پرهیز از خشونت و رفتار غیرانسانی

 فریب دشمن

 روانی(ارعاب دشمن )جنگ

 ایجاد اختلاف و تفرقه در سپاه دشمن

3 
های اخلاقی حاکم برشایستگیهایآموزه

 رزمندگان اسلام

رعایت حدود و ضوابط شرعی و اخلاقی 
 )تقوا(

 اخلاص

 دعا و استعانت از خدای متعال

 ر و استقامت در میدان نبردصب

 اطاعت از فرامین در میدان جنگ

 اخلاقی حاکم بررفتار با اسیرانهایآموزه 0

جواز اسارت نظامیان دشمن فقط در شرایط 
 معین

 امنیت اسیران

 تغذیه و امکانات رفاهی

 رعایت شأن اسرا

 هدایت و ارشاد

 آزادی

2 
رفتار با اماکن و اخلاقی حاکم بر هایآموزه

 محیط زیست

 ممنوعیت آسیب رساندن به محیط زیست

 ممنوعیت کشتن حیوانات

ممنوعیت تخریب بناها و اماکن مسکونی و 
 غیرنظامی

ممنوعیت تصرف غنائم غیرجنگی و غارت 
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 اموال دشمن

 حفظ میراث فرهنگی

 )ص(پیامبراعظمیجنگ درسیرهها: اخلاق. تحلیل یافته7
توان از حیلاث موضلاوع پیامبرخدا)ص( را مییجنگ در سیرههای اخلاقا توجه به روش پژوهش، آموزهب

های رزمندگان اسلام، رفتلاار ها و ابزارهای جنگ، شایستگیمحوری آن در پنج بخش راهبرد جنگ، شیوه
ها از حیلاث زملاان هچنین این آموزبا اسیران و رفتار با اماکن، اموال و محیط زیست سازماندهی نمود. هم

 شود.ی زمانی قبل از جنگ، حین جنگ و بعد از جنگ را شامل میکاربرد، بازه
 های اخلاقی حاکم بر راهبرد جنگ:.آموزه2.7

 . مشروعیت جنگ:2.2.7
حل برای از بین بردن  للام، فتنلاه و تجلااوزگری دشلامن اسلات. ی پیامبراکرم)ص(، جنگ یک راهدر سیره
بایست دربرابر دشمن متجلااوز ایسلاتادگی و مبلاارزه نماینلاد. ( و مسلمانان می290، بقره: 31-03)حج: 

دفلااعی بلاوده های عصر پیلاامبر)ص(، جهلااد( بنابرنظر مورخان تمام جنگ229: 22،ج2039)حرعاملی،
سوره  39نزول آیه ( و بنابر روایات معصومین شأن29: 2ج،2036  کلینی،070: 2312بابویه،است )ابن

: 0،ج2339باشلاد. )طبرسلای،جهادابتدایی در زملاان  هلاور حضلارت مهلادی)عج( ملایانفال و مصداق 
(، جنلاگ 290-293جلاویی و خلاونریزی )بقلاره: (. از این منظر جنگ تجاوزگرانه و به قصلاد انتقلاام236

طلبلای و کسلاب قلادرت (، جنلاگ بلارای سلالطه1-9باکسانی که آمادگی انعقلااد صلاله دارنلاد )ممتحنلاه: 
( و جنگ بلارای تحمیلال 90دست آوردن غنیمت )نساء:ع مادی و به(، جنگ برای کسب مناف13)قصص:

 باشد.( ممنوع می99  یونس:227عقیده )بقره:
 . جنگ به عنوان آخرین اقدام:2.2.7

حلال شود کلاه هلایچ راهحل نیست، بلکه زمانی توصیه میپیامبراکرم)ص(، جنگ اولین و تنها راهیدرسیره
هلاای مختللاف تواننلاد از شلایوهی از بروز جنگ، مسلالمانان ملایدیگری وجود نداشته باشد. برای جلوگیر

(، بکلاارگیری اسلاتحکامات دفلااعی 73توان با افزایش قدرت نظلاامی )انفلاال:جمله: میاستفاده نمایند از
( 073: 6،ج2036)مانند حفرخندق در جنگ احزاب(، ایجاد شکاف و تفرقه در صفوف دشمن )کلینی،

 دشمن را از حمله منصرف نمود. 
 . دعوت و اتمام حجت پیش از جنگ:3.2.7



 ()ص(ردی سیره سیاسی پیامبر اعظممطالعه مو) الگوی مفهومی اخلاق جنگ در تمدن اسلامی
 

 

 
       

             11          
 

-جا که هدف از جنگ، دعلاوت بلاه توحیلاد، رشلاد و سلاعادتمندی انسلاان اسلات از ایلان رو در سلایرهآناز

پیامبراسلام)ص( دعوت و اتمام حجت با دشمن، برجنگ تقدّم دارد و یکی ازشلارایط مشلاروعیت جنلاگ 
گام اعزام به یملان نلاا ر بلاه ایلان مسلاأله رود. فرمایش ایشان به حضرت علی)ع( هندر اسلام به شمار می

« کلالاه قبلالال از جنلالاگ، او را بلالاه اسلالالام دعلالاوت کنلالایجنگلالای مگلالاراینای عللالایب بلالاا احلالادی نملالای»اسلالات: 
( با تکیه براین سیره، فقهای شلایعه جنلاگ و جهلااد 03: 22،ج2039  حرعاملی،37: 2،ج2036)کلینی،

 ( 292: 2033  طوسی،7: 2،ج2023ادریس،اند. )ابنبدون دعوت را جایز ندانسته
 . تفکیک نظامیان از غیرنظامیان0.2.7

: 7،ج2023  طوسلای،21: 22،ج2039اسلالام)ص( )حرعلااملی،پیلاامبرگرامییاصل دیگری که از سیره
شود، ضرورت تفکیک نظامیان از غیرنظامیان است. طبق این اصل که مبتنی بردسلاتور ( اصطیاد می231

کننلاده در جنلاگ مجلااز اسلات و روهای نظلاامی و شلارکت( صرفاً کشتن نی293خداوندمتعال است)بقره: 
کشتن افرادی که توانایی و اهلیلات جنگیلادن را ندارنلاد، ماننلاد: ناتوانلاان، زنلاان، کودکلاان، سلاالخوردگان 

هلاا ( و یا درمقام جنگیدن نیستند، مانند: راهبان و عابلادان در عبادتگلااه72: 22،ج2039و...)حرعاملی،
( و یا کسانی که درمیدان جنلاگ 672-626: 3،ج2029یانجی،م  احمدی29: 22،ج2039)حرعاملی،

هلاای مختللاف: تیملااردار اسلاب، اند، مانند: صاحبان صنایع و حرفلاهحاضر هستند اما برای جنگ نیامده
: 6،ج2020حزم،( )ابن210: 9،ج2033دشمن، خدمتکاران و... )مجلسی،پزشکان، امدادگران، سفرای

 ه و امنیت ایشان باید تأمین گردد. ( ممنوع بود710: 2،ج2021  ذهبی،296
 بس و پایان جنگپذیری، پذیرش آتش. صله2.2.7

ها را پذیرفته واز در صورت انصراف دشمن ازجنگ و درخواست صله، بر مسلمانان لازم است صله آن
پیلاامبر در جریلاان ی( و سلایره90و  93  نسلااء:72کلاریم )انفلاال:ادامه جنگ جلوگیری نمایند. آیات قرآن

( و صلاله 226: 3،ج2020نجران )شلایرازی،(، صله با اهل006: 2،ج2020حلی،له حدیبیه )علامهص
بس در قبل یلاا ( ، نشان از مشروعیت پذیرش صله و آتش022: 2،ج2026در میانه جنگ خیبر )بلاذری،

بایسلات حین جنگ توسط مسلمانان است. طبعاً صله باهرشیوه و شرطی مطللاوب نیسلات و صلاله ملای
( وحیثیت، عظمت و آبروی مسلمین را حفظ نموده و 71: 22،ج2039الت باشد )حرعاملی،براساس عد

ی دشلامنان برمسلالمانان نشلاود. های اسلام و سلطهموجب ضعف جامعه اسلامی، ازدست رفتن پیروزی
 (202و  92  نساء:32)محمد:
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 ها و ابزارها( اخلاقی حاکم بر تاکتیک جنگ )شیوههای. آموزه2.7
هلاا و ابزارهلاای ملاورد های اخلاق جنگ در سیره پیامبراسلالام)ص( نلاا ر بلاه شلایوهاز آموزه بخش زیادی

 استفاده در جنگ با دشمن است.
 . حفظ امنیت غیرنظامیان 2.2.7

-جنگند را مجاز می( فقط کشتن سربازان دشمن که درمیدان جنگ با مسلمانان می293کریم )بقره:قرآن

  72و 21: 22،ج2039کشتن غیرنظامیلاان ممنلاوع اسلات. )حرعلااملی، داند و بنابر سیره پیامبرخدا)ص(
: 2تا،جهشام،بیالصمه در جنگ حنین، )ابنبن(. البته کشتن افرادی مانند درید231: 7،ج2023طوسی،

-های جنگی بلاا دشلامن همکلااری ملایهای نظامی و نقشه( که توانایی جنگیدن ندارند ولی با طرح291

بایست امنیت ایشان توسط سپاه اسلام حفظ شلاود که میدرمجموع افرادی است.کنند، مجاز شمرده شده
( 760: 6،ج2039شلایبه،ابی  ابن31و23، 22: 2،ج2036عبارتند از: مجروحین جنگی دشمن )کلینی،

(، کودکلاان 23: 22،ج2031  نلاوری طبرسلای،0(، اسلایران )محملاد:217: 6،ج2316فراریلاان )طبلاری،
(، سلالالالالاالخوردگان 336: 0،ج2036کثیلالالالالار،ن )ابلالالالالان( زنلالالالالاا21و 72: 22،ج2039)حرعلالالالالااملی،

  احمدی 29: 22،ج2039( روحانیون مذهبی و راهبان کلیسا )حرعاملی،21: 22،ج2039)حرعاملی،
(، سفرا و نمایندگان 210: 9،ج2033(، پزشکان و امدادگران )مجلسی،626-672: 3،ج2029میانجی،

 (.232: 2،ج2022حجر عسقلانی،دشمن )ابن
 بکارگیری سلاح کشتارجمعی . ممنوعیت 2.2.7

که درصدراسلام، سلاح کشتارجمعی بلاه معنلاای املاروزین آن وجلاود نداشلات، رسلاول خلادا)ص( با این
شلاد، ممنلاوع ی دشلامن ملایاستفاده از هرنوع سلاح غیرمتعارف را که موجب خسارت سلانگین در جبهلاه

ص( از ریخلاتن سلام در خلادا)از امام صادق)ع( از امیرالمؤمنین)ع( روایت شده اسلات کلاه رسلاول نمود.
لالامُ فلالای بلالالاد المشلالارکیننَهلالای رسلالاول»سلالارزمین مشلالارکان نهلالای نملالاوده اسلالات:  « الللالاه أن یُلقَلالای السَّ

هلاا موجلاب پیلاروزی سلاریع سلاپاه اسلالام و اگرچه استفاده از این سلالاح .(72: 22،ج2039)حرعاملی،
سلاربازان دشلامن،  دلیل این کلاه علالاوه بلار کشلاته شلادنشود اما بهها در برابر دشمن میکاهش تلفات آن

  232کلاریم )بقلاره:شود، طبق آیات قلارآنموجب کشته شدن غیرنظامیان و تخریب محیط زیست نیز می
هایی مانند باشد. امروزه نیز استفاده از سلاح( و اصل تفکیک غیرنظامیان از نظامیان ممنوع می33اسراء:
 نیست. ای و مانند آن، جایزای، شیمیایی، میکروبی، هستههای خوشهبمب
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 شکنی. ممنوعیت غدر و پیمان3.2.7
کریم مسلمانان را بلاه وفلاای غدر به معنی شکستن پیمان و خیانت به دشمن است. خداوندمتعال در قرآن

( پیامبراسلام)ص( نیز غلادر و 0  توبه: 26  انفال:67اند توصیه نموده است. )آل عمران:پیمانی که بسته
هلاا را از ( و هنگام اعلازام سلاپاهیان بلاه جنلاگ آن220: 2312وق،خیانت را خصلت منافقین دانسته )صد

( ایشلاان پلاس از صلاله 231: 7،ج2023  طوسلای،26: 2،ج2036داشلاتند.)کلینی،خیانت برحذر ملای
حدیبیه، باتوجه به پیمانی که با قریش بسته بودند، به ابوبصیر که از مکه فرار کرده بلاود و بلاه مدینلاه آملاده 

(. همسنلاین 323: 2تلاا،جهشلاام،بی)ابلان« نیست، توباید به مکلاه بلاازگردی دردین ما غدر»بود، فرمود: 
دسلات آورده بلاود، تحویلال ای ازمشرکان بلاهشعبه با کشتن خائنانه عدهبنحاضر نشدند اموالی را که مغیره

 (222: 2020بگیرد. )ابن سعد،
 دادن به دشمن. پرهیز از دشنام0.2.7

نام به دشمنان است. خداوند در قرآن مسلمانان را از دشنام بلاه جنگ، منع از دشهای اخلاقازدیگر آموزه
( در جنگ احد نیز که ابوقتاده شروع به دشنام دادن به قریش کلارد، 231مشرکین نهی نموده است. )انعام:

در ایلان ملاورد درپیشلاگاه خداونلاد از تلاو »پیامبراکرم)ص( سه مرتبه او را از این کار نهی نملاود و فرملاود: 
( همسنین در جای دیگر مسلمانان را از سبّ اهلال شلارک 221: 2039)واقدی،« واستحساب خواهم خ

 (222: 22،ج2373نهی نمودند. )بحرانی،
 . پرهیز از خشونت و رفتارهای غیرانسانی2.2.7

انسلاانی درجنلاگ توصلایه و هایکاربرد روشنبوی)ص(، مسلمانان را بهکریم و سیرهتعالیم اسلام در قرآن
( در سلایره 33نماید نهی نملاوده اسلات. )اسلاراء:هایی که کرامت انسانی را خدشه دار میاستفاده از روش

: 2،ج2316( )طبلاری،26: 2،ج2036کلاردن )کلینلای،هایی مانند: مثلهپیامبرخدا)ص( استفاده از روش
(، ارهاب، فتک 032: 2،ج2310( )مجلسی،127: 2تا،جماجه،بی(، تحریم آب و موادغذایی )ابن022

( 220: 6،ج2031منظلالاور،(، آتلالاش زدن )ابلالان29: 22،ج2039کشلالای )حرعلالااملی،نسلالالو اغتیلالاال، 
(، قتلالال صلالابر 337: 21،ج2039( )حرعلالااملی،23(، شلالاکنجه )بلالاروج:21: 22،ج2039)حرعلالااملی،

 ( ممنوع و نهی شده است.336: 72،ج2023( )طوسی،227: 23،ج2372)طباطبائی بروجردی،
 روانی(. ارعاب دشمن )جنگ7.2.7

های مجلااز درجنلاگ بلاا ( یکی از شیوه293: 2،ج2317معنای ترساندن )مصطفی،به« برُع»ارعاب از 
( به آن اشاره و 73، انفال:27، احزاب:2، حشر:22، انفال:222کریم )آل عمران:دشمن است که در قرآن



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره شانزدهم/ تابستان  

  
 

11                                                
 
 

کاررفتلاه ( بلاه07تلاا: هشلاام،بی  ابن221: 2  قمی،ج020: 2،ج2339درسیره پیامبرخدا)ص( )طبرسی،
های مجاز و قابلال شود که برای تأمین اهداف نظامی، یکی ازشیوهمین دلیل چنین استنباط میاست. به ه

 استفاده، ارعاب دشمن است که امروزه تحت عنوان جنگ روانی کاربرد یافته است. 
های عملیات روانی که مسلمانان مجاز هستند در جنگ با دشلامن اسلاتفاده نماینلاد، خُدعلاه از دیگر شیوه
باشلاد  بلارخلاف غلادر کلاه در معنای فریب دشمن است و تنها در جنلاگ مجلااز ملایدعه بهمی باشد. خ

معنای آن است که درجنگ بلاا اقلاداماتی ماننلاد اسلاتتار، پخلاش اخبلاار هرشرایطی ممنوع است. خدعه به
-کاری، دشمن را به اشلاتباه و خطلاا در محاسلابات و تصلامیمدروغ، ساخت تأسیسات غیرحقیقی و پنهان

« الحلاربُ خدعلاه»خلادا)ص( جنلاگ، خدعلاه اسلات و روایلات مشلاهور . از نظلار رسلاولگیری بینلادازیم
( از ایشان نقل شده است. در فرمایشی دیگر دروغ گفتن در جنگ را نیکو 233: 22،ج2039)حرعاملی،

چنلاین ایشلاان در نبردهلاای خلاویش بلاا دشلامنان از (. هلام329: 0،ج2023شمرده است. )شیخ صدوق،
ها دستور دادند، برای فریب دشلامن در برای مثال ایشان در برخی از جنگتاکتیک خدعه بهره برده است. 

: 2،ج2039بسیاری از نقاط آتش بیفروزند تا دشمن نیروهای سپاه اسلام را زیاد تصلاور نمایلاد. )واقلادی،
( یا موافقت ایشان با درخواست عمروعاص در سریه ذات السلاسل، که درخواست جنگ با دشمن 331

( و یا دستور ایشان بلاه خضلااب نملاودن رزمنلادگان 273: 2،ج2023نمود. )شیخ مفید،از طریق خدعه را 
 ( نشان از مجاز بودن فریب در جنگ می باشد.222: 21تا،جاسلام درهنگام جنگ )ابن ابی الحدید،بی

های مجاز در عملیات روانی علیه دشمن، ایجاد اختلاف و تفرقه در سپاه دشلامن یکی دیگر از دیگر شیوه
از رموز موفقیت و پیروزی درمیدان جنگ، وحدت بین رزمندگان اسلام و ایجاد تفرقه و اخلاتلاف است. 

هلاای عصلار زدن سازماندهی آنان اسلات. سلایره پیامبرخلادا)ص( درجنلاگدر صفوف سپاه دشمن و برهم
خویش مانند جنگ احزاب، نشان از مجاز بودن آن دارد. در اثنای جنگ احزاب، نعیم بن مسعود که تلاازه 
گاهی نداشت، خدمت پیامبر)ص(رسلاید و علارض کلارد: هلار دسلاتوری  مسلمان شده بود و کسی از آن آ

مانند تلاو در میلاان ملاا یلاک نفلار بیشلاتر »بندم. پیامبر)ص( فرمودند: بدهید برای پیروزی نهایی به کار می
  013: 2،ج2039)واقلالادی،« تلالاوانی در میلالاان لشلالاگر دشلالامن اخلالاتلاف بلالایفکن.نیسلالات. اگلالار ملالای

 ( 236: 23،ج2033مجلسی،
 های رزمندگان اسلاماخلاقی حاکم برشایستگیهای. آموزه3.7

هلاای شخصلایتی و رفتلااری رزمنلادگان اخلاق جنگ در اسلام، نا ر به ویژگلایهایبخش مهمی از آموزه
هسلاتند « مجاهلادان فلای سلابیل الللاه»کلاریم منظر، رزمندگان اسلام که دربیلاان قلارآناسلام است. از این
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هایی باشلاند تلاا از بایست دارای شایستگی(  می0هاست )صف:دار آنمتعال دوست( وخدای92)نساء:
هلاای رفتلااری اند قابل تملاایز باشلاند. شایسلاتگیسالاران و نظامیانی که در طول تاریخ وجود داشتهجنگ

 پیامبرخدا)ص( عبارت است از :رزمندگان اسلام در سیره
 قوا(. رعایت حدود و ضوابط شرعی و اخلاقی )ت2.3.7

یکی از دستورات خداوند و پیامبرخدا)ص( به رزمندگان، تقوا و پرهیزگاری است. به این معنی رزمندگان 
ی جنگ نیز ملزم به رعایت دستورات، ضوابط الهی و شرعی هسلاتند و نبایلاد از اسلام درمیدان و بحبوحه

رماندهی را بلاا لشلاگری گسلایل ( پیامبرخدا هرگاه ف290، 293احکام الهی تعدّی و تجاوز نمایند. )بقره: 
 ( 02: 2312کرد. )طباطبایی،داشت، نخست او را به رعایت تقوای الهی سفارش میمی

 . اخلاص2.3.7
مسلمان باید همه کارهایش را برای خداوند خالص گرداند، هرگاه مقصد و هدف غیرخدا باشلاد، آن کلاار 

بلاا نلاام خلادا »فرملاود: سپاهیان به جنگ ملایخدا)ص( هنگام اعزام رسد. از این رو رسولبه سرانجام نمی
( در جریان جنگ احزاب هنگامی که 333: 2،ج2022حنبل،)ابن« خارج شوید و درراه خدا مقاتله کنید

حضرت علی)ع( بر عمربن عبدود چیره شد، اما از کشتن او صرف نظرنمود، مسلمانان به انتقاد پرداختلاه 
عللای، سلابب ایلان کلاار را بیلاان »خطا خواند. پیامبر فرمود: یمان نیز اقدام حضرت علی)ع( رابنو حذیفه

گفت و بر عمرو، مادرم را ناسزا می»پس از معرکه حضرت علی)ع( در بیان علت فرمودند: «. خواهد کرد
رو رهلاایش کلاردم تلاا صورتم آب دهان انداخت، پروا کردم که مبادا او را به خلااطر خلاودم بکشلام. از ایلان

(. هلام 222: 2،ج2369)ابلان شهرآشلاوب،« به خاطر رضای خدا کشتم. خشمم فرو نشست. سپس او را
( و افرادی را که با هدف غنیمت به 90داند )نساء:چنین اسلام جنگ با هدف کسب غنیمت را مذموم می

کننلاد، سلارزنش روند و اگر در جنگ غنیمتی به دست نیاید از شرکت در جنلاگ خلاودداری ملایجنگ می
 (02کند. )توبه:می

 ا و استعانت از خداوند متعال. دع3.3.7
ای دارد. این مهلام درمواقلاع سلاختی پیامبرخدا)ص( دعا و استعانت از خداوندمتعال اهمیت ویژهدر سیره

کرد. بنلاابر روایلاات معصلاومین یکلای از رفتارهلاای پیلاامبر)ص( ای پیدا میمخصوصاً جنگ اهمیت ویژه
( و همسنلاین درحلاین 23به جنلاگ )هملاان: (، اعزام سپاهیان20: 2312درمواجهه با دشمن )طباطبایی،

( دعا 271: 23،ج2033( )مجلسی،036: 2،ج2039( )واقدی،216: 2،ج2030جنگ و مبارزه )قمی،
 و استعانت از خداوند متعال و سفارش به رزمندگان اسلام به انجام این کار بوده است. 
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 . صبر و استقامت در میدان نبرد0.3.7
تعال به رزمندگان اسلام، صبر، بردباری و استقامت در میلادان نبلارد بلاا های خداوندمیکی دیگر از توصیه

( پیامبرخدا)ص( نیز همواره لشگریان را به صبر و اسلاتقامت املار نملاوده و 72، 07دشمن است. )انفال:
مبارزه با دشمن مشکل و پرزحمت است و کمتر کسی است که در برابر او مقاوملات کنلاد، »فرمودند: می

ها را راهنمایی و تقویت کرده است... بلایش از هرچیلاز در جهلااد اسلاتقامت داشلاته د آنکه خداونمگر آن
« هایی را که خداونلاد بلاه شلاما وعلاده داده اسلات، بلارای خلاود فلاراهم کنیلادباشید و از این طریق سعادت

 (222: 2،ج2039)واقدی،
 . اطاعت از فرامین در میدان جنگ2.3.7

نگ، امری بلادیهی اسلات  اگلار رزمنلادگان ازفلارامین اطاعلات اطاعت کردن از فرامین صادره در میدان ج
دنبلاال خواهلاد داشلات. ها را بهننکنند، موجب تفرقه و پراکندگی در سازماندهی نظامی شده و شکست آ

ای از نتیجه نافرمانی رزمندگان در میدان جنگ اسلات. پلاس از شکست سپاه اسلام در جنگ احد، نمونه
ص( انتقاد کردند که مگر خداوند به ما وعده پیروزی نداده بود، پس چرا پایان جنگ، مسلمانان از پیامبر)

عمران، سستی، نزاع و نافرملاانی را عاملال شکسلات سوره آل 222شکست خوردیم؟ خداوند متعال در آیه
 مسلمانان بیان نمود. 

 اخلاقی حاکم بررفتار با اسیرانهای. آموزه0.7
 قط درشرایط معیّن. جواز اسیرگرفتن ازنظامیان دشمن ف2.0.7

در دین اسلام و سیره پیامبر)ص( هدف اصلی در جنگ، رسیدن به منافع اخروی، هدایت ملاردم، نجلاات 
  76مستضعفان و شکستن طاغوت است، نه قتل، غارت یا به دست آوردن غنائم و گرفتن اسلایر. )انفلاال:

اسیران )کشتن و بردگی(، نکلارده ای به دو رسم متداول آن زمان در مورد کریم، هیچ اشاره( قرآن0محمد:
است و تنها جواز به حبس اسیر تا پایان جنگ و آزادی با منّت یا آزادی با فدیلاه بعلاد از پایلاان جنلاگ داده 

گلااه است. واژگانی که قرآن درباره اسارت بلاه کلااربرده تنهلاا در ملاورد جنگجویلاان دشلامن اسلات و هلایچ
  27  احلازاب:63، 76  انفلاال:2  توبلاه:92، 19اء:  نسلا12انلاد. )بقلاره:غیرنظامیان، اسیر شمرده نشده

: 22،ج2039( پیامبراکرم)ص( نیز در فته مکه، کسلای را اسلایر ننملاود. )حرعلااملی،0  محمد:1انسان: 
-(. براساس آیات قرآن، علل و موجباتی که برای گرفتن اسیر از دشمن مجاز شمرده شده است را ملای22

( و 2(  نقض پیملاان صلاله )توبلاه:27انی ازدشمن )احزاب:(، پشتیب0توان چنین نام برد: جنگ )محمد:
 (.92گری )نساء:توطئه
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 . امنیت اسیران2.0.7
اخلاقی اسلام درباره اسیران، حفظ امنیت اسیران و پرهیز ازشکنجه و کشلاتن ایشلاان اسلات. هایاز آموزه

نلاگ حنلاین )شلایخ (، ج212: 2تلاا،جسیره پیامبر)ص( در رفتار با اسیران بعداز جنگ بدر )ابن هشلاام،بی
گر تأکید حضرت بر حفظ امنیت و ( نشان220: 2،ج2039قریظه )واقدی،( و بنی200: 2،ج2023مفید،

 ها اعدام باشد.پرهیز از شکنجه اسیران در دوران اسارت است، هرچند حکم آن
 . فراهم آوردن تغذیه و امکانات رفاهی برای اسیران3.0.7

بر رفتار انسانی با اسیران و اطعام، پوشاک و تلاأمین محلال مناسلاب  در نگاه اسلام و سیره پیامبراکرم)ص(
ملان در دسلات »کند: ربیع از اسرای جنگ بدر نقل میبنباره ابولعاصبرای آنان تاکید شده است. در این

خوردیم، نان را که بسیار کم بود به گروهی از انصار اسیر بودم، خدا خیرشان دهد، هرگاه شام یا ناهار می
( ولید بن مغیره نیلاز ایلان 222: 2،ج2039)واقدی،« خوردنددادند و خودشان خرما میتصاص میما اخ

)همان( همسنین « رفتندکردند و خود پیاده میانصار ما را سوار می»مطلب را تایید کرده و افزوده است: 
تابستان نگه دارند قریظه را که محکوم به قتل بودند درگرمای آفتاب رسول خدا)ص( اجازه نداد اسرای بنی

دختر حارث، زنلادانی « کیسه»( و دستور داد زنان و فرزندان ایشان را درخانه 0: 27،ج2039)حرعاملی،
 ( 62: 2،ج2020رفتاری نمایند. )ابن سعد،و آب و غذا برایشان فراهم نموده و با آنان خوش

 مراعات شأن اسیران 0.0.7
ک موقعیت و شأن اجتماعی نیستند، بلکه ازمراتب مختلفلای آیند، همه دارای یافرادی که به اسارت درمی

اش متناسب باشلاد  رو باید نحوه برخورد با اسیر، با شخصیت اجتماعی وی درجامعهبرخوردارند  از این
به طوری که اگر مراعات نشود، ازکرامتش کاسته شده و زحمت و زجر مضاعفی علاوه بر اسارت برای او 

: 22،ج2031امبرخدا)ص( در برخلاورد کریمانلاه بلاا اسلایران )نلاوری طبرسلای،های پیخواهد بود. توصیه
( براین مهلام دلاللات 223: 3،ج2316( و عطوفت ایشان با اسیرانی مانند دختر حاتم طایی )طبری،013

 (911: 3،ج2039دارند. )واقدی،
 . هدایت و ارشاد اسیران2.0.7

  از این جهت رزمنلادگان اسلالام مکلّلاف هدف از جنگ در اسلام، هدایت مردم و راهنمایی ایشان است
ها را به سوی دین الهی راهنمایی سازند. خداونلادمتعال بلاه هستند درهدایت و ارشاد اسیران بکوشند و آن

کننده به سوی ایمان و اصلاح روش خلاود دعلاوت و دهد که اسیران را با بیان دلگرمپیامبر)ص( دستور می
 (63تشویق کند. )انفال:
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 سیران. آزادی ا7.0.7
و آزادی دربرابلار فدیلاه « ملانّ »کریم به دو روش آزادی بدون قید و شرط درباره آزادی اسیران، درآیات قرآن

کنیم که ایشان ( اشاره شده است. در سیره پیامبرخدا)ص( به موارد بسیاری برخورد می0)محمد:« فداء»
توان بلاه آزادی عنوان نمونه می. بهاسیران جنگی را بدون دریافت فدیه یا هر عوض دیگری آزاد نموده است

: 2،ج2039(، آزادی تعلادادی از اسلارای بلادر )واقلادی،72: 3،ج2316از فلاته آن )طبلاری،اهل مکه پس
 ( اشاره نمود. 909: 3،ج2039( و آزادی اسرای جنگ حنین )واقدی،231

بلاه معنلای عوضلای هم چنین مواردی نیز پیامبرخدا)ص( اسیران را در مقابل فدیه آزاد نموده اسلات. فدیلاه 
-:ذیل واژه( و برچند نوع است. فدیه ملای2362شود )معلوف،است که در مقابل آزادی اسیر پرداخت می

-عنوان نمونه ملایتواند پول، کالا، خدمت، مبادله با اسیران خودی و یا همکاری در امور جنگی باشد. به

( و آزادی دونفر از قلاریش در 231: 2،ج2039توان به آزادی برخی از اسیران قریش درجنگ بدر )واقدی،
( با فدیه مالی  آزادی تعدادی از اسرای بلادر در مقابلال 023: 2،ج2316جحش )طبری،بنسریه عبدالله

(، آزادی اسلایر در سلاریه 27: 2،ج2020سوادآموزی به چند نفر از فرزندان انصار )خدمت( )ابن سلاعد،
محصلالان بلالانریه عکّلالااش( و سلالا272: 2،ج2039سلالاعد )واقلالادی،حضلالارت عللالای)ع( بلالاه سلالاوی بنلالای

: 2،ج2316( در مقابل همکاری با سپاه اسلام و آزادی پسر ابوسفیان )طبری،223: 2،ج2039)واقدی،
: 9،ج2020فلازاره )بیهقلای،( و اسیر قبیله بنلای027: 2،ج2020(، اسیران قبیله ثقیف )علامه حلی،077
 ( از طریق مبادله با اسیران سپاه اسلام اشاره نمود.229
 های اخلاقی حاکم بر اموال و محیط زیست.. آموزه2.7

زیست و اموال پیامبرخدا)ص( دررابطه با حفظ و صیانت از محیطجنگ درسیرهاخلاقهایبرخی ازآموزه
 ها عبارتنداز:دشمن است، این آموزه

 . ممنوعیت آسیب رساندن به محیط زیست )مزارع و درختان(2.2.7
بلاردن ملازارع، خدا)ص(، بریدن درختان، سلاوزاندن و ازمیلاانسول( و سیره ر232کریم)بقره:ازمنظر قرآن

کلاه دشلامن ها و... درحال جنگ ممنوع است مگردرحالت اضطرار و یا اقتضای مصلحت  یعنی ایلانباغ
عنوان ابزارجنگی استفاده نماید و برای صیانت از رزمندگان و پیشبرد جنگ، آسیب رسلااندن بلاه ها بهازآن

را در هلایچ نخللای را آتلاش نزنیلاد و آن»د. پیامبر)ص( به سپاهیان خود فرمودند: ها ضرورت داشته باشآن
: 2،ج2036)کلینلای،« آب غرق نکنید و هیچ درخت مثمری را قطع نکنید و هیچ زراعتی را آتلاش نزنیلاد

( و 261: 9،ج2023نضیر )مرواریلاد،( بااین حال پیامبر)ص( درغزوه بنی239: 2339( )نووی،26، 29
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قطلاع نملاودن بعضلای از درختلاان دادنلاد و درختلاانی کلاه جلاوان بودنلاد بلااقی ماندنلاد .  طائف دستور بلاه
نضلایر خدا)ص( در غلازوه بنلایهمین اقدام رسولحشر نا ر به(. آیه پنجم سوره76: 22،ج2030)نجفی،

هلاای ایشلاان، ازبلاین بلاردن منلاابع باشد. ازنظر مورخان، برای خارج ساختن یهودیان از سنگرها و قلعهمی
 (232: 7،ج2027اقتدار ایشان و تضعیف روحیه ایشان، قطع درختان ضروری بود. )عاملی،قدرت و 

 . ممنوعیت کشتن حیوانات2.2.7 
دشمن. همسنین برخلای ازحیوانلاات ماننلاد میدان جنگ، حیوانات یامتعلق به مسلمانان هستند و یا به در

د، صلارفاً بلارای تغذیلاه و خلاوراک اسب و شتر درمبارزه کاربرد داشته وبرخی دیگلار ماننلاد گلااو و گوسلافن
-( و سلایره232کلاریم )بقلاره:شود. حکلام اوّللای در کشلاتن حیوانلاات براسلااس قلارآنسربازان استفاده می

است. املاا اگلار حیلاوان از ( ممنوعیت آن61: 2913  الجندی،29: 22،ج2039پیامبر)ص( )حرعاملی،
کلاه دراختیلاار دشلامن قلارار بگیلارد  نظامی دشمن باشد وامکان تصرف آن نباشد ویا امکلاان آن باشلادابزار

چه جعفرطیار)ع( درجنگ موته اسب خود را پِلای ها جایز است. چنانوموجب تقویت او شود، کشتن آن
  397: 1،ج2039نملالالاود و پیلالالاامبر)ص( نسلالالابت آن سلالالاکوت نملالالاود و نهلالالای نفرملالالاود. )حرعلالالااملی،

 ( 12: 22،ج2030نجفی،
 مسکونی، معابد، کنیسه ها و...( غیرنظامی دشمن )اماکن . پرهیز از تخریب ابنیه3.2.7
کنند و ها زندگی میمسکونی که مردم غیرنظامی درآناسلامی، تخریب بناها، شهرها واماکنهایدرآموزه

نظامی تبدیل نشده است ممنوع است. پیامبراکرم)ص( هنگام اعزام سلاپاه به محل تجمع و سنگر نیروهای
: 2،ج2036)کلینلای،« هلایچ بنلاایی را ویلاران نسلاازید« »اً...ولاتهدمن بنلااء»فرمودند: ایشان توصیه میبه

عقلانی داشته یا از روی اضطرار باشد و یا نیروهای دشلامن از آن (. اگرتخریب اماکن مسکونی وجه330
ها اشکالی نخواهد داشت. برند، دراین صورت تخریب آنعنوان سنگر و پایگاه علیه مسلمانان بهره میبه

هلاای ایشلاان را ویلاران نملاود. نضلایر و جنلاگ خیبلار خانلاهدر طائف، غزوه بنلای چه پیامبرخدا)ص(چنان
(. همسنین پیامبراکرم )ص(عهدنامه ای درباره اهل کتاب صادر و در آن تأکید 72: 22،ج2030)نجفی،

: 3،ج2029میلاانجی،هلاا آزاری برسلاد. )احملادینمود که نباید به کلیساها، صومعه ها، راهبان و کشلایش
672-626) 

 منع تصرف غنائم غیرجنگی وغارت اموال دشمن .0.2.7
نمودند. این غارت گلااهی قبلال از آغلااز های گذشته، رسم براین بود که اموال دشمن را غارت میدرجنگ

جنگ وگاهی بعد از آن بود و حتی گاهی نسبت به املاوال برخلای از اتبلااع دشلامن کلاه در سلافر بودنلاد یلاا 
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معنای دزدی و چپاول املاوال گرفت. غارت بهد صورت میکردندرمناطق مرزی و درگیر جنگ زندگی می
هلاای آیلاد، تفلااوت دارد. براسلااس آملاوزهغنیمت گرفتن که بعد از پیروزی به دسلات ملایدشمن است و با

جز اموال مربوط به مسلالمانان یلاا املاوالی اسلامی، اگر دشمن حربی و غیرمسلمان باشد، اموال دشمن به
الحرب شده است، غنیمت جنگی است و اموال خصوصی اتباع دشلامن کلاه که باتوافق قبلی امام وارد دار

 ( 22: 22،ج2039باشد. )حرعاملی،در امان حکومت اسلامی هستند و... محترم می
همسنین درسیره پیامبرخدا)ص( به شدت ازغارت دشمن نهی و احترام به اموال دیگلاران درصلاورتی کلاه  

نشود، توصیه شده است. ایشان همواره سپاهیان را از غارت درزمره اموال جنگی نباشد و درجنگ استفاده 
« کسی که غارت کند از ما نیست و غارت جایز نیست»فرمود: در هرزمانی از جنگ یا غیرجنگ نهی می

  17: 2،ج2021  کاتلالالاب واقلالالادی،2291: 2تلالالاا،ج  ابلالالان ماجلالالاه،بی2333: 3،ج2039)واقلالالادی،
 (77: 3،ج2021  ابوداود سجستانی،270: 2033صدوق،
 . حفظ میراث فرهنگی2.2.7

هلاا را بلاه ( انسلاان9کلاریم )روم:یکی ازمسائل مهم در جنگ حفا ت از میراث فرهنگی است. آیات قرآن
ی عقلالا نیلاز نلاابود نماید. سلایرهها دعوت میآموزی از آنمانده از گذشتگان و عبرتجایمشاهده آثار به

پیامبراسلام گزارشی از تخریب آثار باستانی وجود های نماید. در جنگکردن میراث فرهنگی را تقبیه می
شکسلاتند. از جمللاه پیلاامبر)ص(، حضلارت پرستان را میها و معبودهای بتندارد. پیامبر)ص( فقط بت

خانه قبیله فلس اعلازام نملاود، وللای آثلاار و بناهلاای تلااریخی را حفلاظ نملاود. علی)ع( را برای تخریب بت
حضرت علی)ع( ادامه یافلات. ایشلاان در شلاهر ملادائن، از (. این روش توسط 910: 3،ج2039)واقدی،

برملاک، بنتنها آن را تخریب ننمودند بلکه درآن نماز خواندند. بعدها خالدایوان کسری دیدن نمودند و نه
علی)ع( خلیفه عباسی را از خراب نمودن ایوان کسری منلاع نملاود. )نلاوری باتکیه بر همین رفتار حضرت

 (001: 3،ج2031طبرسی،
 الگوی اخلاق جنگ درسیره پیامبراعظم)ص( .6

توان به صورت جنگ در سیره پیامبراسلام)ص( را میهای پژوهش، الگوی اخلاقباعنایت به تحلیل یافته
 زیر ارائه نمود:

 های پژوهش حاضر(ی پیامبراعظم )ص( )منبع: یافته(: الگوی مفهومی اخلاق جنگ در سیره2تصویر )
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کلاریم، ی دسلاتورات خداونلادمتعال و آیلاات قلارآنق جنگ درسلایره پیلاامبراعظم)ص( برپایلاهالگوی اخلا
ی راهبردجنلاگ، تاکتیلاک الگویی است که سه عنصر هدایت، سعادت و صیانت انسلاان را درپلانج حلاوزه

کنلاد. درایلان زیسلات دنبلاال ملایهای رزمندگان، رفتاربا اسیران و رفتار با اموال و محیطجنگ، شایستگی
های جنگ جریان دارد. براین اساس، هلادف از جنلاگ، هلادایت لاق انسانی دهمه سطوح و لایهالگو، اخ

جویی یا کسب منافع ملاادی ممنلاوع اسلات. ایلان انسان و دفع موانع آن بوده و شروع جنگ با هدف انتقام
گلاویی بلاه اقلادامات الگو با محوریت اصولی چون تفکیک متجلااوزان از غیرمتجلااوزان و تناسلاب پاسلاخ

نمایلاد. به غیرنظامیان یا محیط زیست انسان می شود را محدود ملای هایی که موجب آسیبشیوه دشمن 
های مقابله با دشمن به از بین بردن منابع قدرت او محدود شده اسلات. همسنلاین درایلان دراین الگو شیوه

قی باشند، بایلاد های اخلاها و ویژگیبایست دارای شایستگیالگو رزمندگان اسلام نیز علاوه براین که می
 رفتار اخلاقی داشته و حدود و آداب اخلاقی را درقبل، حین و پس از جنگ رعایت نمایند.

 
 گیرینتیجه

های مختلف زندگانی آیات قرآن کریم و سیره پیامبراسلام)ص( حاکی از جریان داشتن اخلاق درساحت
هلاای باسلاایر مکاتلاب و اندیشلاه انسان، ازجمله جنگ دارد. درحوزه اخلاق جنگ، دین اسلام درمقایسلاه

، گرا دارد. ازاین منظر هدف از جنگ هلادایت انسلاانطلب و صیانتمحور، سعادتبشری نگاهی هدایت
دفع موانع آن و رسانیدن او به سعادت است. این هدف در ابعاد مختلف جنگ نیز جریان یافته و بلاا ارائلاه 
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صیانت از جان، اموال، اماکن و محیط زیست  آداب و حدود جنگ و تفکیک متجاوزان از غیرمتجاوزان،
کند. بررسی اجمالی متون منتشر شده دررابطه با اخلالاق جنلاگ در عرصلاه مطالعلاات بشری را دنبال می
هلاای اسلالامی رغم غنای فکری اسلام درحوزه اخلاق جنگ، بیشتر پژوهشدهد، علیاسلامی نشان می

ی و مقلاررات نلاا ر بلارآن انجلاام شلاده اسلات و سلاهم دررابطه با مسأله جنگ درحوزه فقه و حقوق اسلام
 ها بارویکرد اخلاقی نسبت به مسأله جنگ کمتر می باشد. پژوهش

 
 منابع

 .میقرآن کر
 .ینجف یمرعش یالله العظم تیمکتبه آ ،قم ،شرح نهج البلاغه .(تای)ب بن هبه الله دیعبدالحم د،یالحد یابن اب
 مکتبه الرشد. ،اضیر، المصنف .(ق2039بن عثمان ) میهعبدالله بن محمد بن ابرا به،یش یابن اب
 دارالصادر. ،روتیب ،خیالتار ی(. الکامل فق2032بن محمد ) یعل ر،یابن اث
 .انیلیاسماع ،تهران ،معرفه الصحابه ی(. اسدالغابه فتایبن محمد )ب یعل ر،یابن اث
محملاود محملاد  هیو تصلاح قیلاتحق ،ثلارو الْ ثیالحلاد بیغر یف هی(. النهاش2376مبارک بن محمد ) ر،یابن اث
 .انیلیاسماع، قم ی،طناح

دفتلار انتشلاارات  ،قلام ی،الفتلااو ریلتحر ی(. السرائر الحاوق2023) یمحمدبن منصور بن احمد حل س،یابن ادر
 .یاسلام

 کوثر. مینس ،قم ،(. الخصالش2312) یصدوق(، محمدبن عل خی)ش هیابن بابو
 نا. یب ،عیق(. علل الشرا2312) یصدوق(، محمدبن عل خی)ش هیابن بابو
 .یدفتر انتشارات اسلام ،قم ،الْخبار ی(. معانق2033)ی صدوق(، محمدبن عل خی)ش هیابن بابو
 .یدفتر انتشارات اسلام ،قم ،هیحضرالفقی(. من لاق2023) یصدوق(، محمدبن عل خی)ش هیابن بابو

 ،روتیلاب، الصلاحابه زییلاتم یلإصلاابه فلاا .(2022ق)ی احمد بن عللا نیابوالفضل شهاب الد ،یابن حجر عسقلان
 .هیدارالکتب العلم

 دار الکتب العلمیة.، روتیب ،باآثار ی(. المحلق2020بن احمد ) یابن حزم، عل
 دارالکتب العلمیة.  ،روتیب ،هیالنبو رهی(. جوامع الستایبن احمد )ب یابن حزم، عل

دار  ،روتیب ی،بانیعبد الله الش یبن حنبل اب (. مسند الامام احمد بن محمدق2022ابن حنبل، احمد بن محمد )
 یحیاء التراث العربي.

 .قیمکتبة الصد ،طائفی، (. الطبقات الکبرق2020ابن سعد، محمد بن سعد)
 علامه. ،قم ،طالب ی(. مناقب آل ابش2369) یآشوب، محمد بن عل ابن شهر
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 دارالفکر. ،روتیب ،هیو النها هی(. البداق2036بن عمر ) لیابوالفداء یسماع ر،یابن کث
 اءیلادار یح ،روتیلاب ی،حقق محملادفؤاد عبلادالباقم ،(. السننتای)ب ینیالقزو دیزیابن ماجه، ابوعبدالله محمد بن 

 .هیالکتب العرب
 .ریاساط ،جا یب ،الاعراق ریالاخلاق و تطه بی(. تهذش2312احمد بن محمد ) ه،یابن مسکو

 .یالتراث العرب اءیدارالاح ،روتیب، بلسان العر .(ق2031ابن منظور، محمد بن مکرم )
 دار ابن حزم. ،روتیب ،داود ی(. سنن أبق2021بن اشعث ) مانیسل ،یابوداود سجستان

مرکلاز ترجملاه و نشلار  ،تهران ،این یترجم سهراب علو، مبه فلسفه اخلاق ی(. درآمدش2363آر.اف ) نسون،یاتک
 کتاب.
دانشلاگاه  ،تهران ی،قیو تطب یاسلام یکردیرو استی(. اخلاق و سش2316) دمحمدرضایس ،ییطباطبا یاحمد

 امام صادق)ع(.
 .ثیدارالحد، قم ،الرسول بیمکات .(ق2029)ی عل ،یانجیم یاحمد

مجللاه عللاوم  ،«یاسلایس یلایقدرت از منظلار واقلاع گرا دهیدولت و پد(. »ش2313تابستان بهرام ) ،یاخوان کا م
 .12-233، صص 02 ، شرازیدانشگاه ش یو اجتماع یانسان
 .یدفتر انتشارات اسلام ،قم ،(. الحدائق الناضرة في أحکام العترة الطاهرةش2373بن احمد ) وسفی ،یبحران
 نیمجللاه حقلاوق بلا، «اصلاالت صلاله ایاصالت جنگ  ،اسلام»(. ش2310پاییز و زمستان) یمحمدعل ،یبرزنون
 .63-226، صص 33ی، شالملل
 دارالفکر. ،وتریب ،(. أنساب الْشرافق2026) ییحیاحمدبن  ،یبلاذر

 دار الکتب العلمیة. ،روتیب ی،(. السنن الکبرق2020) نیاحمد بن حس ،یهقیب
 .یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام، قم ،هیآل بو رضایترجم علی، م(. مسائل اخلاقش2312) کیپالمر، ما

 دارالکتب. ،روتیب ،خی(. الاسلام و حرکه التارم2913انور ) ،یالجند
 انتشارات دانشگاه قم. ،قم ی،در اخلاق کاربرد یی(. جستارهاش2319جواندل. نرگس )

 .)ع( تیمؤسسه آل الب ،قم ،عهیمسائل الشر لیتحص ییل عهی(. وسائل الشق2039) محمدبن حسن ،یحرعامل
 .هیدارالکتب العلم، روتیب ،هیالحلب رهی(. السق2026) میبن ابراه یعل نیابوالفرج نورالد ،یحلب
 دار المعرفة. ،روتیب، ةیالنبو رةی(. الستایشام(، عبد الملک بن هشام )ب)ابن هیالمعافر یریحم

 کلبه شروق. ،تهران ی،دیسع دغلامرضایترجمه س ،(. جنگ و صله در قانون اسلامش2392) دیمج ،یخدور
 تیلاناملاه نظلام و امنپژوهش ،«ینظام نیدکتر نیاصول و روش تدو(. »ش2311پاییزمحمدباقر ) ،یانیدانش آشت

 .26-62 ص.6 ی، شمارهمانتظا
 انتشارات دانشگاه تهران. ،تهران ،(. لغت نامهش2363) اکبری دهخدا، عل
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 .هیدارالکتب العلم ،روتیب ،(. تذکره الحفاظق2021محمد ) نیشمس الد ،یذهب
 دفتر نشر کتاب. ،تهران ،القرآن بیغر یالمفردات ف .(ق2030) نیمحمدحس ،یراغب اصفهان

 دارالفکر. ،دمشق، )دراسه مقارنه( یالفقه الاسلام ی. آثار الحرب ف(ق2029وهبه ) ،یلیالزح
ناملاه  انیلاپا ی،بلار سلانت نبلاو دیلابلاا تاک یریتکف ی(. نقد اخلاق جنگ گروه هاش2397زاده، طهماسب ) یزمان

 قم. ی،دانشگاه معارف اسلام ،ارشد یکارشناس
 .ریبرکیام ،تهرانی،نیترجم ابوالقاسم حس، م(. فلسفه اخلاقش2372ژکس. )
 .یزیمکتبة العز ،قم ،(. الاخلاقش2360) دعبداللهیشبّر، س

 دار المعرفة. ،روتیب، (. المهذب في فقه الإمام الشافعيق2020) یبن عل میابراه ،یرازیش
 .تیزمزم هدا ،قم ،(. فلسفه جهاد و دفاع در اسلامش2032اسحاق ) ،یزیسرتشن یطاهر

 .نایب ،تهران، عهیالش ثیاحاد(. جامع ش2372) نیدحسیس ،یبروجرد یطباطبائ
 .یآزاد امیپ ،تهران ی،استادول نیمترجم حسی، (. سنن النبش2312) نیدمحمدحسیس ،ییطباطبا
 .هیدارالمعارف الاسلام ،تهران ،رالقرآنیتفس یف انی(. مجمع البش2339فضل بن حسن ) ،یطبرس
 .ثیدارالحد ،قم ،هوشمند یمهد قحق، مالانوار مشکوه ،(ق2021) یابوالفضل عل ،یطبرس

 دارالتراث. ،روتیب ،تاریخ الْمم و الملوك یالطبر خی( تارش2316) ریمحمد بن جر ،یطبر
 .یدارکتاب العرب ،روتیبی، مجرد الفقه و الفتاو یف هیق(. النها2033ابوجعفر محمدبن حسن ) ،یطوس
 دارالاضواء. ،روتیب ،الاحکام بی(. تهذق2023ابوجعفر محمدبن حسن ) ،یطوس

 .یفراهان ،تهران ی،(. اخلاق ناصرش2319) نیرالدینص ،یسطو
پژوهشگاه علوم و فرهنگ  ،قم ،و عمل معصوم رهیازس ی(. استنباط حکم اخلاقش2392محمد ) ،یعالم زاده نور

 .یاسلام
پژوهشلاگاه عللاوم و ، قلام ی،و ادله لفظلا ینیاز متون د یاستنباط حکم اخلاق. (ش2397محمد ) ،یعالم زاده نور

 .یاسلامفرهنگ 
 .ثیدارالحد ،قم ،الْعظم یالنب رهیمن س هی(. الصحق2027) یجعفر مرتض ،یعامل

 )ع(.تیمؤسسه آل الب ،قم ،الفقهاء (. تذکرهق2020) یبن مطهر اسد وسفیحسن بن  ،یعلامه حل
المللال  نیمختللاف روابلاط بلا یهلاا افتیره یها دگاهید(. »ش2393بهار الهام ) ی،خان نیحس و حامد یی،عمو

 . 72 -16، صص 20ی، شاسیعلوم س یفصلنامه تخصص، «به مسأله صله نسبت
 .یدارالکتاب العرب ،روتیب ،نیعلوم الد اءیتا(. اح یابوحامد )ب ،یغزال

 کتاب طه. ،قم ی،صادق دیترجم هام ،(. فلسفه اخلاقش2313) یک امیلیفرانکنا، و
 .یدفاع مل یدانشگاه عال ،تهران ،زاده میابراه یمترجم مهد ،جنگ و صله ی(. اصول اخلاقش2391فرو، هلن )
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 ، صلاص0 ، شدیلاناملاه مف ،«مداخله بشردوستانه از منظلار اخلالاق یبررس(. »ش2312تابستانناصر ) ا،یقربان ن
222-222. 

بحلاار  یعللا هلاایالنصوص اللاواردة ف قیالحکم و اآثار مع تطب نةیالبحار و مد نةی(. سفق2020عباس ) خیش ،یقم
 ت اسوه.انتشارا ،قم ،الْنوار

 دارالکتاب. ،قم ی،القم ری(. تفسق2030) میبن ابراه یعل ،یقم
 سمت. ،تهران ی،اسهیمقا یها استی(. سش2311) یدعبدالعلیقوام، س

 .هیدارالکتب العلم، روتیب ی،(. الطبقات الکبرق2021ابن سعد ) ،یکاتب واقد
 .هیدارالکتب الاسلام ،تهران ی،(. الکافق2036) عقوبیمحمدبن  ،ینیکل

 سمت. ،تهران ،سرشت محمدجعفر پاک مهترج ی،تیترب یو آرا ی(. مکاتب فلسفش2319گوتک، جرالدال )
ناملاه جنلاگ و  ژهیلاو ،مهرناملاه یی،روسلاتا اسریترجمه  ،«جنگ عادلانه و حقوق بشر(. »ش2392) دیویلوبان، د

 .سبز نیهنر سرزم، تهران ،صله
 ر.سرو ،قم ،القلوب اهی(. حش2310محمدباقر ) ،یمجلس
 مؤسسه الوفاء. ،روتیب ،(. بحارالانوار الجامعه لدرر اخبارالائمه الاطهارق2033محمدباقر ) ،یمجلس
پژوهشلانامه  ،«یفارس یو حماس یاخلاق جنگ در متون ادب(. »ش2312پاییز و زمستانمحمدجعفر ) ،یمحلات

 .92-223، صص 3ش  ی،ادب حماس
 دارالتراث. ،روتیب ،هیفقال عینابی(. سلسله الق2023اصغر ) یعل د،یمروار

 )ره(. ینیامام خم یو پژوهش یمؤسسه آموزش ،قم ،اخلاق ادی(. بنش2312) یمجتب ،یزدیمصباح 
املاام  یو پژوهشلا یمؤسسلاه آموزشلا ،قلام ی،اسلام تیریمد یازهاین شی(. پش2311) یمحمدتق ،یزدیمصباح 

 )ره(. ینیخم
املاام  یو پژوهشلا یمؤسسلاه آموزشلا ،قلام ی،قلامکاتب اخلا ی(. نقد و بررسش2390) یمحمدتق ،یزدیمصباح 

 )ره(. ینیخم
وزارت فرهنلاگ و ارشلااد  ،تهلاران ،میکلملاات القلارآن الکلار یفلا قیلا(. التحقش2360حسن ) ،یزیتبر یمصطفو

 .یاسلام
 .موسسة الصادق )ع( ،جایب ،(. المعجم الوسیطش2317) میابراه ،یمصطف
 صدرا. ،تهران ،(. مجموعه آثارش2360) یمرتض ،یمطهر

 اسماعیلیان. ،قم ،اللغة ی(. المنجد فش2362) سیعلوف، لوم
 .دیمف خیهزاره ش یکنگره جهان،قم ،(. الإرشاد في معرفة حجج الله علی العبادق2023) محمد بن محمد د،یمف

 .هیدارالکتب الاسلام ،تهران ،رنمونهی(. تفسش2360ناصر ) ،یرازیمکارم ش
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پژوهشلاگاه  ،قلام ی،زدی یعسگر یو عل یتوکل نیترجمه غلامحساخلاق.  ی(. مبانش2312مور، جورج ادوارد )
 .یعلوم و فرهنگ اسلام

 اریگردآورنلاده و ترجملاه خشلاا ،دانشلانامه جنلاگ و صلاله، «جنگ عادلانه هینظر(. »ش2391) الگزاندر ،یموزل
 معاصر. یصدا ،تهران ی،میهید

و نشر آثار حضلارت املاام  میظمؤسسه تن ،تهران ،ثیشرح چهل حد .(ش 2311) الله روح دیس ،ینیخم یموسو
 )ره(.ینیخم

و نشلار آثلاار  میمؤسسه تنظلا ،تهران ،جنود عقل و جهل ثی(. شرح حدش 2316) اللهروح دیس ،ینیخم یموسو
 )ره(.ینیحضرت امام خم

ک یعیاخلاق جنگ در تفکر ش یمدل نظر(. »ش 2397پاییز و زمستان ) یمهد ،ینادر  الللاهتیآ دگاهیبر د دیبا تأ
 .2-30، صص 27ش  ی،اسیدانش س ،«یستانیس

 .یالتراث العرب اءیدار اح ،روتیب ،شرح شرائع الاسلام ی(. جواهرالکلام فق2030محمدحسن ) ،ینجف
 ،تهلاران ،دارک وبرتیلابه اهتملاام ه ،نامه( استی)س رالملوکی(. سش 2319) یحسن بن عل ،ینظام الملک طوس

 .یو فرهنگ یانتشارات علم
 .تیآل الب ،روتیب ،(. مستدرک الوسائل و مستنبط الوسائلق2031) یتقبن محمد نیحس ،یطبرس ینور
 .هیالافکار الدول تیب ،روتیب ،(. المجموع: شرح المهذبم2339) بن شرف ییحی نیالد ییمح ایابوزکر ،ینوو

 ،تهلاران ،کامران و حامد فولادونلاد دیترجمه جمال آل احمد و سع ،(. حکمت شادانش2366) شیدریفر سه،ین
 .یجام

گاه. ،تهران ی،آشور وشیاخلاق، ترجمه دار ی(. تبارشناسش2313) شیدریفر سه،ین  آ
 ققنوس. ،تهران ،ایترجمه مسعود عل ،فلسفه اخلاق ی(. مبانش2312هولمز، رابرت ال )

 .ینشر ن ،تهران ،عبدالرحمن عالم ترجمه ،استی(. سش2319اندرو ) وود،یه
 .یمؤسسه اعلم ،ترویب ی،(. المغازق2039محمدبن عمر ) ،یواقد
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 های الهی از منظر قرآنها با نگاهی به سنتمانایی تمدن تبیین               
 1قاسم ترخان

                                                                                                                                                                                                (73-00) 

 چکیده
ها بسته به عواملی فراوانی است. بر اساس متون دینی عواملی مانند  لم، کفر، گمان مانایی و ناپداری تمدنبی

های الهی مانند احباط، ابتلا، تدمیر و اند و مقتضای برخی از سنتها دخیلشرک در ناپایداری و هلاک تمدن
ای در گردآوری اطلاعات و وشتار با استفاده از روش کتابخانهاستیصال و استخلاف، چنین چیزی است. این ن

کید بر آیات قرآن، به این پرسش اساسی پاسخ می -روش توصیفی  گوید که چرا با تحلیلی در استنتاج دیدگاه با تأ
 های تحقیق به شرح زیر است:مانند؟. یافتهها مانا باقی میوجود عوامل افول، برخی تمدن

ها باعث پیشرفت و پایداری شده است. برند که همانهایی بهره میو جوامع از صفات و ویژگی هاالف( آن امت
توان سطه رفاه را بالا برد و به پیشرفت و پایداری دست یافت  هرچند گیری از اسباب مادی میب( با بهره

ج( برخورداری از  عنوی است.جانبه نیازمند تلفیق اسباب مادی و ممنظور دستیابی به مانایی و پیشرفت همهبه
 امکانات مادی ممکن است بر اساس سنت امهال و استدراج باشد.

کند و این   هرچند طبق سنت احباط، آرامش و سعادت دنیوی تحقق پیدا نمید( کفر مانع رشد اقتصادی نیست
رای نابودی و مرگ از نقش اند  اما بهلا( برخی از عوامل مانند  لم علت تامه هلاکت توسعه ماندگار نخواهد بود.

مساوی با مانایی نیست. در مانایی کیفیت و  و( از منظر دین، پایداری در معنای رایج، اقتضایی برخوردارند.
 شود.شود که از آن به پیشرفت کوثری تعبیر میکمیت به صورت توأمان لحاظ می

 های الهی.نوی، سنتها، پایداری و ناپایداری، عوامل معمانایی تمدن :یکلیدهای واژه
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 . مقدمه2
 پذیرد.گیری جامعه و تمدن مطلوب در بستر قوانین علمی و اجتماعی صورت میگمان تحقق و شکلبی

. فاطر: 30)انفال:  های الهی تعبیر کرده استها به سنتقرآن از آنشناخت یا غفلت از قوانین الهی که 
تواند می ،(13. حجر: 137. آل عمران: 77اسراء: . 23. فته: 22. احزاب: 88. کهف: 08. غافر: 03

 ها داشته باشد.سمت آرمانآثار و نتایج مثبت یا منفی در راستای حرکت به
هایی مثل احباط، بر اساس آیات قرآن، مقتضای عواملی مانند  لم، کفر، شرک و... که به اجرای سنت

امد، ناپایداری، میرایی و نابودی است. این انجابتلا، برکت و تدمیر و استیصال و استخلاف و ... می
شود. هرچند ویژگی ها را نیز شامل مینابودی به ساحث فرد و اجتماع اختصاص ندارد و حوزه تمدن

ها پایداری است  اما پرسش اساسی آن است که چرا با وجود عوامل ناپایداری، شاهد اصلی تمدن
 ها هستیم؟استمرار و امتداد آن تمدن

ای در کند با استفاده از روش کتابخانهبا نگاهی به منابع دینی و با محوریت آیات قرآن تلاش می نگارنده
گانه هایی را در قالب نکات ششتحلیلی در استنتاج دیدگاه، پاسخ -گردآوری اطلاعات و روش توصیفی

 برای این مسئله بیابد. 
نی به نگارش درآمده است )برای دریافت ها کتاب و مقالات فراوادرباره علل انحطاط و افول تمدن

(  اما مسئله این نوشتار، 222 -231: 2392شده، ر.ک: ملاباشی و همکاران، گزارشی از مقالات تألیف
های الهی و سقوط و صعود سنت»موضوع فوق نیست  برای نمونه، دو مقاله زیر با عنوان: الف. 

های سنت»  ب. 2319دوم، شماره هشتم، پاییز نامه تاریخ، سال از حسن حسینی  پژوهش« هاتمدن
از محسن حبیبی و شهناز تیموری  « ها از نظر علامه طباطباییالهی در باب  هور و سقوط تمدن

شباهتی به موضوع این مقاله دارند  اما در  2396، سال 9دوفصلنامه اندیشه علامه طباطبایی، شماره 
عامل پیشرفت  2ها و در مقاله دوم از عامل صعود آن 22و ها عامل اصلی سقوط تمدن 32مقاله اول از 

کردن ها سخن گفته شده که این نوشتار به دنبال لیستعامل انحطاط امت 2ها و همسنین جوامع و تمدن
رغم وجود عوامل خواهد به این پرسش پاسخ گوید که چرا علیگونه از عوامل نیست  بلکه میاین

شویم که عمر طولانی دارند. نگارنده رو میهایی روبهها نیستیم و با تمدنانحطاط، شاهد نابودی تمدن
های الهی مقاله یا نوشتاری را نیافته است که به صورت جامع به این مسئله بپردازد یا آن را از منظر سنت

ها تحلیل کند. نو بودن این نوشتار از دو جهت فوق به نکات بدیعی منتج شده است که از جمله آن
احباط، ابتلاء، استیصال، استدراج، امداد و  است: الف( تحلیل چالش مطرح شده بر اساس سنت
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برکت  ب( تفکیک بین عوامل تامه و مقتضی  ج( تفکیک بین هلاکت و نابودی یا مرگ  د( تفکیک بین 
 مانایی و پایداری در قالب پیشرفت کوثری و تکاثری.

ای است که استمرار داشته باشد )ر.ک: ابن منظور، و شیوه مقصود از سنت، راه و رسم، روش و رفتار
(. 292: 2ق، ج 2020. فیومی، 72_ 73: 3ق ، ج2030فارس،. ابن227لا 220: 23ق ، ج2020

 – 322: 0تا، جطوسی، بیاند )همین معنا دانستهدر قرآن، آن را به« سنة»مفسران با توجه به کاربرد واژه 
( با 303: 12، ج2393طباطبایی، . 227: 2و ج 001: 2و ج 702و  801: 0، ج2362طبرسی،  . 373

های طبیعی، شامل قوانین ثابت و لایتغیر حاکم بر پدیده این توضیه که در معنای اعم، واژه سنت
شود شود و زمانی که به الهی اضافه میهای گوناگون تکوین و تشریع میاجتماعی و فردی در عرصه

های هستی وضع شده و در افعال ه بر اساس اسماء و صفات برای تنظیم پدیدهعبارت است از ضوابطی ک
کند )ر.ک  مصطفوی  ها امور جهان و انسان را تدبیر مییابد و خداوند متعال بر پایه آنالهی جریان می

. مصباح  23ق   ص 2391. صدر  303  ص27، جق 2393. طباطبایی  236  ص2، ج2362
های مشروط اند. سنتگاهی مطلق و زمانی مشروطاجتماعی  -نن تکوینی(. س039  ص2392یزدی  

اجرای سنت برکت مشروط به عامل انسانی ایمان و  کنند  برای نمونه،در قالب شرط و جزا عمل می
های علوم طبیعی قابل گونه عوامل که با استفاده از آزمایشگاهاز این (.97تقوای اجتماعی است )اعراف: 

 (.018 -333: 1، ج1300شود )ر. ک: مطهری، نیستند به عوامل معنوی تعبیر آورده می تبیین تجربی
خلدون آن به معنای شهر گرفته شده و با مدنیّت )شهرنشینی( هم معنا است. ابن« مدینه»تمدن از کلمه 

 (. 02: 2031خلدون، را به معنای عُمران گرفته و به بدوی و حضری تقسیم کرده است )ابن
-72: 2361درباره معنای اصطلاحی تمدن اختلاف نظرهایی وجود دارد )ر.ک: ولایتی،  هرچند

رسد غالب اندیشمندان مسلمان نظر می(  اما به23-22: 2032زاده یزدی، دارزاده و حسینتحویل.62
 کنند و علاوه بر آن عناصری مانندآن را در بهبود زندگی مادی و پیشرفت تجاری و صنعتی، خلاصه نمی

(  3، ص2312کنند )ر.ک: دورانت، رشد فکری، تکامل معنوی و اخلاقی را در مفهوم آن لحاظ می
های اجتماعی قابل انتقال حاوی جهات ای از پدیدهمعنای مجموعه پیسیدهتوان آن را بهجهت میازاین

ندین مذهبی، اخلاقی، زیباشناختی، فنی یا علمی و مشترک در همه اعضای یک جامعه وسیع یا چ
جامعه مرتبط با یکدیگر دانست و گفت که در معنای تمدن سه عنصر گرایش به سوی عقل و انسانیت، 

: 2390های زندگی بشری وجود دارد )پورآقایی، بخشی به امور زندگی و دارا شدن اخلاق و ویژگینظم
22.) 
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کند و م ایستادگی می، ماندگاری و دوام آن است. به تمدنی که در گذر ایامقصود از مانایی تمدن
شود. در ادامه تلاش خواهد شد که بین دو واژه مانایی و پایداری، ماند، تمدن مانا و پایدار گفته میمی

 تفکیکی صورت پذیرد.
ها و کند  پیش از آن مروری خواهد داشت به سنتها را بررسی مینوشتار حاضر هرچند مانایی تمدن
گانه پیشرفت ها با ارتقا و بهبود ابعاد سهتمدن. شوندها منتج مینعوامل معنوی که به ناپایداری تمد

اند از: بعدِ انسان، طبیعت و رابطه )رابطه انسان با طبیعت و گیرند. این ابعاد عبارتاجتماعی شکل می
پایدار ساز تمدن توانند زمینهلذا، اگر افراد جامعه نیز شرایط لازم را نداشته باشند نمی انسان با انسان(.

توان هر قانونی و سنتی را های خاص به خود را دارند و از این جهت نمیها هرچند ویژگیباشند. تمدن
صورت اقتضاء در پیدایی و بقای آن توان بهدر این سطه مطرح کرد  اما قوانین غیر تمدنی را نیز می

 تأثیرگذار دانست. 
 شود:شود، اشاره میناپایداری منتج می ترین قوانین تکوینی اجتماعی که بهدر زیر به مهم

الف( سنت احباط و ناپایداری تمدن: حبط به معنای فساد و هدررفتن چیزی است و حبط عمل، بطلان 
 1(. آیاتی از قرآن، عواملی چند مانند کفر )محمد: 226: 2، ج2362، اثرشدن آن است )مصطفویو بی

( و کشتن انبیا و آنانی که به عدالت امر 79نفاق )توبه: (، 226(، ارتداد )بقره: 20(، شرک )رعد: 9 -
داند. همسنین از حبط و را در حبط آثار دنیوی و اخروی اعمال دخیل می (22 - 22کنند )آل عمران: می

دهد های نظامی و اقتصادی کافران خبر میها و خیانتهای سیاسی یا توطئهبه سرانجام نرسیدن نیرنگ
(. روشن است که این سنت 226. بقره: 37. انفال: 2. فیل: 22و  36. غافر: 22. یوسف: 03)فاطر: 

رو، تمدنی که بر شود و از این اختصاصی به ابعاد فردی و اجتماعی ندارد و بعد تمدنی را نیز شامل می
 گفته بنا شده باشد مقتضی حبط و نابودی است.پیشعوامل

معنای آِزمون، تجربه و کشف کردن به کار ء از ریشه بلاء بهابتلاها: ب( سنت ابتلاء و ناپایداری تمدن
های (. بر اساس سنت ابتلای مشروط، بسیاری از رنج297-292 :2، ج1080فارس، رود )ابنمی

گاهی بیشتر، ر.ک: ترخان، (هاست بشری بسته به رفتار انسان  (  یعنی276-273، ص2032برای آ
. 202: 12، ج 1083. حرعاملی، 123: 1087ی )راوندی،  لم سیاسی، قضایرفتارهای سوء مانند 

(، احتکار )تمیمی آمدی، 23( و مالی مانند خوردن مال حرام )مائده: 000و  373: 2، ج1087کلینی، 
(، کم273: 3، ج1013بابویه، . ابن121 -117: 10، ج1083(، رباخواری )حرعاملی، 321: 1322

نقش مهمی در نزول بلا ( و... 711: 1302واری )پاینده، خ(، رشوه373: 2، ج1087فروشی )کلینی، 
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به مقتضای یک قسم از سنت ابتلا باید اذعان کرد که تمدن مبتنی بر فسق و فجور، یا شکل  دارند  لذا
  گیرد و یا اگر شکل گیرد پایدار نخواهد بود.نمی

ست. مقتضای این قانون از سنن الهی سنت استیصال ا استیصال  المان و استخلاف صالحان:ج( سنت 
 این سنن برخوردارند. هایی است که از عوامل اجراینیز هلاکت تمدن

  2020. زبیدی  27: 22ق  ج2020)ابن منظور   به معنای برکندن از اصل و ریشه است« استیصال( »2
 شود که نسل قوم ستمکار را از ریشه برکندهایی گفته میو عذاب استیصال به عذاب (23: 20ج
ها در قرآن به گونه عذاب. از این(183: 17  ج2360. مکارم شیرازی   02: 12  ج2393طباطبایی  )

 . (22 . نمل:27شود یاد شده است )اسراء: ها میعذابی که موجب تدمیر و هلاکت اقوام و قریه
د و شهرها ( خدای متعال در آیات فراوانی به رابطه علی و معلولی بین  لم و هلاکت ساکنین بلا2

، 2029الله، . ر.ک: فضل23. یونس: 29و  21. قصص: 36. دخان: 29تصریه کرده است )بقره: 
 (.226: 27، ج2360. مکارم شیرازی، 72: 27، ج2393. طباطبایی، 329و  322: 26ج

( سرانجام عواملی مانند تشدید فاصله طبقاتی و  لم اجتماعی، 20: سوره سبأ 29و  21بر اساس آیات 
طباطبایی، . 202: 18، ج2372ها نیست )ر.ک: امین، های اجتماعی و نابودی تمدنی جز بحرانچیز

سوره  236(. آیه 212-282: 2316نیا، . هادوی10، ج2360. مکارم شیرازی، 328 :27، ج2393
اعراف حکایت از آن دارد که سنت تدمیر شامل دستاوردها و مظاهر تمدنی قوم فرعون یعنی صنایع 

 های )یَعْرِشُونَ( شده است.عُ( و بناها و ساختمان)یَصْنَ 
، 260، 221، 239، 222، 233، 76، 1شعراء: در برخی آیات، عدم ایمان اکثریت مردم به رسول خاتم )

(، 73(، تکذیب آیات الهی )یونس: 383-382: 18، ج2360. مکارم شیرازی، 280 – 281و  293
. عنکبوت: 170 - 123گناهانی مانند آنسه در قوم لوط )شعراء:  ( و73. یونس: 2اصرار بر گناه )انعام: 

. اسراء: 123( اتفاق افتاد و رواج کامل فسق و فجور )انعام: 103 - 177( و شعیب )شعراء: 31 - 38
 ها و جوامع دانسته شده است. ( عامل هلاکت و نابودی گروه12

ها را فراهم شدن اهل باطل و قریه آنکنیشههایی که زمینه اجرای سنت هلاکت کلی و ر( یکی از سنت3
( که 123. انعام: 12گذرانان( بر امور جامعه است )اسراء: کند، سنت تسلط مجرمان و مترفان )خوشمی

های الهی است که بر جوامع انجامد. این یکی از سنتبه رواج کامل فسق و فجور در جامعه می
اگر حکمت بالغه الهی مقتضی امهال آنان و تأخیر عقوبت و  یابد وگناهکار و در مسیر باطل جریان می

 کند. عذابشان نباشد، سنت استیصال گریبان آنان را خواهد گرفت و نابودشان می
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قرآن در مواردی از استخلاف و جانشینی صالحان پس از نابودی  المان و دشمنان در امت رسولان،  (0
 – 02. یونس 380-383: 17، ج2393. طباطبایی، 70 – 77. غافر: 10 - 3سخن گفته است )ابراهیم: 

امت خاتم نیز (. این مسئله در 73. یونس: 23. اعراف: 21. احقاف: 80و  87و  22 - 28. هود: 07
 (.3 - 2یابد )هود: مانند امم پیشین، جریان می

 هاتمدن وجه مانایی یا پایداری برخی از. 2
های فراوانی انجام یافته با اینکه گناهان و  لمجوامع توسعهپرسش اصلی مقاله این بود که چرا در 

های ها و تواناییروز بر نعمتهای مادی محروم نکرده است و روزبهشود، این گناهان آنان را از نعمتمی
توان و در نهایت چرا تمدن آنان پابرجاست و دچار نابودی نشده است؟ پاسخ را می شود؟آنان افزوده می

 د زیر جستجو کرد:در موار
 الف( عاملیت صفات خوب )عوامل معنوی( در پیشرفت مادی

هایی ها از ویژگیشده همان است که بیان شد  اما گاهی امتهای مطرحهرچند اقتضای عوامل و سنت
شود. این پیشرفت بر و پایداری آن می ها باعث پیشرفت و در نهایت پیدایی تمدنبرند که همانبهره می
( تحقق 23-21. اسراء: 233عمران: های دیگر الهی مانند امداد و صبر و ارتباط )آلسنتاساس 

شمار آورد. عوامل توان از سنن عام و حاکم بر سنن دیگر بهگونه از سنن را میپذیرد. در واقع اینمی
. و کنشی معنوی فراوانی اعم از بینشی مانند علم و عقلانیت و منشی مثل تواضع، سخاوت و صبر و ..

گاهی از این دست عوامل، ر.ک: نظیر عدالت ورزی و یاری مظلوم و ... موجب پیشرفت است )برای آ
-22، ص2032زاده یزدی، دارزاده و حسین. تحویل60-00: 2392. همو، 222-227: 2396ترخان، 

پایداری  ها برخوردار باشند و همین باعثهای سکولار نیز از آن( که ممکن است جوامع و تمدن39
داند. وی با استناد به ها میها را صفات خوب آنرو، مقام معظم رهبری دلیل پیشرفت غربیازاین شود 

ه فی القرآن لا یسبقکم بالعمل به غیرکم»این جمله حضرت علی)ع(:  ه اللَّ ، 2020)شریف رضی، « واللَّ
ه به آن ایمان ندارند در زندگی روزمره کند که اگر جوامع غربی بتوانند قرآن را ک( بیان می022: 06نامه 

  (.23/22/2362ای، شوند )خامنهخود عملیاتی کنند، از مواهب آن که دوام است برخوردار می
كَ لِیهْلِكَ الْقُرَی بِظُلْمٍ »سوره هود:  226این سخن مطابق با تفسیر برخی از مفسران از آیه  وَمَا کَانَ رَبُّ

کند )ابن ها را نابود نمیت که اگر مردمی مصله باشند، خداوند از روی  لم آناس« وَأَهْلُهَا مُصْلِحُونَ 
. زمخشری، 12: 7تا، ج. طوسی، بی10: 22، ج2022. جریر طبری، 232: 2، ج2023سلیمان، 

، 2393. طباطبایی، 201: 22، ج2029الله، . فضل262: 2، ج2027. سمرقندی، 031: 2، ج2036
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ها قابل جمع ها و تمدنن تفسیر با عاملیت اقتضایی کفر برای نابودی امت(. روشن است که ای73: 22ج
تواند از وقوع آن است  یعنی هر چند اقتضای کفر نابودی است  اما رعایت عدالت اجتماعی می

 جلوگیری کند.
 گیری از اسباب مادی در مواجهه با سنت ابتلای مشروطب( بهره

کنند، نفی علیت ها و برکات آسمانی و زمینی را بیان میزول نعمتاز آیاتی که تأثیر عوامل معنوی بر ن
شود  یعنی اگر گفته شد ایمان و تقوای جمعی ها استفاده نمیاسباب مادی برای نزول باران و دیگر نعمت

معنای آن نیست که هیچ عامل دیگری در نزول باران دخیل شوند، این سخن بهباعث نزول باران می
مند شوند و هایی بهرهتوانند با استفاده از اسباب مادی از نعمتهت، جوامع الحادی میجنیست. ازاین

جانبه نیازمند تلفیق اسباب منظور دستیابی به مانایی و پیشرفت همهسطه رفاه را بالا ببرند  هرچند به
 اند.مادی و معنوی

بیین کرد: لازمه پذیرش سنت ابتلای گونه تتوان نا ر به سنت ابتلای مطلق و مشروط ایناین سخن را می
ها و گاه دنیا بدون سختی و رنج نخواهد بود و تصور جهانی عاری از نیازمندیمطلق آن است که هیچ

و از این رو ابتلای مؤمنان و جوامع  طور واضه با این سنت قطعی الهی در تعارض استمشکلات، به
ها را نشانه پسرفت جوامع تلقی کرد  هرچند ید و نباید آنایمانی به انواع بلاها را باید در این چارچوب د

های پیشرفت جوامع دانست. از سوی دیگر، یکی از توان از نشانهکاهش رنج و آلام بشری را می
( و براین اساس، برخی 27و  22ها است )مؤمنون: مندی از نعمتهای الهی افزایش ثروت و بهرهآزمون

 شوند.امتحان می از جوامع الحادی با این روش
ابتلای »و در قالب سنت الهی  ها خاستگاه بشری داردگونه که تذکر داده شد بسیاری از رنجاما همان

توان از اسباب مادی بهره برد و ها، میبرای پیشگیری از برخی بلاها یا رفع آن پذیرد.تحقق می« مشروط
زم را دارد و نه همه ابعاد و آثار بلا را شامل به مانایی موقت دست یافت  هرچند این مانایی نه دوام لا

نحوِ تامه نه (. در مواردی که عامل غیبی به77-32 :2399شود )برای مطالعه بیشتر، ر.ک: ترخان، می
( و 18و  3احزاب: اقتضاء در نزول بلا دخالت دارد، مانند طوفان سختی که در جنگ احزاب برپا شد )

و یارانش نجات پیدا کنند و  شود تا موسیر جایی که دریا شکافته میبلایی برای مشرکان بود، یا د
و ...، این امکان برای بشر وجود ندارد که با اسباب مادی به  (23–28شعراء: فرعونیان غرق شوند )

مقابله با آن اسباب معنوی برخیزد و طبیعتاً برای جلوگیری از چنین بلاهایی باید از اسباب معنوی بهره 
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گونه موارد ثلًا همان کاری را انجام داد که قوم حضرت یونس انجام دادند  یعنی آنسه در اینجست  م
  (.30ر.ك: یونس: کارساز است تضرع، استغفار، توبه و جبران گناهان است )

ها را گرفت یا با توان با اسباب مادی جلوی آثار آنای هستند که میگونهبله گاهی عوامل معنوی به
ها را رفع کرد  مانند اینکه با استفاده از عوامل مادی و طبیعی، از ابتلای به برخی از ی، آثار آناسباب ماد

ها را درمان گونه عوامل طبیعی، آنهایی که منشأ آن گناه بشر است پیشگیری یا با استفاده از اینبیماری
کند و با خدام عامل مادی اثر میکرد. سرّ این مسئله در این مطلب نهفته است که عامل معنوی نیز با است

توان در آن عامل مادی تأثیرگذار بود  اما باید توجه کرد که این پیشگیری یا درمان، عامل مادی دیگر می
توان از همه پیامدهای مادی گناه پیشگیری کرد، یا پس موقت است. علاوه بر اینکه با اسباب مادی نمی

آورد که مادی . از سویی دیگر گناه مشکلات دیگری را نیز پدید میاز وقوع، همه آن پیامدها را مهار کرد
جانبه ها برخاست  یعنی هم موقت خواهد بود و هم همهشود با اسباب مادی به مقابله با آننیست و نمی

 شود(. نخواهد بود )شامل همه ابعاد مادی و علاوه بر آن ابعاد معنوی نمی
 اساس سنت امهال و استدراجج( برخورداری از امکانات مادی بر 

عاملیت عواملی مانند کفر و  لم و ... برای ناپایداری و اجرای احباط، استیصال و شکست در برابر 
جریان سنت امهال و استدراج نیز سخن آیات قرآن، از عاملیت  لم برای اما  مؤمنان و ... دانسته شد 

لم ماندنی نیست  اما ممکن است خداوند به اساس، هرچند  این(. بر29. کهف: 01گویند )حج: می
فرد، جامعه و تمدن  الم مهلت دهد  یعنی لازمۀ  لم نابودی است  ولی علت ماندنش مهلتی است که 

بیان دیگر، صرف  لم عامل نابودی یک  لم پیدا و آشکار شود. بههای اهلدهد تا پنهانخداوند می
 72جل مسمایشان هماهنگ شود. قرآن در سوره نحل آیه امت یا تمدن نیست، بلکه باید  لمشان با ا

ای را بر پشت زمین باقی کرد، جنبندهو اگر خداوند مردم را بخاطر  لمشان مجازات می»فرماید: می
اندازد و هنگامی که اجلشان فرا رسد، نه ساعتی تأخیر ها را تا زمان معینی به تأخیر میگذارد  ولی آننمی
( مطرح و در برخی از 2و  0این مضمون در آیات دیگر )حجر: «. گیرندی پیشی میکنند و نه ساعتمی

(. قرآن، 261آیات دلیل مهلت ارائه شده، طغیان بیشتر و سنت استدراج دانسته شده است )آل عمران: 
. توبه: 261(، کفر)آل عمران: 02و  00. قلم: 00 – 02. حج: 213 – 212تکذیب آیات الهی )اعراف: 

آیند از عوامل ( را که از مصادیق  لم به شمار می02و  00سیان و غفلت از یاد خدا )انعام: (، ن22
 داند.جریان سنت استدراج می
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این افزایش به این  سنت استدراج گویای این است که هرچند نعمات مادی کفار افزایش پیدا کند  لکن
یقت آن است که خداوند مال و فرزند بیشتری معنا نیست که اینان در نزد خداوند احترام دارند، بلکه حق

دهد تا فریفته شوند و در طغیان بیشتری فرو روند و عذاب بالاتری را دریافت کنند )طباطبایی، به آنان می
کند و در نهایت به ها را فراهم نمیدر واقع این افزایش موجباب سعادت آن (.33، ص18، ج2393

تر خواهد شد که توجه داشته یاد عذاب در سنت استدراج زمانی روشنها منجر خواهد شد. ازدنابودی آن
اند، اگرچه رغم رفاه مادی در همین جا نیز مبتلا به عذابها علیباشیم آخرت باطن این دنیاست، لذا آن

گاه نباشند.   خود بدان آ
بر اساس آیات مندند و همسنین برخی بر برخی دیگر حکومت دارند. های الهی نظاماشاره شد که سنت

. 18قرآن پیش از جریان سنّت عذاب استیصال، باید مراحل دیگری مانند سنّت ارسال رسولان )اسراء: 
(، سنّت بأساء و ضرّاء، سنّت استدراج، اتفاق 108: 2، ج2393. طباطبایی، 172: 8، ج2362طبرسی، 

ال، سنت جانشینی صالحان بینیم که سنت عذاب استیص(. از طرف دیگر می08 - 02بیافتد )انعام: 
( را در پی دارد. بر اساس سنت 10 - 3( و سنت وراثت زمین )ابراهیم: 73. یونس: 10 - 17)فصلت: 

جز در مقاطع محدودی از تاریخ کره خاک، همواره به اخیر، بندگان مؤمن و صاله خداوند که 
 .برندث میشدند، در نهایت زمین را به اراستضعاف کشانده شده و خوار شمرده می

پس از ارسال رسول، در یک امّت و ایجاد تفرقه و اختلاف در آن امّت، لازم است میان امّت، قضاوت 
دنیوی، صورت بگیرد، ولی ازآنجاکه خداوند، سنّت دیگری وضع کرده و آن سنّت، مقدّم و حاکم بر 

و آن سنّت عبارت است  افتدطور موقّت، به تأخیر میسنّت قضاوت است  لذا اجرای سنّت قضاوت، به
از: سنّت أجل مسمّی  یعنی هر امّتی، اجل محتومی دارد، تا اجلش فرا نرسد، قضاوت دنیوی اجراء 

 (.02شود )شوری: نمی
ای داشتند که اگر میان اختلاف و قضاوت الهی و همسنین  لم و گناه با عذاب لذا مخالفین قرآن، شبهه

شود. وجود مقتضی آن، این قضاوت و عذاب، اجراء نمیدنیوی، ملازمه است، پس چرا در صورت 
پاسخ خداوند این است که درست است، مقتضی قضاوت و عذاب، موجود است، ولی مانع، مفقود 

 (.233: 10، ج2393. طباطبایی، 123ها است )طه: نیست و مانع، همانا أجل داشتن امّت
دارد  یعنی تاثیر عوامل معنوی در جهان  سنت اجل مسمی اشاره به همان سنت تدریج در جهان مادی

 ها محتوم به تدریج است. مادی باید از طریق علل مادی صورت گیرد که تاثیر آن
 شود.روشن است آنسه گفته شد اختصاصی به ابعاد فردی و اجتماعی ندارد و بعد تمدنی را نیز شامل می
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 د( مانع نبودن کفر برای رشد اقتصادی
هایی وجود دارد، در اینکه آیند بحثها به شمار میو شرک از عوامل نابودی تمدن هرچند در اینکه کفر

كَ لِیهْلِكَ »برخی از مفسران در ذیل آیه: مانع رشد اقتصادی نیستند اختلافی وجود ندارد.  وَمَا کَانَ رَبُّ
اند که مقصود از  لم در این آیه، ( این احتمال را مطرح کرده226)هود: « الْقُرَی بِظُلْمٍ وَأَهْلُهَا مُصْلِحُونَ 

سوره لقمان، از آن به  لم بزرگ یادشده است نه  لم مصطله )فخر رازای،  23شرک است که در آیه 
(. این  لم با اصلاح قابل جمع است و بر این اساس، اگر ملتی مشرک باشند  اما 023: 21، ج 2023

 را هلاک نخواهد کرد. هادر میان خودشان با انصاف رفتار نمایند خداوند آن
عدالتی منضم برخی دیگر با پذیرش احتمال فوق، شرک و کفر را تا مادامی که به آن فساد و  لم و بی

(. کافر اگرچه از 069: 0تا، جدانند )کاشانی، بیها نمیها و ملتنشود دلیل نابودی و تباهی حکومت
لحاظ اجتماعی و (، ممکن است به220ه: کند )بقرجنبه فردی،  الم است و به نفس خویشتن  لم می

 رعایت حقوق زیردستان، عادل باشد و بر او عنوان حاکم عادل صدق کند.
 باره، تذکر نکاتی سودمند است:برای داوری دراین

 170شود مانند آل عمران آیه فرماید عذاب کافران پس از مهلتی است که به آنان داده میآیاتی که می( 2
 این دیدگاه باشد.تواند مؤید می

( نیز در 12اسراء:  .29و  21. سباء: 36. دخان: 23. یونس: 29و  21گفته )قصص: بسیاری از آیات پیش
شود که  لم اجتماعی علت اصلی ناپایداری  لم اجتماعی  هور دارند  یعنی از این آیات استفاده می

شود که مدنی به ناپایداری منتج میها است. البته روشن است که  لم اجتماعی زمانی در سطه تتمدن
تواند به عنوان مانع مطرح شود و دلیل آن باشد که ها در اجتماع میفراگیر شود، لذا وجود برخی از نیکی

 هنوز  لم فراگیر نشده است.
در برخی از این آیات، حاکمیت مترفین بر اجتماع و فسق آنان مطرح شده است که از مصادیق بارز  لم 

ست. بر اساس این آیات،  لم اجتماعی عامل اصلی عملیاتی و اجرایی شدن قانون اصلی اجتماعی ا
 رود.ها به شمار میناپایداری تمدن

کند که با فراگیری  لم اجتماعی، آنسه در سنت استخلاف گفته شد نیز مؤید این دیدگاه است و بیان می
از سخن علامه طباطبایی افتاد.  ها ازبین خواهند رفت و استخلاف صالحان اتفاق خواهدتمدن

شود که مراد از امت محمّدی که مخاطب انذار و بشارت ( استفاده می03: 12، ج2393)طباطبایی، 
آیات قرآن هستند، همة ساکنان کره زمین هستند  زیرا دعوت ایشان جهانی است، پس مخاطب انذار، 
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، مشرکین و منافقینِ امت خواهد بود و تمامی منحرفان زمین هستند و عذاب الهی، شامل حال کفّار
مخاطب بشارت، اهل ایمان و تقوا در سرتاسر زمین هستند  یعنی استخلاف صالحان، زمانی در یک 

یابد که زمین پُر از  لم و فساد، شده باشد  چنانکه در اُمم نخستین این چنین بود. از امت جریان می
های  هور، مربوط به گناهان و شود که چرا قاطبة نشانهه میهای  هور نیز فهمیداینجا سرّ روایات نشانه

یابد و مفاسد و مظالم آخرالزمانی است  زیرا استخلاف صالحان، با نزول عذاب استیصال تحقّق می
شود که زمینة استیصال  المان، فراهم شده باشد و آن زمانی است که  لم و عذاب، زمانی نازل می

  ه باشد.معصیت در زمین، فراگیر شد
 23. نساء: 232. آل عمران: 232( قرآن برای  لم یک مفهوم عامی قائل است و آن را شامل گناه )بقره: 2
(، جلوگیری از یاد خدا و تخریب 203(، کتمان شهادت )بقره: 27. قصص: 23. اعراف: 223و  70و 

گردانی از اطاعت و روی ، تکذیب آیات الهی(23. لقمان: 20( و کفر و شرک )بقره: 220مساجد )بقره: 
(، افتراء و دروغ 23(، پیروی از کفار )توبه: 223(، سرپیسی از احکام الهی )بقره: 187حق )انعام: 

داند. به بیانی دیگر،  لم براساس فرهنگ قرآن هم شامل  لم فرد می ( و ...7بستن به خدا )صف: 
 شود.ه دیگران )ستم و تجاوز( مینسبت به خود )کفر، فسق و فجور( و هم شامل  لم فرد نسبت ب

قوم و ملت از سویی دیگر، آیاتی فراوانی در قرآن  لم به معنای اعم را علت هلاکت و نابودی یک  
 23. یونس: 03. عنکبوت: 12و  22 - 22. نمل: 22 - 22و  12. غافر: 23شمرده است )ر.ک: محمد: 

. 232: 2، ج2313. ر.ک: مطهری،  29 – 21. کهف: 02 - 32. مؤمنون: 22 - 22. انبیاء: 20 -
 (.332-330: 23، ج2393طباطبایی، 

روشن است در مواردی که  لم به صورت فردی مطرح شده است در صورتی که به صورت اجتماعی 
توان گفت از نظر قرآن، شرک و کفر عامل تواند کارکرد تمدنی داشته باشد  بنابر این، میتحقق یابد، می

انحطاط جوامع است  اما با این توضیه که برای اداره جامعه و تحقق عدالت به قانون  نابودی حکومت و
نیاز است  حکومت و تمدنی که بر پایه کفر شکل گرفته است، توحید در ربوبیت و تشریع را انکار 

نین ها به دلیل آنکه بر پایه قواها و تمدنداند  این حکومتکند و خدا را منشأ و مبدء قانون نمیمی
گاهی ندارند و ازاینخودساخته بشر بنیان نهاده شده جهت، اند، به مصاله واقعی انسان و جهان آ

کننده عدالت به مفهوم کامل و گسترده آن باشند و همسنین به دلیل نداشتن صلاحیت و توانند تأمیننمی
آیند. براین اساس، شرک عدالتی به شمار میشرایط لازم برای حاکمیت، خودشان مصداق بارز  لم و بی

 ها را فراهم سازند.توانند زمینه ناپایداری تمدنو کفر می
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توانند بازدارنده  لم باشند  اما گیرانه و هنجارهای اجتماعی و وجدان و ... میثانیاً هرچند قوانین سخت
و شاهد و نا ر بر ها محدود است و فقط باور به خدایی که قادر و عالم است باید توجه داشت که تأثیر آن

 عنوان عامل درونی انسان را از تعدی به دیگران باز دارد.تواند بهاعمال است و ... می
های متفاوتی اکنون هم عذاب نازل شده است  اما عذاب گونهبنابر این، باید گفت در جوامع کافر هم

کند  اما این پیشرفت، ای در مسیر الهی حرکت نکند با رعایت شروطی پیشرفت میدارد. اگر جامعه
جانبه و پایدار نخواهد بود و با رنج و عذاب همراه است. رنج بشریت از فقدان معنویت همان عذاب همه

 شود.الهی است که در سنت استدراج مطرح می
( نتیجه تلاش 39( و سنت تلاش )نجم: 23 - 21بر اساس سنت امداد )اسراء:  کافران در کارهای عادی

کند  به بینند  زیرا خداوند دنیاطلبان را نیز به اندازه کوشش خود از دنیا برخوردار مییا میخود را در دن
رو، حبط کارهای عادی و این(. از23. شوری: 22شرط آنکه تلاش عالمانه کنند، نه صرف آرزو  )هود: 

امکانات مادی نیست   ثمری تلاش عالمانه آنان در برخورداری از زندگی مرفّه ومعنای بیدنیایی آنان به
های مادی و امکاناتِ طبیعی را برای همه قرار داده است و تلاش کافران نیز برای زیرا خداوند نعمت

های مادی و امکانات طبیعی رسد که اگر کافران به سبب کفر از نعمتشان به ثمر میتأمین زندگی
آورند و اسلام اضطراری سودمند نیست، دارند و اسلام میمحروم باشند، به ناچار دست از کفر بر می

ثمر است. جهت، بیکند و ازایناین معناست که کارهای آنان موجبات سعادت آنان را فراهم نمیبلکه به
ببینند و به توسعه دهند، نتیجه تلاش خود را میاساس، کفار به واسطه تلاش و کوششی که انجام میبراین

بق سنت احباط  اولًا، اثر اعمالشان که عبارت است از تأمین کنند  لکن طموردنظر دست پیدا می
 آرامش و سعادت دنیوی تحقق پیدا نخواهد کرد  ثانیاً، این توسعه پایدار نخواهد بود.

موجب « مقابله با حق»و « تکذیب»برخی بر این باورند که کفر مانع رشد اقتصادی نیست  هرچند 
گر هستند و به  لم است. برخی افراد کافر حربی و تکذیب شود  زیرا تکذیب نوعینابودی جوامع می
گر نیستند و کاری به کسی ندارند. پردازند  اما گاهی با وجود منحرف بودن، تکذیبمقابله با حق می

شود و این بدین معنا نیست که کفر موجب فقر شود، البته فرماید ایمان موجب رشد و برکت میقرآن می
شد )رضایی اصفهانی، ها با سرعت بیشتری انجام میند، پیشرفت آنکفار اگر ایمان داشت

باره باید گفت که اگرچه تکذیب آیات الهی را به دلیل اینکه به حوزه رفتار مرتبط (. دراین32/22/2392
جهت، بین کفر و تکذیب فرقی وجود دارد  اما اولًا از است باید از عوامل کنشی به شمار آورد و ازاین

مندی ورداری از امکانات مادی فرقی بین کفر و تکذیب وجود ندارد  اگر کفر منافاتی با بهرهجهت برخ
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تواند مانند کافر دارای امکانات گر هم میگونه است و تکذیباز ثروت مالی ندارد، تکذیب هم این
ات الهی از شود  لم است که هریک از کفر و تکذیب آیمادی باشد  ثانیاً آنسه باعث نابودی جوامع می

جهت، فرقی با هم ندارند  هرچند کفر از مصادیق  لم به خود آیند از اینمصادیق مهم آن به شمار می
جهت، است. سخن این است که عامل جریان سنت استدراج یا احباط،  لم است و بین انواع  لم ازاین

 گر نباشند.ند تکذیبشان حتمی است هرچبنابراین، جوامع کافر نیز نابودی فرقی وجود ندارد.
 شدن بین هلاکت و نابودیهلا( تفاوت قائل

توان این احتمال را مطرح کرد که هلاکت با مرگ و های هلاکت و مرگ میبا دقت در موارد کاربرد واژه
نابودی امت و تمدن فرق دارد. هر امت و تمدنی اجل محتومی دارد که با فرارسیدن آن، مرگ به سراغ 

دار باشد با اینکه مرگ به سراغش آمده است، با هلاکت همراه ما اگر این امت و تمدن دینآید  اها میآن
نیست. در مقابل این جامعه و تمدن با حیات کیفی و باثمر که با  لم قرین نیست، جامعه و تمدن  الم 

 ثمر و همراه با هلاکت است.قرار دارد که حیاتش بی
ها در تغییر آن نقطه انتهایی هیچ نقشی طۀ پایانی دارد و انساناین سخن بدان معناست که هر حرکتی نق

ها قرار داده است )لقمان: ها و تمدنها، امتندارند. این همان اجل محتوم است که قرآن برای انسان
(. دراین اجل و به انتهارسیدن 38. سبأ: 03. مؤمنون: 21. نحل: 8. حجر: 03. یونس: 30. اعراف: 29

ها نقشی ندارد  اما ازآنجاکه هر امتی ها و جوامع یعنی خوب بودن و نبودن آنانسانحیات، اختیار 
دادن به کل توانند در پدیدآیی این اجل یعنی کیفیتتواند اجل معلق هم داشته باشد برخی عوامل میمی

قطه پایانی که در مسیر و نقطۀ پایانی، یا کاهش و افزایش زمان آن، مؤثر باشند  البته افزایش بیشتر از آن ن
سال باشد عواملی  233اجل مسمی مشخص شده است نخواهد بود  مثلا اگر عمر طبیعی امتی 

گاه که امتی از شده بیشتر نخواهد بود. آنتوانند آن را کم یا زیاد کنند  اما این افزایش از زمان تعیینمی
شود. این رسد به هلاکت گرفتار میحیات کیفی برخوردار نباشد یا در سیر طبیعی به اجل مسمای خود ن

تمدن هرچند مانا است و نابود نشده است  اما از ویژگی پایداری واقعی برخوردار نیست و همسنین 
 موقت است. 

این بحث به رابطۀ تکوین و تشریع )حیات تشریعی یعنی حیاتی که در گرو اختیار انسان تنگی و وسعت 
ارسال رسولان )تشریع( برای هر امتی آن امت را در تکمیل  رف  گردد با این توضیه کهیابد( بر میمی

تر پر بخشد( در نتیجه  رف وجودی خود را سریعنماید )سرعت میاش )تکوین( کمک میوجودی
رسد. انسان و جامعه برای رسیدن به رسد و سرآمد او فرا میکند و به انتهای درجۀ وجودی خود میمی
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حیات تشریعی باید عبور کند. با ارسال رسل و انزال کتب، اتمام حجت بر قَدر معلوم خود از مسیر 
ها و عاملیت  لم را برای ما روشن ها معنای سنت سقوط تمدنشود و همۀ اینمؤمنین و کافرین می

 لم هرچند علت تامه هلاکت است  اما علت تامه نابودی نیست  بر این اساس، هرچند  کند.می
لاکت انسان و در نتیجه جامعه از نتایج قطعی  لم است  اما نابودی و مرگ از شود که هپذیرفته می

 آید  زیر مرگ و نابودی مشروط به رسیدن اجل معین و محتوم است.نتایج اقتضایی آن به شمار می
گاهی بیشتر، حکومت« نابودی»و « پایداری»ای است که در این نکته ها نیز قابل طرح است )برای آ

ها و... ها، حکومت، فرهنگها(. درهرحال، بروز و  هور تمدن22-9: ص2392ضمیر، ر.ک: روشن
توان ها مؤثر باشد، بلکه آن را میبعدی نیستند که تنها یک عامل در  هور یا نابودی آناموری تک

مقتضی دانست و روشن است که تأثیر مقتضی منوط به وجود شرایط و نبودن موانع است. درست است 
پذیری مردم، فریب جامعه یا توجیه  لم و ستم، م مقتضی نابودی است  اما موانعی مانند  لمکه  ل

غیره همتی در مبارزه با  لم، سرگرمی مردم به عیش و نوش و شهوات و غفلت از  لم حاکمان و دون
 شود که حکومت یا تمدنی به حیات خود ادامه دهد.موجب می

ها را مطرح کرد. گاه امتی به واسطه  لم و ان بحث تزاحم سنتتودقیقا در همین نقطه است که می
معنای شود. این امر بهها نازل نمیشوند  اما عذابی بر آناند مستحق عذاب میگناهی که مرتکب شده

گونه موارد، تنها مقتضی و شرایط فراهم است. گاهی های الهی نیست  بلکه در اینپذیری سنتتخلف
سنت »از جریان « سنت عفو و رحمت»شود، یا مانع تحقق سنت عذاب می امری وجود دارد که

 کند.جلوگیری می« سنت قضاوت»از جریان « سنت اجل مسمی»، یا «عذاب
گویند به دو نوع عاملیت بر پایه این توضیحات، آیاتی که از عاملیت  لم در هلاکت و نابودی سخن می

صورتی به حد تامه خواهد رسید که با اجل محتوم هماهنگ کنند و عامل در تامه و اقتضایی اشاره می
 باشد.

 و( تفکیک بین مانایی و پایداری
از موارد لغزان این مقاله، استفاده از دو واژه مانایی و پایداری است که در مواردی به جای هم استفاده 

رسد که در نظر میبه 1ائه کرد؟توان بین این دو تفاوتی قایل شد و مرزبندی دقیقی را اراند  اما آیا میشده

                                                                 
دست پیدا کرد که نویسندگان آن با تفکیک واژه ماندگاری و پایداری، معماری ایرانی را  ای. نگارنده پس از ارائه این ایده، به مقاله 1

اند و آن را در مقابل معماری معاصر قرار واجد الگوهای ماندگاری و جاودانگی مانند عنصر معنا و معنویت و توجه به فرهنگ یافته
 (.23-22: 2393هد بود )شفیعیان داریانی، پورجعفر، قبادی، تواند پایدار باشد  اما ماندگار نخوااند که هرچند میداده
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ای از توان آن دو را مترادف هم دانست )نمونهلغت فارسی هر دو به تداوم و ماندگاری اشاره دارند و می
شفیعیان داریانی، پورجعفر، قبادی،  نظران را در مقاله زیر ببینید:معانی لغوی و دیدگاه برخی از صاحب

توان اری، معنایی باشد که امروزه در فرهنگ غرب رایج است، میاما اگر مراد از پاید ( 30-32: 2393
های پایدار فاقد آنند. از این کمیت و کمیت دانست که تمدن تمدن مانا را شامل دو عنصر کالبد و معنا،

 رو، پایداری یک تمدن به معنای مانایی آن نیست.
ها هرچند به افت و ته است. این نظریههای توسعه تأثیر پذیرفمعنای پایداری در این فرهنگ از نظریه

گاهی از اینخیزهای شدیدی مبتلا بوده . 236-237: 1307نیا، ها، ر.ک: هادوینظریه اند )برای آ
اند  اما به نظر های توسعه پایدار منتج شده(، در نهایت به نظریه123 -13: 2397ثابت و نظری، 

ها حتی در شکل پایدار اند. در این نظریهمادی تعریف کرده رسد پایداری را به ثبات و پایایی امکاناتمی
شود و اساساً معنویت و اعتقادات از آن، به ابعاد اقتصادی و محیطی بیشتر از بعد اجتماعی توجه می

هایی مانند استدراج و و سنت های دینیدر حالی که از نظرگاه آموزه 1جایگاه مهمی برخوردار نیست.
عنای پایداری هرچند ممکن است ثبات نسبی را به دنبال داشته باشد، به مانایی منتج برکت و ...، این م

مند و به تعبیر قرآن متمتع باشند )زمر: جامعه و تمدنی از امکانات دنیوی بهره شودشود  یعنی مینمی
صرفاً به  که توان تکاثری دانستاین توسعه را می ( نباشند.96(  اما برخوردار از حیات طیبه )نحل: 1

-679: 27، ج2311پیشرفت کوثری )ر.ک: جوادی آملی، در مقابل  کند.مادی توجه می زیادی نعمات
. 26-29: 2390. شیرخانی و میرعباسی، 21-29: 2391زاده، . یوسف30: 10، ج2312. همو، 773

کنار طول عرض عمر در  کمیت و کیفیت،زا است و در آن به ( که توسعه برکت93-72:  2392حسینی، 
که از آن به  -شود و خیر و سعادت دنیایی و آخرتی را توجه می صورت توأمانبهعمر و آسایش و آرامش 

 .(662: 27، ج2311به همراه دارد )جوادی آملی،  -تعبیر می شود« فلاح»
ل صورت اساسی در افزایش دوام تأثیر دارد، امور و عواماساس، آنسه باعث ماندگاری است و بهبراین

معنوی است که به حوزه کیفیت مربوط است. هرچند فراهم آمدن سطحی از امکانات مادی بر وجود 
برخی از نعمات معنوی متوقف است، مثلًا برای رونق اقتصادی و افزایش درآمد آحاد جامعه، به امنیت 

لاترین سطه های معنوی در بامعنای تحقق زمینهکه یکی از نعمات معنوی است نیاز است  اما این به

                                                                 
های توسعۀ . شاخص2های توسعۀ اقتصادی  . شاخص2شود: های توسعۀ پایدار در چند بخش کلّی مطرح می. شاخص1

درستی و اند از: عمر طولانی همراه با تنهای کلیدی توسعۀ انسانی عبارتهای توسعۀ انسانی. شاخص. شاخص3محیطی  زیست
. شفیعیان داریانی، پورجعفر، 20-23: 2311. ازکیا و غفاری21 :2392سلامت، سطه دانش، و سطه معاش آبرومند )ر.ک: قنبری، 

 (.36-37: 2393قبادی، 
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بسته به اینکه نعمات معنوی از چه سنخی  ممکن نیست  زیرا نعمات معنوی نیز به یک نحو نیستند.
رغم برخورداری از امکانات مادی در حال پیشرفت همه توان تشخیص داد که آیا جامعه علیباشند می

تواند ما را در این امر یاری ات میگذار و نوع نعمجانبه و به راستی پایدار است یا نه؟ توجه به عوامل تأثیر
 رساند.

های تکاثری هرچند پایدار باشد  زیرا تمدناین تحلیل مقتضای سنت استیصال و استخلاف نیز می
ها بر اساس سنت استیصال روزی ازبین خواهد رفت  هرچند ما ندانیم این حادثه باشند، دوام  اهری آن

 کی و در چه زمانی اتفاق خواهد افتاد.
فرما است. این امر باعث می شود هر قانونی حتی لاوه بر این، بر جهان مادی، قانون تدریج حکمع

دلیل، نباید زمانی را که نیاز است این قوانین همینها به تدریج عمل کند. بهقوانین ناپایداری تمدن
 ها به حساب آورد.عملیاتی شوند را جزء پایداری آن

 
 گیرینتیجه

ها ها در هلاکت و نابودی تمدندو محور کلان اولًا به نقش عوامل معنوی و سنت نوشتار حاضر در
 پرداخته و ثانیاً چرایی مانایی را بحث کرده و به نتایج زیر منتج شده است.

شود در ناپایداری و هلاکت . عواملی مانند  لم، کفر، شرک که از آن به عوامل معنوی تعبیر می2
 اند.ها دخیلتمدن

گونه از های الهی مانند احباط، ابتلا، و تدمیر و استیصال و استخلاف، نباید اینطابق برخی از سنت. م2
 ها پایدار باشند.تمدن

 ها از مانایی برخوردارند:. به دلایل زیر برخی از تمدن3
ها، جوامع و شده همان است که بیان شد  اما آن امتهای مطرحالف( هرچند اقتضای عوامل و سنت

ها باعث پیشرفت شده است. این پیشرفت بر برند که همانهایی بهره میها از صفات و ویژگیتمدن
 پذیرد.های دیگر الهی تحقق میاساس سنت

گیری گیری توأمان از اسباب مادی و معنوی است. با بهرهب( پیشرفت و در نهایت تمدن، محصول بهره 
تواند گویای برد و به پیشرفت دست یافت. این پیشرفت میتوان سطه رفاه را بالا از اسباب مادی می

معنای وجود همه عوامل معنوی برای پایداری واقعی نیست. وجود برخی از عوامل معنوی باشد  اما به



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره شانزدهم/ تابستان  

  
 

11                                                
 
 

جانبه نیازمند استخدام و تلفیق اسباب مادی و و طیف منظور دستیابی به پایداری و پیشرفت همهبه
 .وسیعی از اسباب معنوی است

 ج( برخورداری از امکانات مادی ممکن است بر اساس سنت امهال و استدراج باشد.
هرچند طبق سنت احباط  اولًا، اثر اعمالشان که عبارت است از  د( کفر مانع رشد اقتصادی نیست 

 تأمین آرامش و سعادت دنیوی تحقق پیدا نخواهد کرد  ثانیاً، این توسعه پایدار نخواهد بود. در این جهت
 فرقی بین کفر و تکذیب آیات الهی نیست.

باشند  بر این اساس، هرچند  لم هلا( برخی عوامل نابودی، از عوامل تامه نیستند و در حد مقتضی می
گاه علت تامه هلاکت است  اما علت تامه نابودی و مرگ نیست و باید در حد مقتضی مطرح شود و آن

 هد افتاد.که سایر شرایط فراهم شد نابودی اتفاق خوا
مساوی با دوام نیست. در پایداری واقعی، کیفیت و کمیت به صورت  و( پایداری واقعی از منظر دین،

باره توجه به تفاوتی که بین پیشرفت اینتوان از آن به مانایی تعبیر کرد. درشود که میتوأمان لحاظ می
 د، حایز اهمیت است. زا و غیر آن وجود دارکوثری و توسعه تکاثری و نیز توسعه برکت

 
 منابع
 قرآن

 ، تهران، کتابسی.2ش(. الْمالي، چاپ1372ابن بابویه، محمد )
 ، قم، دفتر انتشارات اسلامی.1ق(. معاني الْخبار، چ1083ابن بابویه، محمد )
 ، قم، دفتر انتشارات اسلامی.2ق(. من لایحضره الفقیه، چ1013ابن بابویه، محمد )

 ق(. تفسیر مقاتل بن سلیمان، لبنان، دار احیاء التراث العربی.1023ابن سلیمان، مقاتل )
 .، قم، دفتر تبلیغات اسلامی1ق(. معجم مقاییس اللغة، چ2030ابن فارس، أحمد )

 ، بیروت، دار صادر.3چ ق(. لسان العرب،2020ابن منظور، محمد )
 ربی.ق(. مقدمه ابن خلدون. بیروت، دار احیاء التراث الع 2031خلدون، )ابن

 ، تهران: انتشارات کیهان.0شناسی توسعه. چ(. جامعه1300ازکیا، مصطفی و غفاری، غلامرضا )
 ، تهران، نهضت زنان مسلمان.2چ ش(. تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن،2372بیگم )امین، نصرت

 ، تهران، دنیای دانش.0ش(. نهج الفصاحة، چ2312پاینده، ابوالقاسم )
 ش(. مجموعه مقالات بین المللی دکترین مهدویت، قم، مؤسسه آینده روشن.2390ود )پورآقایی، سیدمسع
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. مجموعه مقالات پنجمین «های الهی و الگوی اسلامی ایرانی پیشرفتسنت»(. 2392ترخان، قاسم )
 .60-00، ص2392، 2کنفرانس الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت، ج

، 2سقبسات، . «های اجتماعی الهیدی پیشرفت بر اساس سنتتأملی در قوانین فراما»(. 2396ترخان، قاسم )
 .222-222ص ص، 27 ش

، 97، ش 22س . قبسات، «نقش و تأثیر علل و عوامل فرامادی در بلایای طبیعی» (.2399ترخان، قاسم )
 77-32ص، ص2399تابستان 

انتشارات پژوهشگاه  ، تهران،2شناختی علوم انسانی از منظر قرآن  چ(. مبانی جهان2032ترخان، قاسم )
 فرهنگ و اندیشه اسلامی.

، 18، ش 0س (. مطالعات اندیشه معاصر مسلمین. 2032زاده یزدی، مهدی )دارزاده، ریحانه و حسینتحویل 
 .23-22صص

 ، قم، دفتر تبلیغات.2ش(. تصنیف غرر الحکم و درر الکلم، چ2377محمد )تمیمی آمدی، عبدالواحدبن
 ،(. ماهیت و چیستی پیشرفت در اسلام2397ظری، محمدعلی و نظری، نصرالله )ثابت، سیدعبدالحمید و ن

 المللی ترجمه و نشر المصطفی.مرکز بین ،، قم3چ
، قم، اسراء، 2(. تفسیر موضوعی قرآن کریم، محقق: غلامعلی امین دین، چش2312جوادی آملی، عبدالله )

 .10ج
 .27، قم، اسراء، ج 2لکریم عابدینی، چش(. تسنیم، محقق: عبدا2311جوادی آملی، عبدالله )

 ، قم، مؤسسه آل البیت لإحیاء التراث.2ق(. وسائل الشیعة، چ2039حر عاملی، محمد )
 (. الإیقاظ من الهجعة بالبرهان علی الرجعة  محقق/مصحه: سیدهاشم1322حسن )حر عاملی، محمدبن

 ، تهران، نوید.1رسولی محلاتی، چ
، «توسعه کوثری در چهارچوب اخلاق الاهی از دیدگاه آیت الله جوادی آملی»ش(. 2392حسینی، سیدرضا )

 .93-72ص ص، 23حکمت اسراء، ش
 ، تهران، دانشگاه تهران، مؤسسه انتشارات و چاپ.1ش(. فرهنگ متوسط دهخدا، چ2312اکبر )دهخدا، علی

پور، تهران، و امیرحسین آریان تاریخ تمدن. ترجمه احمد آرام، عسکری پاشایی(. 2312دورانت، ویلیام جیمز )
 شرکت انتشارات علمی و فرهنگی

 ، قم، انتشارات مدرسه امام مهدی )عج(.2ق( الدعوات، چ2036راوندی، قطب الدین )
:  2392بهمن  2، «چرا کفار پیشرفت صنعتی و اقتصادی دارند؟(. »2392رضایی اصفهانی، محمدعلی )

https://hawzahnews.com/x8tbk 

https://hawzahnews.com/x5tbk
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و محتوایی گزارۀ المُلکَ یبقَی مَعَ الکُفرِ وَ لا یبقَی مَعَ بررسی سندی »ش(. 2392ضمیر، محمدابراهیم )روشن
لمِ   .22-9 صص،  2، ش3، مطالعات فهم حدیث، سال «الظُّ

 ، بیروت، دار الفکر.1ق(. تاج العروس، چ1010زبیدی، مرتضی )
، 3ق(. الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الْقاویل فی وجوه التأویل، چ 2036حمود )زمخشری، م

 بیروت، دارالکتاب العربی.
 ق(. بحرالعلوم، لبنان، دارالفکر.1012محمد )سمرقندی، نصربن

 یدر معمار یمفهوم ماندگار»(. 2393شفیعیان داریانی، فائزه  پورجعفر، محمدرضا  قبادی، علیرضا )
 ،2س های معماری اسلامی، فصلنامه پژوهش، «معاصر یدر معمار یداریآن با مفهوم پا یسهیو مقا یلاماس
 .23-22صص

، 2س ، سپهر سیاست، «توسعه کوثری و توسعه تکاثری(. »2390شیرخانی، علی و میرعباسی، فاطمه )بهار 
 .26-29، ص3ش

م: مرکز الابحاث و الدراسات التخصصیه للشهید . ق3ق.(. المدرسه القرآنیه. چ 1330صدر، سیدمحمدباقر. )
 الصدر. 

 .، بیروت، مؤسسة الْعلمی للمطبوعات2، چق(. المیزان فی تفسیر القرآن1338طباطبایی، سیدمحمدحسین )
/هاشم الله یزدی طباطباییش(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن، مصحه: فضل1372) حسنبنطبرسی، فضل

 ناصر خسرو.، تهران، 3، چرسولی
 ق(. جامع البیان فی تفسیر القرآن، لبنان، دارالمعرفة. 1012جریر)طبری، محمدبن

 ، بیروت، دار یحیاء التراث العربی.1تا(. التبیان فی تفسیر القرآن، چ)بی حسنطوسی، محمدبن
 لتراث العربي.، بیروت، دار یحیاء ا3(. التفسیر الکبیر)مفاتیه الغیب(، چق1028عمر)فخر رازی، محمدبن

 .، بیروت، دار الملاك1(. من وحی القرآن، چق1013) الله، سیدمحمدحسینفضل
 ، قم، موسسه دارالهجره.2ق(. المصباح المنیر، چ 1010محمد )فیومی، احمدبن

 .، ویرایش اول، تهران: چالش1(. توسعۀ اقتصادی و توسعۀ انسانی. چ1332قنبری، علی )
 ، تهران، دارالکتب الإسلامیة.0ق(. الکافي، چ 2036یعقوب )کلینی، محمدبن

 تا(. منهج الصادقین فی الزام المخالفین، تهران، کتابفروشی اسلامیه.الله )بیکاشانی، فته
، تهران، شرکت چاپ و نشر 7(. جامعه و تاریخ از دیدگاه قرآن کریم، چ1332مصباح یزدی، محمدتقی )

 الملل.بین
، مؤسسه الطباعه والنشر وزارت فرهنگ و 1تحقیق فی کلمات القرآن الکریم، چش(. ال2362مصطفوی، حسن )

 ارشاد.
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 .2، تهران، انتشارات صدرا، ج11ش(. مجموعه آثار، چ1303مطهری، مرتضی )
 .2، تهران، انتشارات صدرا، ج12ش(. مجموعه آثار، چ1300مطهری، مرتضی )

 ان، دار الکتب الإسلامیة.، تهر1ش(. تفسیر نمونه، چ1370مکارم شیرازی، ناصر )
علل انحطاط تمدن اسلامی »ش(. 2392زاده یزدی، مهدی و مهرشاد، احمد )سیدمحسن و حسین ملاباشی،

، 0س ، الگوی پیشرفت اسلامی ایرانی، «از منظر استاد مطهری با تأکید بر تحلیل محتوای کتاب داستان راستان
 .227-99، ص7ش 

، تهران، سازمان انتشارات 1بینی قرآن کریم(، چفلسفه اقتصاد )در پرتو جهانش(. 1307اصغر )نیا، علیهادوی
 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.

 .(. 78-22، ص10. قبسات، شماره «تجدید حیات فرهنگ و تمدن اسلامی»(. 1370ولایتی، علی اکبر. )
، حکمت «شه علامه جوادی آملیمبانی پیشرفت کوثری در اندی(. »1330یوسف زاده، حسن )بهار و تابستان 

 .80 – 23صص، 33اسراء، ش 
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام                      
 

                                                                                                                           2032 تابستان /شانزدهم/ شماره چهارم سال
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 سهم علمای مُجاور شرقی در حیات فرهنگی و اجتماعی مکه
 های ششم تا نهم هجری()سده

 3/ یونس فرهمند2جه/ معصومعلی پن1السادات سیدسالکیفهیم                          
 (12-70) 

 چکیده
بود. شماری « مجاورت»گیری پدیدۀ دینی و اجتماعی شاهد شکل اسلامی شهر مقدس مکه  های میانهدر سده

گزیدند و طور موقتی یا دائمی در این شهر اقامت میآمدند، بهبه مکه می از علمای مسلمان که به قصد حج
های شرقی، ماوراءالنهر، ایران و عراق از این عالمان مجاور اهل سرزمینشدند. بسیاری مجاوران نامیده می

ها،  سهم این عالمان مشرقی نامهویژه تواریخ محلی و تراجم گیری از منابع اصیل، بهبودند. در این مقاله با بهره
-وزی به مکه میانداست. این عالمان که  غالباً به هدف دانشدر حیات فرهنگی و اجتماعی مکه بررسی شده

شدند و در حیات سیاسی، اجتماعی، فرهنگی آن نقش ایفاء تدریج به بخشی از جامعۀ مکه بدل میآمدند، به
های منابع بیشتر مجاوران مکه اهل عراق و ایران بودند. مجاوران شرقی در  رشد و گسترش کردند. بنابر دادهمی

ترین حضور این عالمان مسجدالحرام را به یکی از مهم های علمی در شهر مکه سهم بسیاری داشتند.فعالیت
 های میانه بدل ساخت. مراکز علمی در سده
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 مقدمه
دورۀ اسلامی اهمیتی شهر مکه که پیش از برآمدن اسلام هم نزد عربان جایگاه والا و مهمی داشت، در 

الله الحرام، این شهر خاستگاه وحی بود و همسنین جایگاه برگزاری چند برابر یافت. افزون بر وجود بیت
های اصلی دینی و فرهنگی مناسک و فرضیه حج. در نتیجه از همان صدر اسلام مکه به یکی از کانو

ه بن عباس، به اقامت در مکه علاقمند عالم اسلام بدل شد. بسیاری از بزرگان اسلام، همسون عبدالل
بودند، به همین دلیل این شهر مکانی آموزشی برای دیدار طالبان علم با این بزرگان گردید و فرصت 

یابی به آرامش اندوزی برای ایشان فراهم شد. این گرایش طلب علم در مکانی مقدس و دستدانش
گونه سنت مجاورت در یری پدیدۀ مجاورت شد. اینگالحرام، منجر به شکلاللهمعنوی در نزدیکی بیت

 فرهنگ اسلامی پدید آمد و رواج یافت.
شدند سوی مکه رهسپار میهای اسلامی بههای میانۀ اسلامی علمای مسلمان از سرتاسر سرزمیندر سده

یا موقتی،  دادند که برای مدتی، دائمیآوردند. شماری از این عالمان ترجیه میجای میو مناسک حج را به
طور کلی مقصود نهایی از این مجاورت، قطع هرگونه پیوندی با دیگر در مکه سکونت گزینند. به

الله پژوهی و کسب معرفت در جوار و قرب بیتجوامع،عبادت و فرمانبرداری و اطاعت از پروردگار،علم
یرانی یا عراقی،داشتند.این های میانه خاستگاه شرقی، االحرام بود.شمار زیادی از مجاوران مکه در سده

تر از همه در فرهنگ چه سهمی کردند؟و در جامعه، اقتصاد و مهممجاوران در مکه چه می
های کوشد با تکیه بر تاریخها است و میهایی است که این مقاله در پی پاسخگویی بدانداشتند؟پرسش
رهنگی و اجتماعی مکه طی قرون ششم ها سهم این عالمان مجاور شرقی را در حیات فنامهمحلی و تراجم

تا نهم هجری بررسی کند. دربارۀ ضرورت انجام این پژوهش نیز باید گفت که شناخت عمیق و کامل از 
ها و قشرهای سازنده آن است. به دلیل نقش پررنگ تاریخ جوامع اسلامی مستلزم مطالعه درباره نقش گروه

قرن سوم هجری به بعد، بررسی نقش آنان در رویدادها و ویژه از و فراگیر علما در جوامع اسلامی به
اجتماعی تصویری روشن تر از تاریخ این جوامع به دست خواهد داد،چرا که که این  -تحولات سیاسی

گروه همسنان و هم اکنون نیز یکی از گروه های تاثیرگذار و صاحب مرجعیت علمی و اجتماعی در جوامع 
 اسلامی هستند. 
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 پیشینه
بر جستجوی نگارندگان مطالعات صورت گرفته درباره مجاورت و علمای مجاور همگی به زبان بنا

 - 1170ق/  228 -878المجاورون في مکة وأثرهم في الحیاة العلمیة خلال الفترة من عربی است. 
ای بلند بوده این کتاب در اصل مقاله از آن جمله است.سنیدی  ، نوشته عبدالعزیز بن راشدم1221

ت که در کنگره مکه پایتخت فرهنگی جهان اسلام ارائه شده است. نویسنده در این اثر به تفصیل به اس
جایگاه و نقش عالمان مجاور در مکه  اعم از عالمان شرقی یا غربی، پرداخته، امّا مطالعه خود را به 

کی در مقاله دوره ایوبیان و دهه نخست دولت ممالیک محدود کرده است. همسنین فاطمه محمد مبار
به  ، «اثر العلماء المجاورین في التأثیر علی الحیاة العلمیة والاقتصادیة في مکة في العصر المملوکي»

 جایگاه و تاثیر عالمان مجاور در زندگی علمی و اقتصادی مکه در دوران ممالیک پرداخته شده است. 
اندلس( پرداخته شده است: یکی  در چند مقاله نیز به سهم علمای مجاورغرب جهان اسلام )مغرب و 

، نوشته وجدان فریق «المجاورون الْندلسیون و المغاربة في مکة المکرمة في رحلة ابن بطوطة»مقاله 
های عالمان هایی از زندگی و فعالیتکه نویسنده با تکیه بر سفرنامه ابن بطوطه به گوشهعناد است

العلماء المجاورون »دیگر ره کرده است. دومجاور اندلسی و مغربی در مکه قرن هشتم هجری اشا
،  نگاشتۀ یبراهیم القادری بوتشیش است. در «بمکه: نموذج للملتقیات العلمیة بمکة فی العصر الوسیط

هایی از زندگی عالمان مجاور در مکه را بررسی کرده که عمدتا پیش از دوره این مقاله نویسنده نمونه
علماء المغرب الْوسط المجاورین لمکة »سوم مقالۀ ده بودند. ایوبیان و ممالیک در مکه مجاور ش

، نوشتۀ مکاتی توهامی است که در آن به سهم «والمدینة و اسهاماتهم في علوم القران وعلم الحدیث
 قرآنی و حدیث در مکه و مدینه پرداخته شده است.عالمان مغرب میانه )الجزایر( در نشر علوم

رِباط رامِشت: »ی که در آن اشاراتی به مجاوران شده، مقاله ارزنده و سودمند ادر زبان فارسی تنها مقاله
است. در  نژاده منصور داداش نوشت «خدمات و اقدامات تاجری ایرانی در مکه در سده ششم هجری

است. ق( که تاجر بود نه عالم، در مکه پرداخته شده 830این مقاله به خدمات ابو القاسم رامِشت )د 
ون ساخت رباط، تهیه جامه کعبه و ساختن ناودان طلا برای آن. در رباط رامشت شماری از خدماتی چ

  .ها یاد شده استعلمای مجاوران سکونت یافته بودند و از این روی در این مقاله از آن
که روشن شد از مقالات بالا سه مقاله درباره علمای مجاور مغربی و اندلسی است که اساساً با چنان
دست داده شود، نام ه حاضر همپوشانی ندارد  و تنها از جهت آنکه وضعیت مطالعات این حوزه بهمقال

اند که آنها آورده شده  دو مقاله دیگر به رویکرد کلان به همه مجاوران مغربی و مجاوران شرقی پرداخته
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ای است که اختصاصاً به قاله، امّا مقاله حاضر نخستین مبرده شدهالبته در این مقاله از آن دو مقاله بهره
پردازد و از نظر ساختار، محتوا علمای مجاور مشرقی و سهم آنها در حیات اجتماعی و فرهنگی مکه می

 شده متمایز از مقالات پیشین است. و تحلیل و شمار منابع دیده
 

 گیری پدیدۀ/ سنت مجاورت  شکل
معنای همسایه بودن است، وآنکه با شما و در لغت به درشده ومشتق« جِوار »از « مُجاوَرَة/ مُجاوَرَت »

-)ابن« او را ساکن کرد و در خانه نشاند»کند جاوَرَه، مُجَاوَرَةً و جِوَارًا و جُوَارًا یعنیکنار شما صحبت می

(. مجاورت را در 379: 2029  فیروزآبادی، 726: 2030،   جوهری 620: 2، ج2323منظور، 
به عبادت و طلب علم در کنار حرمین شریفین معنا دنیوی برای پرداختن طاع انقاصطلاح به معنای

مسلمانان دارای فضیلتی (. همسنین به اقامت در مکه که نزد236:  2032اند )زیلعی، کرده
یابد، اجتماعی میو(. مجاورت آنجا که  اهری دینی 221:  3، ج2997)ترمذی،  دارد اشارهوالاست،
گیرد و از صدر اسلام تاکنون همین گونه ادامه شریف و با فضیلت انجام در محلی مقدس و کنداقتضا می

های مختلف و شرایط محیطی متفاوت، گسترش داشته است و بنا بر میل و رغبت مجاوران، با انگیزه
 (.236: 2322یافته و پا بر جا مانده است )توهامی، 

ترین مکان در جهان اسلامی است. اصل و مقدس شک مهمترینعنوان خاستگاه اسلام بیمکه به
گردد. در است، برمیبه فضیلتی که مکه و اقامت در آن نزد مسلمانان دارا بوده« مجاورت»وجودی 

قسم به پروردگار تو بهترین زمین خدا هستی و »است: روایتی از حضرت رسول)ص( درباره مکه آمده
-«.رفتممجبور به خروج نبودم، هرگز از تو بیرون نمی دارم و اگرزمین خدا را برای خدا دوست می

 چقدر تو پاکی و دوستت دارمب اگر مجبور به خروج به»( و نیز فرمودند: 236:  7، ج2997)ترمذی، 
 (231: 7، ج2997ترمذی، «.)کردم واسطه فشار قوم نبودم، غیر از تو در جای دیگر زندگی نمی

ها در مکه ساکن اند و طی قرننقاط جهان اسلام به قصد حج آمده مجاوران کسانی بودند که از اقصی
و در جامعه مکه ادغام شدند، به طوری که بخشی از  اند. ایشان با ساکنان شهر درهم آمیختندشده

ساختار اجتماعی آن گشتند. با این تفاوت که در اصل از یک طبقه نیستند. برخی ازایشان افراد برجسته و 
اند و در میان آنها بازرگانانی هستند که برای تجارت به مکه دانش پژوهان طالب علمدانشمندان و 

ای برای عبادت در اند و در آنجا اقامت گزیدند، ازدواج کردند و مستقر شدند. از میان ایشان عدهآمده
شود. ایشان الله الحرام و یا مسجدالنبی ماندگار گشتند که در میانشان صوفی و زاهد دیده میکنار بیت
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اند. از ایرانی و عراقی گرفته تا شامی، مغربی، و مصری که هر گروه طبق های مختلفمتعلق به ملیت
کردند. ایشان با یکدیگر معاشرت واختلاط داشتند، میآداب و رسوم خود در محله خاص خود زندگی

 (.222: 2033  مالکی، 13: 2033آنگونه که دارای یک هدف مشترک گشتند.)باقاسی، 
در تحلیل فرایند کندی و یا شتاب مهاجران به مکه مکرمه ، علاوه بر شور و اشتیاق مسلمانان)ابن 

، وجود کعبه آمال خویش، عوامل دیگری چون تجرد از امور دنیوی( به سوی 229 :2، ج2920فرضی، 
، احساس ( 97 :2033بوتشیش،    223: 2،  ج2920یا عدم ثبات سیاسی در کشورها )ابن فرضی، 

( 320: 2399  فریق عناد، 219: 2، ج2367امنیت اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی در مکه) ابن بطوطه، 
تأثیر داشت. علاوه بر اینها حسن روابط یا عدم آن بین حکومت ها با خلفای عباسی و با امرای مکه) 

 ( ، قابل تأمل است.392: 0، ج2032فاسی، 
هجری کل مجاوران اعم از عالم یا غیرآن به همراه خانواده که از  773تا 263از سال بنابر گزارش سنیدی

 26نفر ایرانی، از اندلس 29نفراز عراق،  39نفر بودند که  221شرق و غرب جهان اسلام به مکه آمدند، 
. نفر در مکه مجاور شدند 22نفر و از یمن  20نفر، مجاوران مغربی 27نفر، از شام  22نفر، ازمصر

های متصل و منتهی به اماکن افزایش مجاوران عراقی، ناشی از نفوذ عباسیان و در نتیجه امنیت در جاده
( همسنین رشد و شکوفایی جنبش علمی در عراق  22: 2027مقدس اسلامی در حجاز بود. )سنیدی، 

جاوران دیگر در ویژه مرکز خلافت بغداد، عامل دیگری بود که شمار مجاوران عراقی را نسبت به مو به
تن برای مدت  23تن مجاور دائمی و  27های اسلامی در صدر قرار داد. ازمجاوران عراقی، سرزمین

ایشان، جهت تصدی برخی مشاغل و براساس دستورات مقامات بودند،که تعدادی ازمحدودی در مکه 
ک سال بود، از مجاوران (. چنانسه مدت اقامت ایشان کمتر از ی27: 2027به مکه آمده بودند )سنیدی، 

النهرین بودند. از شدند. دیگر مجاوران، از واسط، اربل و دیگر شهرهای شمال بینموقت محسوب می
تن به صورت محدود  23تن دائمی و  27بودند،  مجاوران ایرانی، که بیشتر از خطه خراسان و نیشابور

لمعالی بن ابی الخیر کازرونی )د. ( چون عبدالسلام بن ابی ا 27 :2027مجاور گشتند. )سنیدی، 
( و قیصر بن آقسنقر بن 032: 2، ج2032ق( که اکثر عمرش را در مکه اقامت گزید. )فاسی، 721

( بیشترین مهاجرت وسکونت ایرانیان ازقرن هفتم 12: 6، ج2032ق(. )فاسی، 706عبدالله ترکمانی)د. 
یان شیعه، جان آنان را به خطر می انداخت  تا نهم هجری بود. با آنکه بدرفتاری مردم حجاز با ایران

بسیاری از دانشوران ایرانی سالها در مکه ساکن گشتند و برخی از آنان در فتنه های برخاسته از تعصب 
 (26: 2393دینی کشته شدند. )جعفریان، 
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 ق(263 -932مجاور مکه از قرن ششم تا نهم هجری) : علمای 2جدول شماره 
 جمع 9قرن  1قرن  6قرن  7قرن  نام کشور

 درصد(0/22)27 2 0 27 2 اندلس
 درصد(2/20)33 6 23 9 0 مغرب

 درصد(2/27)36 9 22 20 2 مصر
 درصد(1/1)23 0 0 23 2 شام
 درصد(2/2)22 3 2 7 2 یمن

 درصد(9/20)30 2 0 27 2 عراق
 درصد(7/21)72 22 9 32 20 ایران و فرارود

 226 36 01 222 33 جمع
 ان مقالهمنبع: نگارندگ

 های آمارینتایج  بررسی
 در قرون ششم تا نهم هجری بیشترین شمار عالمان مجاور از ایران و فرارود بوده است. (2
نفر،  36نفر، مصر با  72نفر عالمان مجاور در مکه، به ترتیب ایران با  226از مجموع تعداد  (2

نفر  22فر و یمن با ن 23نفر ، شام با  27نفر، اندلس با  33نفر، مغرب با  30عراق با 
 ،بیشترین فراوانی را داشتند. 

 20نفر مجاور مکه مکرمه شده اند. از این تعداد،  ایران و فرارود با 33در قرن ششم درمجموع  (3
نفر بیشترین مهاجرت را به سوی مکه داشته و کمترین آن مربوط به یمن با  2نفر و  اندلس با 

 یک نفر است.
نفر بیشترین  27نفر و  عراق با 32نفر می رسد. که  ایران با 222هدر قرن هفتم جمع مجاوران ب (0

 نفر است. 7اند و کمترین آن از یمن بامجاور را داشته
نفر  22نفر و مصر با 23نفر هستیم. مغرب به 01در قرن هشتم شاهد کاهش عالمان مجاور به  (2

 نفر تعلق دارد.  2دارای بیشترین مجاور است و کمترین آن به یمن با
نفر بیشترین مجاور را  9نفر و  مصر با  22نفر ،ایران و فرارود با  36در قرن نهم با مجموع  (7

 نفر است.  2دارند،  و کمترین مجاور متعلق به اندلس با 
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 واگذاری اداره امور حرمین به ایرانیان
اهالی حجاز از پیشینه: با آنکه موقعیت مصر به لحاظ نزدیکی به مکه و تسلط بر شام و تامین مایحتاج 

( 733: 20، ج2369این گذرگاه، نسبت به ایران بهتر بود، با این حال از قرن سوم تا ششم)طبری، 
ق( عمل الحرمین از سوی خلیفه عباسی به  201-229خصوصاً  در عهد محمد بن عبدالله بن طاهر )

بار زیادی به همراه داشت. ( که برای طاهریان اعت222: 0، ج2301ایران واگذار گردید.)ابن تغری بردی، 
گو اینکه نتوانستند از این امتیاز بهره کافی ببرند و پس از مرگ محمد بن عبدالله دیگر این منصب به 

 (726:  0، ج2301جانشینان وی واگذار نشد.)ابن تغری بردی، 
رانیان واگذار بعد از سلسله طاهریان، در عهد صفاریان نیز مجدداً  این منصب از سوی خلیفه بغداد به ای

ق( هر سال یک میلیون درهم مالیات پرداخت نماید. هدف 219گردید و مقرر شد عمروبن لیث)د.
 گردید.خلیفه عباسی هر چه بود باعث برتری و پیروزی صفاریان نسبت به طولونیان در مصر می

-(،1قرن (، زرندی)6،اصفهانی)قرن (7نهاوندی)قرن ( ،2(،اصفهانی)قرن0خاندان نیشابوری)قرن

(. خاندان های معروف ایرانی مجاور در حرمین شریفین ، 9و1(، وکازرونی)سده 1شوشتری)قرن 
( از جمله زاهر بن رستم 23: 7، ج2399مصدر خدمات بسیار و دارای مناصب بودند. )سخاوی، 

اسی ، ف  26 :3، ج2030مسجدالحرام است. )ابن فهد ، درشافعیجماعتامامق(739اصفهانی )د.
.ق( 160ق( و سعید بن محمد زرندی)د102( علی بن داوود بن علی گیلانی)د. 027 : 0، ج2032

( هم چنین بسیاری از 2322 :2، ج 2030صاحب منصب قضاوت در مکه و مدینه .)ابن فهد مکی، 
و در  درسیهجری از خاندان کازرونی بودند که نسبشان به محمد بن روزبه می 9و1مؤذنان حرم در سده 

 : 7ج ،2399شافعیان  بود، به شهرت رسیدند. )سخاوی، دوران نواده اش محمد بن احمد که قاضی 
23 ) 

ازدیگر علل کثرت مجاوران ایرانی در مکه مکرمه به مذهب شافعی از مذاهب چهارگانه اهل سنت    
ه برتر یعنی امامت مقام مرتبط است که در ایران پیروان بسیار داشت .چرا که در مسجدالحرام، جایگا

 ابراهیم و قضاوت در مسجدالحرام، ازآن فقیهان شافعی بود.
در تحلیل حضور مجاوران سایر کشورهای دور و نزدیک، می توان ایجاد تشکلاتی در قالب هیأت های  

دینی ،با –علمی -علمی را عنوان نمود. سعی تمام مجاوران  احیاء و تبدیل مکه به قطب بزرگ فرهنگی
ذب سایر طلاب علم و صیانت از کتب مهم علمی و مرجع و نشر آن ها تا دورترین نقاط سرزمین ج
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های اسلامی بود. آنها توفیق آن را پیدا کردند که مکه را به بالاترین مقام علمی قرون میانه اسلامی 
 برسانند.  

ه از حیث قدمت و از  مهمترین خاندان های علمی معروف مجاور مکه خاندان قدیمی طبری است  ک
هجری در مناصب قضاوت، 23سده تا قرن7در طول( ومرد، 230:  1، ج2032زن)فاسی،  تعداد عالمان

( نخستین فرد این خاندان  219: 2021تدریس، امامت، خطابه و تاریخ درخشیدند.)دهام، فتوی، 
همگی از یک تبار ( ایشان 293: 2021هجری به مکه آمد.)دهام،  011ابومعشر الطبری بود که در 

حسینیین که نسبشان به حسین -2شیبانیون که نسبشان به عمرو بن العلاء الشیبانی می رسد.-2نیستند:
( که 222: 2ج ،2032)فاسی،  ق(.773طبریان نسل ابن النجار)د.-3بن علی بن ابیطالب می رسد.

 ( 292: 2021ابا معشر طبری معروف به القطان. )دهام،  -0چهارنفر بیشتر نیستند.
تجیبی سبتی. جهانگردان  عسقلانی، فاسی، اربلی، نویری، مرزوقی،قسطلانی،خوارزمی، دیگر:خاندان

سفرنامه نویس چون ابن جبیر، ابن عبدری، ابن بطوطه، ناصرخسرو، و بسیاری دیگر از بزرگان ادیب و 
ان سالهای کمترو برخی فرهیخته سعادت حضوری مدت دار را در حرم شریف داشتند. گروهی از مجاور

( از جمله مجاورانی که یک سال تمام 200: 2027دیگر تا هنگام وفات، در مکه باقی ماندند.)عبیکان، 
: 0ج ،2023)صفدی،  م(2221ق/ 722در مکه  اقامت گزیدند، محمد بن علوان بن مهاجر موصلی)د. 

( 203: 23، ج2023( بودند. )صفدی، م2202ق/703البغدادی)د.عمربناحمدبن ابوبکر( و دیگری60
ابراهیم بن احمد فارسی )د. محمد بندر میان علمای ایرانی که در مکه بیش از یک بار مجاور بودند، 

( عبدالسلام بن ابی المعالی بن ابی الخیر کازرونی  393: 2، ج2032م( است.)فاسی، 2222ق /  722
( از مجاورانی که از نیمه 032: 2، ج2032گزید. )فاسی، ق( بیشتر عمرش را در مکه اقامت 721)د.

توان زاهر بن رستم بن ابی رجاء اصفهانی بغدادی )د. مکه مقیم شدند، میعمر خویش در طلب علم در
( مجاورانی نیزچون مرگ را به خویش نزدیک  026 :0،ج2032،  برد. )فاسی م(را نام2222ق/  739

که آمده تا در آن خاک مقدس، توفی یابند. چون عبدالمحسن بن ابی العمید آمدند به مدیده، درصدد بر
م( که در  2217ق/  212م( که  سیف بن حسن شهرآبای )د. 2227ق/  720بن خالد ابهری حفیفی )د. 

 (13 : 0ج ،2032آخرین سال زندگی خود به مکه مشرف گردید و در همان جا وفات یافت. )فاسی، 
 

 اورانمناصب و مشاغل مج
 الف: امامت و قضاوت
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شماری از مجاوران مشاغل و و ایف حکومتی، مذهبی و علمی را در مکه اعم از رسمی و غیررسمی 
دار بودند و انجام این و ایف دلیل مجاورت تعدادی از مشهورترین عالمانی بود که در آن زمان عهده

ین مناصبی که در مکه به این افراد ترنقش فعالی در حیات اجتماعی و فرهنگی مکه داشتند. از مهم
گردید، امامت مَقام ابراهیم )ع( بود که به عالمان مجاور شافعی مذهب که در گوشه و کنار واگذار می

(  محمد بن 33: 2027شد. )سنیدی، مسجدالحرام پراکنده بودند، از سوی خلیفه عباسی سپرده می
ق تا  269ب قضاء را برعهده داشت. وی از سال ق(  که امامت و منص 292جعفر بن احمد عباسی )د. 

 291طوسی)د. بکرابیبنمحمد( و036: 2، ج2032ق در همین مناصب باقی ماند. )فاسی،  210سال 
( و محمد بن علوان بن هبه الله تکریتی حوطی که بعد از طوسی به 030 :2، ج2032ق( )فاسی، 

( و یونس بن یحیی هاشمی قصار 206: 2ج2032فاسی،   239: 2ج ،2032امامت رسید. )منذری، 
-،2036( و زاهر بن رستم اصفهانی بغدادی)ابن نقطه، 233 :6ج2030 ق(.)فاسی، 731بغدادی )د. 

( وعبدالمحسن بن ابی عمید بن خالد ابهری حفیفی که در سال   720: 0، ج2032  فاسی، 332:  2ج
( و محمد بن یوسف بن 090: 2ج، 2032 مقام گشت.)فاسی،م متولی امامت این  2227ق /  723

موسی ازدی معروف به ابن مسدی، که بعد از افول عباسیان در مکه، منصب امامت و خطابه در 
   فاسی، 277 : 2، ج2023مسجدالحرام توسط اشراف مکه به وی تفویض گردید. )صفدی، 

 (031: 2،ج2032
ه امامت مسجدالحرام رسیدند : مبارک بن علی بن حسین بغدادی معروف به از جمله عالمان حنبلی که ب

( و محمد 223 :6، ج2032   فاسی،370 : 2،ج2363رجب، م(. )ابن2269ق /  262ابن طباخ )د. 
( و سلیمان بن 312: 2ج ،2363رجب، م(. )ابن2293ق/293اشکیذبانی)دبن عبدالله بن حسین هروی 

( و 737: 0، ج2032 ق( که بعد از هروی متولی شد. )فاسی، 731دالله ازجی بغدادی )د. شاذی بن عب
: 26ج، 2023ق(. )صفدی،  729نصربن محمد بن علی نهاوندی بغدادی معروف به الحصری )د.

( اما درباره مقام حنفی که امامت مسجدالحرام را برعهده داشتند، منابع 332: 6، ج2032 فاسی، 23
 تا،ق( است. )ابن عدیم، بی 723ها به یک نفر اشاره دارد و اوابوبکر بن ابی الفته بن عمر سجزی )د. تن
رسد که پس از وی، این مقام به اخلافش رسیده ( به نظر می21-29: 1ج ،2032فاسی،   0329: 23ج

( از آن جمله 266 :7ج،2032 است  که علی بن یوسف بن ابوبکر و پسرش عبدالله بن علی)فاسی،
 (0329: 23تا، جاند. )ابن عدیم، بی
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 790در منصب قضاوت خاندان بزرگ طبری از قرن هفتم درخشیدند. محب الدین طبری)د.
ق(نخستین فرد از این خاندان است که از نظر علمی به شهرت رسید. فرزندش محمد بن عبدالله 

بر تدریس، به منصب قضاوت مکه دست یافت. ق( نیز افزون 792معروف به جمال الدین طبری)د. 
ق( وطاهربن محمد  322عبدالله نیشابوری)د. احمد بن محمد بن (23-21: 2910 )مونس،

-، 2399ق( وعبدالملک بنابی مسلم نهاوندی از دیگر قضات مکه بودند.)سخاوی، 221بروجردی)د.

 (  227 :2،ج226 : 3ج، 2032فاسی،   031: 2ج
 ن گوییب: اذا

حضور ایرانیان به ویژه خاندان کازرونی در سمت مؤذن در سده های هشتم و نهم در حرم چشمگیر بود: 
 722( و پسرش محمد )د.032 :2ج ،2032 عبدالسلام بن ابی المعالی بن ابی الخیر کازرونی)فاسی،

ق( که 736ی )د. حدود ( و دیگر: محمد بن عرفه بن محمد اصفهان222 -202: 2ج ،2032 ق()فاسی،
  (203: 2ج، 2032 اذان گوی مخصوص گنبد چاه زمزم بود.)فاسی،

 ج:شیخوخیت حرم
که صاحب رأی در امر معماری و مصاله مسجدالحرام بود، به کسانی اختصاص  حرممنصب شیخ

را یافت که در دانش سرآمد بودند  از این رو تعدادی از علمای صاحب نام مجاور این منصب می
توان از دو تن نام برد: محمد بن ابراهیم بن می برعهده داشتند. از خاندان نیشابوری

( و محمد بن ابراهیم 037 :2ج، 2032   فاسی،371: 2ج ،2030ق(. )ابن فهد، 321منذرنیشابوری)د
لله حرمی ( دیگر: یحیی بن یاقوت بن عبدا031: 2، ج2032، ق( .)فاسی301بن یوسف نیشابوری)د

( و علی بن مظفر بن علی بن نعیم سلامی بغدادی معروف 220: 2031ق(. )ذهبی،  722بغدادی )د. 
( و بشیر بن حامد بن 362: 3، ج2032   فاسی،202: 3ج ،2032ق(. )منذری،  727به ابن حبیرات )د

بغدادی الکریم زعفرانیعبدق( و منصور بن محمد بن عبدبن 707حامد بن سلیمان هاشمی تبریزی )د. 
سعید بن منصور معروف به ابو ق( و063علی بن زنجانی)دوسعد بن ق(، 770معروف به ابن منعه )د. 
( 2به ابونصر اصفهانی)قرن( و عبدالجباربن ابراهیم معروف217: 23ج ،2330 عثمان خراسانی)ذهبی،

 (320: 2ج  362: 3ج،  2032 از جمله شیوخ حرم بودند. )فاسی،
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  های علمی و فرهنگیفعالیت
ترین فعالیت عالمان مجاور بود.ایشان در همۀ ترین و اصلیاندوزی، تدریس و نگارش کتاب مهمدانش
کردند.با های اسلامی و ادبی فعالیت میویژه دانشهای شناخته شده آن روزگار بههای دانششاخه

ی میان آنها در آن زمان، فرصتی در اختیار صاحبان مدارس مکه و افزایش تعداد افراد مجاور و تمایز علم
  به طوری که اختصاص دادن برخی از و ایف آنها به ویژه و ایف ها قرارگرفت که افزایش یابندرباط

آموزشی به مجاوران، محول گردید. محمد بن عمر بن محمد بن عمر بن حسن تورزی قسطلانی مالکی 
  213 :23ج ،2323کثیر، حداد وعلم حدیث در مدرسه منصوریه بود.)ابنمذهب معلم مدرسه ابن 

ق(که مشغول  700( جعفر بن عبدالرحمن بن جعفر صقلی بجایی )د.212-217: 6، ج2032 فاسی،
محمد بن احمد بن علی بن  (232-232: 2ج ،2032 تدریس علم حدیث در همان مدرسه بود.)فاسی،

:  2، ج2032د پدرش در مکتب دار زبیده در حرم شریف تدریس داشت.)فاسی، محمد قسطلانی هم نز
( خضر بن عبدالواحد بن علی بن ابی المنی حلبی معروف به ابن سابق.وی در مدرسه زبیده و  322

در  ( صدیق بن یوسف بن قریش 3321 : 6تا، جعدیم، بیمدرسه مظفریه به تدریس اشتغال داشت. )ابن
( ناصر بن عبدالله بن عبدالرحمن بن 39-2:03ج ،2032کرد. )فاسی، لی تدریس میمدرسه زنجی

-326: 6ج، 2032ق/(در آن زمان به مدرسه ارسوفی بازگشته بود. )فاسی،  730حاتم مصری عطار )د. 
ق( در مسجدالحرام به 266ق( که در رباط خاتون)706( و ابوبکر بن عمر بن شهاب همذانی )د. 327

 ( 21:  1، ج2032 اشتغال داشت. )فاسی، تدریس
های متنوع علمی در مسجدالحرام تعدادی از مجاوران نیز به فعالیت و تدریس در مجالس ثابت و حلقه

ق( و یونس بن یحیی هاشمی قصار 739مشغول بودند  چون زاهر بن رستم اصفهانی بغدادی)د. 
 (  239- 222تا:بیبغدادی و محمد بن اسماعیل بن ابی صیف. )مراکشی، 

ترین علمای مجاور در علم لغت عالم ایرانی محمد بن یعقوب : یکی از برجستهلغویان و مفسران -الف
در شیراز تولد یافت، به مکه رفت و آنجا  629بن محمد فیروزآبادی شیرازی شافعی بود. وی که در سال 

الله باشد و به نویسد مربوط به حرمیمجاور شد. فیروزآبادی دوست داشت منسوب به مکه و هر آنسه م
کوشید و علم آنجا تعلق داشته باشد. وی با پناه بردن به حرم خداوند، در فراگیری روایات و احادیث می

فقه را آموخت ولیکن پیوندش با این دو علم قوی نیست. وی در فراگیری علوم سعی زیادی داشت 
هایی تالیف نمود که لایی دارد و در این علم کتابشناسی که در این علم ید طوخصوصاً علم زبان

های لغت ترین فرهنگترین معجم لغت و زبان و یکی از برجستهبزرگ القاموس المحیط،ترین آنها مهم
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شناسی مورد اعتماد پژوهگشران و سبب شهرت وی در عرصه زبان الصحاحزبان عربی است و مانند 
تعین و کتاب  الغرام الی البلدالحراممهیجرد از جمله آنها: کتاب گردید. فیروزآبادی تالیفات دیگری دا

آثاره الشجون لزیاره  و کتاب الوصل و المسنی فی فضایل منیو کتاب  الغرفات للمعین علی عرفات
سال داشت، اتفاق  93هجری. در زبید، در حالی که  126توان برشمرد. وفات وی به سال را می الحجون

  392-033: 2ج، 2032که خودش آرزو داشت در مکه مدفون گردید.)فاسی، افتاد و همانگونه 
محمود بن عمر  (. یکی از مفسران برجسته مجاوردر این دوره69-17: 23ج، 2399سخاوی، 

است. زَمَخشَری نامور گشته« جارالله»ق( بود که به واسطۀ مجاورت مکه 231زمخشری خوارزمی)د.
 ، واطواق الذهب، نوابغ الکلم ،اساس البلاغۀکرد. کتاب در مکه تدریس می خود را تفسیر الکشافوی 

 (232:  2021از دیگر آثار اوست. )دهام، الامکنه و الجبال و المیاه 
توان از جعفر بن محمد بن آموسان اصفهانی ملنجی )د. : از علمای حدیث می فقیهان ومحدثان  -ب 

اخت علوم مربوط به آن توجه و احاطه کامل داشت. حدیث ق( یاد کرد. وی در دانش حدیث و شن736
دانست و در علم روایه الحدیث استاد بود. وی با کسب بالاترین درجات علمی، شاگردان از بسیار می

 ( 232 : 2031  ذهبی، 296 : 2ج ،2032وی کسب فیض کردند. )منذری، 
رفت زاهر بن رستم اصفهانی بغدادی، از دیگر روات ثقه و معروف و صحیه الاستماع در مکه بشمار می

شد. وی پساز مجاورت  درعلم حدیث به تعداد بیشماری از طلاب که نادره روزگار خود محسوب می
 مکی و حتی خارج از شهر  بهره رسانید.

ق( یکی دیگر از عالمانی بود که حافظ  722)د.  محمد بن محمد بن ابی القاسم اصفهانی ملنجی قطان
وی محدث و حافظی ممتاز در این علم، »گفته اند: احادیث بسیار و استاد در روایه الحدیث بود چنانکه

با اکرام به شاگردان خود، صمیمی و مخلص در برابر مردم، دارای ذوق و اشتیاق به درک روایات و 
 (229: 2031)ذهبی، « صدر بود.سعه

نصر بن محمد بن علی نهاوندی بغدادی معروف به حصری از محدثان برجسته در مکه بود. وی که جزء 
رفت، از تعداد بسیاری از محدثین و علما سمع حدیث کرد تا آنکه خود. یکی از حفاظ بشمار می

-:6ج ،2032،   فاسی23: 26، ج2023  صفدی، 79-3:63، ج2032 حافظان حدیث شد.)منذری،
وی در فنون حدیث از حافظان، آشنا به علوم حدیث، نیکومنش، با »گوید: ( ابن نجار می332- 330

اخلاق، بسیار فاضل، قوی حافظه، ثقه، صادق، پاکدامن، با فضیلت، از بزرگان دین اسلام و از جمله 
ث آموخت و مردمی ( او در مکه حدی023- 2037:022 )دمیاطی،« رفت.امامان مسلمانان به شمار می
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( وی 233-232: 2ج ،2363 بیشمار اعم از امامان جماعت و حافظان، از وی سمع کردند. )ابن رجب،
   236 : 2ج ، 2036 برد. )ابن نقطه،اکثراً از کتاب مسند شافعی و سنن ابی داوود و سنن نسائی بهره می

 (.237:  7، ج2032، فاسی
( یکی از معتمدین در نقل روایت و حافظ 6ن خالد ابهری حفیفی)قرنعبدالحسین بن ابی عمید ب 

احادیث که در پی کسب دانش و سمع حدیث از علمای همدان و بغداد و اصفهان و دمشق و قاهره و 
یابی به اسکندریه و مکه، به این شهرها مسافرت کرد و بعد از ارتقاء به بالاترین درجات علم و دست

خی شهرها و از جمله مکه مکرمه، پس از مجاورت در این شهر، تا هنگام صلاحیت درخشان در بر
( در این مدت به 090: 2، ج2032   فاسی،213-210: 2031وفات در همان جا زندگی کرد. )ذهبی، 

کردند، اجازه علمی داد. از جمله ایشان امام عبدالعظیم طلابی که در مکه نزد وی تحصیل علم می
( و عبدالعزیز بن محمود بن عبدالرحمن معروف به عصار) 206- 201: 22ج، 2330منذری)ذهبی، 

باشند. ابهری در مدت مجاورتش درمکه ، در زمره کسانی بود که در دانش م( می2229ق /  726د 
حدیث تبحر داشت و از محبوبیت بسیاری برخوردار شده و احادیث بسیاری به خط خوش و کتاب 

: 2031  ذهبی، 070: 3، ج2032 منذری،ز حمیدی را به اختصار نوشت.)ا الصحیحین الجمع بین
(  صاله بن محمود کرومی اصفهانی دیگر دانشمندی بود که پس از استقرار در مکه به دانش  273

حدیث و فراگیری آن مشغول شد و دانشجویان بسیاری را در این راه تربیت کرد و پرورش داد پس از آنکه 
( بشیر بن حامد بن 29-2:33ج ،2032زه نقل روایت و تدریس عطا نمود. )فاسی، به ایشان اجا

ترین فقها و استادان در اصول سلیمان هاشمی تبریزی نزد علمای شافعی فقه آموخت تا از برجسته
مذهب شافعی و شعب آن گشت. او قبل کوچ به مکه و پیش از دستیابی بدین مرتبه بلند علمی، در 

ه بغداد معید بود. با شروع اختلافات بین روسای بغداد وی به سوی مکه آمد. تدریس و مدارس نظامی
 فاسی، 233- 1:230ج ،2023بردند.)سبکی، فتوی را به عهده گرفت و شاگردان بسیاری از وی بهره

 ( 326 : 3ج ،2032
ب حنفی داشت و چنان به م(. وی مذه2239ق/ 737محمود بن عبیدالله بن صاعد طایکانی مروزی )د.

رموز این مکتب و اختلافات میان مذاهب عالم بود که قبل از مهاجرت به مکه در زمره رهبران و امامان 
   منذری،000 :3ج ،2391مذهب حنفی و اختلافات آن شناخته شد. وی درمکه مدرس بود. )قرشی، 

 (262: 2ج ،2032
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ه تدریس و نگارش تاریخ و مقاتل پرداختند. الموفق بن احمد بن : شماری از مجاوران ب مورخان ج لا
فقیه، محدث، ادیب ،شاعر و سیره « اخطب خوارزم» ق( معروف به201محمد المکی الخوارزمی)د.

، مقتل الامام السبط الشهید، مقتل امیر المؤمنین ، مناقب الامام ابی حنیفهنگار. از آثارش می توان به 
( محمد بن 20:  2313اشاره داشت. )رنجبر،  دیوان اشعارو  ل امیر المؤمنینفضای مقتل الحسین،

ق(، قاضی و خطیب خوارزم از جمله فقیهانی است که در 722محمود بن محمد بن حسن خوارزمی)د.
 : 3ج ،2391بود. )قرشی،  یتیمۀ الدهر فی  فتاوی اهل العصر مذهب حنفی مدرس و مؤلف کتاب

بن کتابی در حدیث است که در آن  مسند امام ابوحنیفه نعمان ( وی همسنین صاحب372
خوارزمی  (  دیگر از خاندان372: 3ج،2391آوری کرده است. )قرشی،ق( را تنظیم و جمع223ثابت)د.

یثارۀ الترغیب و التشویق الی المساجد الثلاثه و ق( نویسنده کتاب 126محمد بن اسحاق خوارزمی)د.
وی در اثر خود احادیث و اخبار مربوط به فضایل مسجد الحرام، مسجد نبوی و بیت است.  البیت العتیق

المقدس را جمع آوری کرده است.   و نیز سعد الدین محمد بن عمر بن محمد بن علی 
ق(. وی کتاب زبدۀ الاعمال و خلاصۀ الافعال ابوالولید ازرقی را که در تاریخ مکه بود 617اسفراینی)د.

 ،خلاصه نمود.
گر ابوبکر بن عمر بن شهاب همذانی که مشغول تحصیل نزد حمزه بن یوسف سهمی و مدرس دروس دی

( محمد بن محمد کاشغری نحوی 27-26: 1ج  ،2391 ق( بود. )قرشی،266تاریخی در رباط خاتون)
م سالی که مقی 20ابن اثیر را در مدت  فی معرفه الصحابه مختصر بر اسدالغابهم( که 2332ق/  632)د. 

 ، 2032 ق( مشهور به العمری )فاسی،207 –721عقیق بن بدر زنجانی )و مکه مکرمه بود، نگاشت.
ها منبع درآمد بسیار خوبی ( که مدرس بود. تدریس چه در حرم شریف و یا در مدارس و رباط223: 6ج

 گردید.برای مجاوران محسوب می
ال به وراقی داشتند. اینان نیز به نسخه برداری از : برخی از مجاوران در مکه اشتغ ناسخان و وراقاند: 

کتب مشغول بودند  که در افزایش شمارگان کتب علمی مؤثربود. گاه این کار در مقابل دستمزد انجام 
 تر، عامل انجام آن بود.از آن جمله اند:شان برای رسیدن به هدفی عالیشد و یا تمایل شخصیمی

 ( 69 : 7ج ،2023)صفدی، « لمؤیدا»اسد بن محسن جیهانی مشهور به  (2
 (232 : 2031 جعفر بن محمد بن آموسان اصفهانی ملنجی.)ذهبی، (2
 (263 : 3ج ،2032نصر بن محمد نهاوندی بغدادی حصری.)منذری،  (3
 (272 : 3ج ،2032محمد بن ابراهیم بن احمد فارسی. )منذری،  (0
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 (. 273 :2031 ،عبدالعزیز بن محمود بن عبدالرحمن مشهور به عصار.)ذهبی (2
 

  های اجتماعی و اقتصادی مجاورانفعالیت
مجاوران در حیات اجتماعی و اقتصادی مکه حضوری فعال داشتند. ایشان در تعامل با اهالی شهر غیر 
از آنکه حامل بسیاری از آداب و رسوم جوامع اصلی خود بودند، بدون آنکه قصد انتشار آن آداب و 

در بین اهالی مکه ، خواه ناخواه مورد تقلید واقع گشته وسبب گسترش آنها عادات را داشته باشند
المنفعه داشتند. مجاوران حرم با شماری از مجاوران مکه سهمی مهم در انجام کارهای عام .شدندمی

آبی مردم ایفا کردند. آنجا ها و انتقال آب آشامیدنی به مکه، نقش موثری در رفع مشکل بیتعمیر چشمه
دهنده عطش مردمی بود که غالباً از های اندک بود و این اقدامات در واقع تسکینینی با بارشسرزم

ق(از شیوخ 623خشکسالی و کمبود آب در رنج بودند. دانیال بن علی بن سلیمان لرستانی کردی )د.
نه احداث هجری بازسازی کرد و در زمی 627کبار مجاورین مکه و ایرانی بود. او چشمه بازان را در سال 

آن بیش از یکبار کوشید. طوری که به منظور دریافت کمک مالی جهت ساخت چشمه مذکور ناچار شد 
(  دیگر حسین بن احمد سراوی 2692:  2327بیشتر از یک بار از مکه خارج شده و بازگردد. )مبارکی، 

ن عرفه نموده و ق(، که وصیت کرد مبلغ ده هزار درهم از ثروتش را صرف ساختن عی 122عجمی )د. 
(. دیگر 027 :3ج ،2032پنج هزار درهم دیگر را در معماری آب صرغتمشیه مصروف نمایند. )فاسی، 

ق( ملقب به مغیث الحرمین و 077ابراهیم بن محمد بن علی معروف به ابونصر فارسی استرآبادی)د.
اردینار به حاکم مکه برادرش علی بن محمد، تلاش های خیرخواهانه بسیاری داشتند. پرداخت سی هز

برای بازسازی نهر زبیده و بخش هایی از مسجدالحرام ،بازسازی مسجد هلیجه، نقره کاری ناودان کعبه، 
  227-226: 2ج، 2399تهیه جامه کعبه و بخشش فراوان به مستمندان ازجمله آنهاست. )سخاوی، 

از معدود کسانی بود که هنگام عبور ( 1صاله عابد عزالدین واسطی )قرن( 272 :3، ج2032 فاسی،
م به مکه آمده بود، ملاقات 2326ق/  621جهانگرد معروف ابن بطوطه را که برای انجام حج در سال 

وی صاحب سرمایه و اموال بسیار بود که هر ساله سود آن را » گوید:کرد. ابن بطوطه در این باره می
کرد و تا ین ضعفا و مساکین به دست خود انفاق میآورند. با آن، حبوبات و خرما خریده ببرایش می

 (263: 2ج ، 2962)ابن بطوطه، « هنگام وفاتش این کار ادامه داشت و این عمل خیر را ترک نکرد.
در زمینه اقتصادی منابع مالی از مصادر مختلف به مجاوران می رسید  که نسبتا متعدد بود. مهمترین و 

که ازسوی سلاطین با اهداف سیاسی و یا دینی داده می شد. )آل مشاری، دبهترین این موارد هدایایی بو
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(گروه 212 : 2021( برخی دیگر از مجاوران، به کسب درآمد مشغول بودند. )دهام، 232:  2039
احوال و به تجارت اشتغال داشتند  به طوری که به دیگران نیز کمک دیگری از مجاوران دارای گشایش

( از آنجا که جامعه مکه از وجود مجاورانی که در اصل عالم و تاجر 212 : 2021، می کردند. )دهام
بودند، مستفیض می شد، هردو گروه به تدریج در تمام موازین اجتماعی و اقتصادی در تقابل با یکدیگر 
قرار گرفتند. احیای جنبش تجارت در مکه،افزایش قدرت خرید و فروش و نقدینگی درمیان مردم، روح 
مشارکت در مواقع بحرانی و بروز مشکلات از آثار نیک حضور مجاوران بود. مانند اتفاقی که در 

هجری درهنگام تعمیر و زیباسازی حرم شریف افتاد. این بازسازی درپی سیل ویرانگری بود که 631سال
 (2697 : 2327موجب خرابی بخشی از مسجدالحرام شده و ضروری به نظر می رسید. )مبارکی،

ها توسط مسلمانان در های خیریه عالمان مجاور احداث رباط بود. نخستین رباطیکی دیگر از فعالیت
ها در ها، رباطسر حدات و ثغور برای مقابله با دشمن پدید آمد و از قرن چهارم به بعد با تغییر ضرورت

ترین شهرهای ه از مهمداخل شهرها و به منظور اسکان بینوایان و مسافران ساخته شد. شهر مکه نیز ک
اسلامی و محل حضور افراد بسیار برای زیارت یا اقامت بود، مقتضی ساختن رباط بود  زیرا این اقدام 

توانست مشکل مسکن مسافران را حل کند و گشایشی برای آنان باشد. ابن بطوطه از ساخت رباط می
می کند که علاوه بر تأمین مسکن  هایی در مکه و اطراف مسجد الحرام توسط ثروتمندان و امرا یاد

مجاوران کم بضاعت ، کاربرد اموزشی هم داشتند.چون رباط موفق، رباط ربیع ، رباط رامشت ، دار 
(. رباط هایی که در دوره 272-262: 2ج ،2962 العباس بین صفا و مروه و مدرسه مظفریه )ابن بطوطه،

رباط بود. از آنجا که برخی علما حضور دائمی در این  9 مورد نظر توسط ایرانیان احداث گردید، بیش از
رباط ها داشتند  از حیث انتقال علوم و آداب و فرهنگ غنی ایرانی و سنن پسندیده در میان سایر مقیمان 
، نقش مهم و برجسته ای ایفا کردند. ایشان با توجه به امکاناتی که در دسترشان بود، بر انجام کارهای 

تند. عیادت بیماران، بزرگداشت زائران حرم و تسلی خاطر ستمدیدگان و مستمندان نیک اشتیاق داش
(، همیاری و حمایت مالی ومعنوی چون اهدای هدایا و شرکت در مراسم جشن 2612 : 2327)مبارکی،

ها و سوگواری ها، باعث تعاملات متقابل بین علمای شرقی با سایر کشورها می گردید  که در دراز مدت 
به پیدایش خرده فرهنگ ها  در جامعه مکه گشت. بهترین تأثیر حضور مجاوران علاوه برنشاط و منجر 

تجدید حیات علمی به لحاظ تدریس و تألیف کتب متعدد، ایجاد رونق اقتصادی  در شهر مکه بود. و 
ق( از شیخ 612رباط ها یکی از مراکز دستیابی به این اهداف شمرده می شد. ابن مرزوق خطیب)د.

وی از صالحان و اولیاء خدا و بنده خاص خدا بود. ساکن رباط » ( یاد می کند: 1ابوالحسن عجمی)قرن



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره شانزدهم/ تابستان  

  
 

11                                                
 
 

« خوزی، از همه منقطع، بزرگ منشی با شئونات، ذاکری درسکوت که تنها درباره اسلام سخن می گفت.
 (22:  2399)وراکلی، 

ن در منابع تاریخی مضبوط است. ق( قدیمی ترین رباطی که اطلاعات آ392رباط ابن منده )پیش از  
این رباط توسط محمد بن اسحاق بن مندۀ اصفهانی، حافظ، مفسرو مؤلف بنا گردید. وی در طول عمر 

تن از علمای اسلامی ملاقات کرد. این بنا پس از قرن نهم  2733خویش سفرهای متعدد داشت و با 
 (  2:  2396تغییرنام داد. )مرتل، «رباط برهان طبری»هجری به 

ق( در مکه نزدیک کوه اجیاد در جنوب حرم به همت شیخ نجیب الدین 229رباط زرندی )پیش از
ابوالحسن محمد بن جبرئیل از اهالی زرند ایران بنا گردید. و وقف حاجیان و سادات اهل ساوه و زرند 

 ( 232 : 2، ج2032شد. )فاسی،
رم به همت تاجر ایرانی شیخ ابوالقاسم ق( نزدیک باب الحزوره در سمت غربی ح229رباط رامشت)

 ( 372 :2969بنا گردید. )فعر،  ق(230)د. رامشت بن حسین
 ابن محمود اقدری فارسی احداث گردید.دستور به ق(726المؤذنین)رباط بیتق( و726رباط خوزی)

ق( احداث 612ق( توسط شیخ غیاث الدین محمد ابرقویی شیرازی)د.662رباط ابرقویی) 
 (1 -9: 2396)مرتل،شد.

ق( و 137هایی که مخصوص زنان و وقف آنان بود، بیش از مردان بود.چون رباط بعدانی)تعداد رباط
هایی نیز وقف صوفیه بودکه توسط ایرانیان احداث گردیده ق(. رباط126رباط عطیه بن خلیفه)حدود

د بن عبدالله ق(در مجاورت باب الجنائز به همت ابوبکرمحم262بود. چون رباط مراغی)
ق(که به همت 266(، و رباط خاتون ) 236: 2ج  ،2032ق( بنا و وقف گردید. )فاسی، 293مراغی)د.

حسنی محمدبن انوشیروان برای اسکان مردان صوفی بنا گردید. بانوی ایرانی شریفه فاطمه دختر شریف
قرن چهارم تا پایان عصر های ساخته شده در مکه از (مجموع رباط 200: 2ج  ،2030 )ابن فهد،

(در قرون ششم تا نهم هجری که 26: 2392نژاد، مملوکی حدود هشتاد رباط بوده است.) داداش
بیشترین ساخت رباط در مکه انجام گرفت،ایرانی ها در رتبه اول و ساکنان حاشیه دریای مدیترانه و 

محمد بن عبدالله بن عبدالرحیم  ( 23: 2396شامات در رتبه  دوم احداث قرار داشته اند. )مرتل، 
 2ج ،2032  فاسی، 292: 2ج ،2999 ق( بود. )فاسی،267ق( مجاور و واقف رباط المراغی) 293)د.

ق( رباط تمیمی را درشرق کوه مروه جهت 726( احمد بن ابراهیم بن عبدالمالک قنجیری )د.76 :
رآمدهای حمامی عمومی در حوالی اجیاد در حمایت و استفاده فقرا و صوفیان عرب و عجم ساخت، ود
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( تاریخ وقف این رباط دهه دوم از ماه شوال 232: 2ج ،2032فاسی، جنوب حرم، وقف آن گردید. )
است که بر سنگی در همان رباط حک شده است. همه فقرا، از نیکومنشان و متدینین متاهل و  723سال 

  فاسی، 97: 2ج ،2399رباط زندگانی نمایند. )سخاوی، های این توانستند در یکی از غرفهمجرد می
 شد و زنان نیز در این امر شراکت داشتند. ها تنها به مردان محدود نمی( ساخت رباط1 :3ج ،2032

بانوان شرقی مجاور مکه ، با هر آنسه که در امکاناتشان بود و با تکیه بر همسر یا پدران خویش همراه با 
توانست شخصی یا حاصل پیوندهای نسبی و یا سببی باشد، امکان حضور اجتماعی میمکنت مالی که 

و فرهنگی را بیش از پیش یافتند. از قرن هفتم به بعد در ایران، هند، مصر و عراق زنان حتی به حاکمیت 
ر های اجتماعی زنان درسیدند که نمونه بارزی از حاکمیت قدرت و مدیریت زنان بود. در عرصه فعالیت

سه طبقه جای داشتند. برگزیدگان و وابستگان حکومتی، زنان آزاد از طبقات عامه و کنیزان که هر یک به 
فراخور جایگاه اجتماعی از آزادی و حقوقی متفاوت برخوردار بوده و امکان اشتغال در حرف خاص خود 

های آموزش و روش را خارج از منزل داشتند.در زمینه علمی زنان از حق آموزش برخوردار بودند و
های آموزش و استفاده از محضر اساتید مرد با رعایت حدود شرعی کاملًا بلامانع مکان

های مربوط به فرهنگ های فرهنگی زنان به ویژه در بخش( در زمینه فعالیت30: 2999بود.)عبدالرزاق،
یقی، خوشنویسی و شعر های مذهبی و غیرمذهبی و در هنرهایی همسون موسعامه، برپایی مراسم و آئین

ها ، مدارس و جوامع، یاری رساندن به المنفعه از قبیل بنای رباطهای عامدر انجام فعالیت و ادب ونیز
مستحقان و مستمندان و  اختصاص دادن موقوفات با نهایت خلوص و عشق، فعال بودند. چنانکه 

تنها در قرن نهم  -مغرب و یمناندلس، مصر، شام، عراق، ایران، -سرزمین  اسلامی 6درمجموع از 
  رباط به همت ایشان احداث گردید. 20هجری، 

و عراق بانیان رباط درمکه در قرون ششم تا نهم نام برده اند.)مرتل،  منابع از شش زن از اهالی ایران، شام
و  النساء بنت رستم بن ابی الرجاء بن محمد الاصبهانی، وی شصت( از جمله آنها: تاج2396:23-0

ق وفات یافت. وی بزرگ تصوف و ساکن مکه بودکه در نزدیکی 723چند سال زیست و در مکه در سال 
 را برآن نهاد.)فاسی،ق( را تجدید بنا کرد و این نام729کوه اجیاد در مکه مکرمه رباط بنت التاج)پیش از

ق( 662ه ام سلیمان)ق( بانی زاوی132از دیگر بانوان ایرانی ام سلیمان )د.(292-1:292، ج2032
ق( دختر قاضی 617( و دیگرام الحسین)د.230 :2ج، 2032 است که از زهاد متصوفه مکه بود.)فاسی،

شهاب الدین طاهری طبری و همسر قاضی ابوالفضل نویری است که اجازه تدریس فقه و کلام داشت. 
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 :1ج ، 2999بنا نمود. )فاسی، ق( و مدرسه ای برای یتیمان و سقاخانه ای نیز 610وی رباط ام الحسین)
332) 

 
 نتیجه گیری

های منابع توجهی داشتند. بنابر دادهعلمای مجاور شرقی در حیات اجتماعی و فرهنگی مکه سهم قابل
بیشتر مجاوران مکه اهل عراق و ایران بودند. در احیای جنبش علمی مکه و بهبود اوضاع اجتماعی، 

حرم مهم، درخور توجه، و غیرقابل انکار بود. در احیا و شکوفایی علمی و فرهنگی مکه، نقش مجاوران 
های حیات اقتصادی مکه در عصر مملوکی نقش این مقیمان حرم برجسته و در آرام کردن بحران

ها باعث تضعیف و رنج مردم مکه ها و تنشاقتصادی جامعه مکه قابل تامل است زیرا وقوع این بحران
ها و م بسیاری از اعمال بشردوستانه در مکه مکرمه چون بازسازی چشمهبود. نقش مجاوران در انجا

ها و محل عبور و مرور که تاثیر آشکاری در پیشرفت و رونق تجارت مردم مکه داشت. هموار کردن جاده
انجام امور خیریه و کارهای خداپسندانه متنوع از دیگر وجوه ماندگاری و جذب مجاوران مکه در دوره 

ها همگان با دوره مورد نظر ما، و امکانات حث ماست.  هور مدارس و افزایش تعداد رباطخاص مورد ب
اندوزی طلاب، نقش مهمی در ترغیب و تشویق بسیاری از فرزندان جهان ارائه شده در آنها جهت دانش

بسیاری کرد. این مقیمان حرم تاثیر علمی اسلام را برای سکونت دائم در مکه یا مجاورت موقت، ایفا می
رساندند. نقش مثبت ایشان، باعث گردید مکه های علمی مدد میدر مکه داشتند زیرا به جریان پیشرفت

در آن دوران به یکی از شهرهایی تبدیل شود که جویندگان علم و معرفت، به سوی آن جذب گردند. به 
موسساتی قرار گیرد که ترین یقین، این مسئله در مسجدالحرام باعث شد این مکان مقدس در زمره مهم

یافت. از آنجا که این محل یکی از بزرگترین بخشی از فعالیت علمی مسلمانان در آن بروز و  هور می
ای داشت لذا مجاوران حرم آمد، در نشر علم، نقش بسیار موثر و برجستهمجامع علمی به حساب می

 داشتند که متمرکز بر علوم دینی بود.تاثیر فراوانی در پیدایش تعداد کثیری از محافل علمی در مکه 
 

 منابع
نامۀ کارشناسی ق(. المجاورون فی مکۀ و المدینۀ فی العصر المملوکی، پایان2039مشاری، منی حسن )آل

 ارشد، دانشگاه ملک سعود ریاض.
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منتصر  الاسفار، تصحیهالامصار و عجایبتحفۀالنظار فی غرایبم(. 2962بطوطه، ابوعبدالله محمد لواتی)ابن
 .2کنانی، بیروت: مؤسسة الرسالة، ج

ق(. النجوم الزاهرۀ فی ملوک المصر و القاهره، تصحیه زکی 2301تغری بردی، جمال الدین یوسف )ابن
 العدوی، قاهره: دار الکتب المصریة.

: ق(. ذیل علی طبقات الحنابلۀ، تصحیه محمد الفقی، قاهره2363رجب، عبد الرحمن بن احمد الحنبلی)ابن 
 نا.بی
 عدیم، کمال الدین )بی تا(.  بغیۀ الطلب فی تاریخ حلب، بیروت: دار الفکر.ابن
م(. تاریخ العلماء و الرواۀ للعلم بالاندلس، تصحیه کودیرا، 2920فرضی، عبدالله بن محمد بن یوسف )ابن

 قاهره: مؤسسة التالیف و الترجمه.
تصحیه فهیم محمد القری، اتحاف الوری باخبار امق(. 2030نجم الدین عمربن محمد هاشمی مکی ) فهد،ابن

 .2جشلتوت، مکه: احیاء التراث اسلامی، 
ق(. البدایۀ و النهایۀ، تصحیه عبدالحفیظ سعد 2323کثیر دمشقی، ابو الفداء عماد الدین اسماعیل بن عمر)ابن

 عطیه، قاهره: المطبعة السعادة.
 ق(.  التقیید لمعرفۀ الرواۀ والسنن و المسانید، بیروت: دارالحدیث.2036محمد بن عبد الغنی ) نقطۀ،ابن

 دار مکه. مکه: ،ق(. بلاد الحجاز فی العصر الایوبی2033باقاسی، عایشه عبدالرحمن )
العلماء المجاورون بمکه: نموذج للملتقیات العلمیة بمکة فی العصر »ق(. 2033بوتشیش، ابراهیم القادری)

 .33شماره ، ثقافتنا، «الوسیط
تصحیه بشار معروف، بیروت: دارالغرب  ،م(. الجامع الکبیر2997ترمذی، ابی عیسی محمد بن عیسی )

 .7اسلامی، ج
علماء المغرب الْوسط المجاورین لمکة والمدینة و اسهاماتهم في علوم القران و »م(. 2322توهامی، مکاتی)

 .2، مجلة المتون، العدد «علم الحدیث
 .0حج، شماره تمیقا ،«صفویدردورهشیعیحجاج. »(2393جعفریان، رسول )

رِباط رامِشت: خدمات و اقدامات تاجری ایرانی در مکه در سده »ش(. 2392نژاد، منصور)پاییز و زمستان داداش
 .21 شماره اسلامي، تمدن و ، تاریخ«ششم هجری

ریخ بغداد لابن النجار، تصحیه محمد مولود ق(. المستفاد من ذیل تا2037دمیاطی، احمد بن أیبک حسامی)
 خلف، بیروت: مؤسسة الرسالۀ.

نامه کارشناسی ق(. المجاورون فی مکه و اثرهم فی الحیاۀ العلمیۀ، پایان2021دهام، صفا بنت نزال بن عبدالله )
 ارشد، جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة.



 2032علم و تمدن در اسلام / سال چهارم /  شماره شانزدهم/ تابستان  

  
 

11                                                
 
 

ق(. تاریخ الاسلام و وفیات المشاهیر و 2031ن عثمان )ذهبی، شمس الدین ابو عبد الله محمد بن احمد ب
 الاعلام، تصحیه بشار عواد معروف و دیگران، بیروت: موسسۀ الرسالۀ.

م(. سیر اعلام النبلاء، تصحیه حسان عبد 2330بن عثمان ) ذهبی، شمس الدین ابوعبدالله محمد بن احمد 
 المنان، بیروت: بیت الافکار الدولیۀ.

، تاریخ اسلام در آیینه پژوهش، «خوارزمیالحسینمقتلبررسیومعرفی»ش(. 2313)زمستانرنجبر، محسن 
 .0شماره

ق(. طبقات الشافعیۀ الکبری، تصحیه عبد الفتاح الحلو 2023سبکی، تاج الدین عبدالوهاب بن علی بن تمام ) 
 و محمود الطناحی، بیروت: دار هجر.

ق(.  التحفۀ اللطیفۀ فی تاریخ المدینۀ الشریفۀ، بیروت: 2399سخاوی، شمس الدین محمد بن عبد الرحمن ) 
 دارالکتب العلمیۀ. 

 -773ق(. المجاورون في مکة وأثرهم في الحیاة العلمیة خلال الفترة من 2027راشد ) بنسنیدی، عبدالعزیز 
 م، مکه: ندوة مکة المکرمة العاصمة الثقافة الاسلامیة.2260-2272ق/ 263

م(. الوافی بالوفیات، تصحیه احمد الارناووط و ترکی مصطفی، 2023ن خلیل بن أیبک )صفدی، صلاح الدی
 بیروت: دار احیاء التراث.

 م(. المرأة فی المصر المملوکیة، قاهره: الهیئة المصریة العامة للکتاب.2999عبدالرزاق، احمد )
فی القرنین السابع و الثامن للهجرۀ،  ق(. الحیاۀ العلمیۀ و الاجتماعیۀ فی مکه2027عبیکان، طرفه عبدالعزیز )

 ریاض: مکتبة الملک فهد الوطنیة.
ق(. العقد الثمین فی تاریخ البلد الامین، تصحیه 2032فاسی، ابو الطیب تقی الدین محمدبن احمد بن علی)

 فواد السید، بیروت: مؤسسۀ الرسالۀ.
بأخبار البلد الحرام، مکه: مکتبة النهضة  م(. شفاء الغرام2999الدین محمدبن احمدبن علی)فاسی، ابوطیب تقی

 .2الحدیثة، ج
م(. تطور الکتابات و النقوش فی الحجاز منذ فجر الاسلام حتی منتصف القرن 2969فعر، محمد بن فهد )
 نامه کارشناسی ارشد، جامعة الملک عبدالعزیز.السابع الهجری، پایان

، سر من «والمغاربة في مکة المکرمة في رحلة ابن بطوطة المجاورون الْندلسیون»م(. 2321فریق عناد، وجدان )
 .20رأی، العدد 

ق(. الجواهر المضیۀ فی طبقات الحنفیۀ، تصحیه عبد الفتاح 2391قرشی، عبدالقادر بن محمد بن محمد )
 .3محمد الحلو، قاهره:  مطبعة عیسی البابی، ج
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 هد الاشراف حتی سقوط الخلافة العباسیة فیق(. بلادالحجاز منذ بدایة ع2033مالکی، سلیمان عبدالغنی )
 ریاض: دارالملک عبدالعزیز.، بغداد

اثر العلماء المجاورین في التأثیر علی الحیاة العلمیة والاقتصادیة في مکة في العصر »م(. 2327مبارکی، فاطمه ) 
 .21ره ، المجلة العلمیة لکلیة أصول الدین والدعوة بالزقازیق جامعة الْزهر، شما«المملوکي

تا(. الذیل و التکملۀ لکتابی الموصول و الصلۀ، تصحیه احسان مراکشی، محمد بن محمد بن عبد الملک )بی 
 عباس و محمد بن شریفۀ، بیروت: دار الثقافه.

، ترجمه محمد حسین رفیعی، «های مکه در قرون میانه اسلامیرباط»ش(. 2396 ریسارد )تابستان مرتل،
 .230میقات حج، شماره 

 ش(. تجارب الامم، تهران: دارالسروش و الطباعه.2361مسکویه، ابوعلی احمدبن محمد )
الدین بن م(. نفه الطیب فی غصن الاندلس الرطیب و ذکر وزیرها لسان2971مقری تلمسانی، احمد بن محمد )

 الخطیب،  تصحیه احسان عباس، بیروت:  دار صادر.
التکملۀ لوفیات النقلة، تصحیه بشار عواد معروف، بیروت، ق(. 2032منذری، عبدالعظیم بن عبد القوی )

 موسسه الرسالۀ.
تراث ابن مرزوق التلمسانی الخطیب مصدر التاریخ المجاورین بمکة المکرمۀ و »م(. 2322وراکلی، حسن )

 .26-22(، 2)9،  الفضاء المغاربي، «المدینۀ المنورۀ فی القرن الثامن الهجری
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  می علم و تمدن در اسلامنشریه عل            
                                                                                                                               2032 تابستان /شانزدهم/ شماره چهارمسال 

        
 
 

 10.22034/icrs.2023.188455: 
 پیامبر اعظم )ص( در شکل گیری تمدن اسلامی یهامانینقش پ

 2محمدرضا ضیایی /1حسین عبدالمحمدی
 (233-17) 

 چکیده
های های متعددی با گروه)ص( در طول دوران رسالت خویش، با دوراندیشی، پیمان یامبر أعظمپ 

ها که با اهل کتاب، مشرکان و مسلمانان بسته ردند. این پیمانسیاسی و اجتماعی فعّال در حجاز امضا ک
 یامبرأعظمی مهاجرت پشد، نقش مهمّی در تحولات سیاسی و اجتماعی صدر اسلام از جمله زمینه

گیری تمدن اسلامی نقش اساسی )ص( و مسلمانان به مدینه، تشکیل حکومت اسلامی و شکل
 (ص)های پیامبر تحلیلی پیمان -ای و با روش توصیفیهای کتابخانهاند. این مقاله با گردآوری دادهداشته

 یهارا با رویکرد تمدن سازی مورد بررسی قرار داده است. حاصل پژوهش بیانگر این است که مؤلفه
تمدن اسلامی، مانند ایجاد امنیت پایدار، ترویج تعلیم و تربیت، ایجاد سازمان اداری و تشکیلات 

افزایی و و هم هایدگاهاعی، ایثار و فداکاری، رواداری و تساهل و پذیرش تنوع دسیاسی، انسجام اجتم
الفضول، دعوت به پیامبر وجود دارد. پاسداشت حقوق بشر در پیمان حلف هاییمانهمگرایی در پ

توحید درپیمان عقبه اولی، زمینه سازی برای نظم اجتماعی و کار تشکیلاتی در پیمان عقبه دوم، ایجاد 
جام اجتماعی، تعیین قلمرو جغرافیایی، حاکمیت و ولایت سیاسی و امنیت پایدار در پیمان عمومی انس

مدینهّ، برادری و اخوت در پیمان مؤاخات، تثبیت حاکمیت سیاسی در پیمان صله حدیبیه تحقق یافته 
 است.

ات، صله حدیبیه و ، منشور مدینه، پیمان عقبه، مؤاخ)ص(، عهد و پیمان یامبرأعظمپ کلیدی:های هواژ
 .تمدن اسلامی

 
 

                                                                 
، قم، )ص( یهعالی تاریخ، سیره و تمدن اسلامی، جامعه المصطفی العالم. دانشیار گروه تاریخ اهل بیت علیهم السلام، مجتمع آموزش 1

 hoseinmohammadi31@yahoo.com                                                                                            )نویسنده مسئول( ایران.
 rezaziaee19@yahoo.com . )ص( یهلمللی جامعه المصطفی العالمی تاریخ اسلام، پژوهشگر همکار پژوهشگاه بین ادکتر .2

 نوع مقاله: پژوهشی           18/18/1082تاریخ پذیرش:         18/80/1082تاریخ دریافت: 

https://doi.org/10.22034/icrs.2023.188455
mailto:rezaziaee19@yahoo.com
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 مقدمه
سیاسی و اجتماعی فعاّل در حجاز بخش مهمی از تحولات  یها)ص( با گروه یامبرأعظمهای پنامهپیمان

)ص( و مسلمانان به مدینه و تشکیل حکومت  یامبرأعظمی مهاجرت پتاریخ صدر اسلام از جمله زمینه
ها و جایگاه تمدنی نامهمطاله دقیق در خصوص این پیماناسلامی در عصر نبوی را بوجود آورده است. 

-دهد. از این رو، پژوهش پیش رو با روش تحلیلی توصیفی، پیمانآنان، ضرورت این مسئله را نشان می

های گوناگون را مورد بررسی قرار داده تا ضمن شناسایی این ها و گروه)ص( با قبیله یامبراعظمهای پنامه
 گیری تمدن اسلامی روشن گردد.قش آن، در زمینه سازی و شکلها، ننامهپیمان

که با توجه به جستجویی که در این باره صورت گرفت کتاب یا  شویمیدر باره پیشینه تحقیق یاد آور م
حضرت رسول )ص( را با این رویکرد بررسی کرده باشد یافت نشد. هرچند در  هاییمانکه پ یامقاله

گیرد، تحقیقاتی صورت گرفته است  های آن حضرت را نیز دربر مینامهه پیمان)ص( ک یامبرباره صله پ
نگارش حامد متظری مقدم. تمرکز کتاب مذکور، بر « )ص( یامبرهای پبررسی تاریخی صله»مانند 

های قبل و بعد از آن را نیز به بررسی گرفته است. در این کتاب اولًا به صله حدیبیه است، اما صله
با  یاً )ص( غیر از صله حدیبیه به صورت خلاصه اشاره و صرفاً گزارش شده است  ثان یامبرپهای صله

صله و آشتی در »ی از همین نویسنده با عنوان رویکرد تمدنی به تحلیل گرفته نشده است. چنانکه مقاله
ارد و از های پیامبر اشاره ددر مجله معرفت چاپ شده است که صرفاً به صله« عصر پیامبر اکرم )ص(

صله و جنگ در سیره »تحلیل تمدّنی خالی است. هسنین مقاله دیگری از همین نویسنده با عنوان 
)ص( ارائه داده، اما به مباحث تمدنی این  یامبرهای پمنتشر شده و گزارشی از صله« )ص( یامبرپ

گاشته شده است که با ن )ص( نیز کتاب و مقاله یامبرهای پنامهها نپرداخته است. در باره پیمانصله
سیاسی حضرت محمد )ص( و اسناد  هاییمانها و پنامه»رویکرد تمدنی نیست. از باب نمونه کتاب 

، نگارش محمد حمیدالله که «مجموعة الوثائق السیاسیة للعهد النبوی»ترجمه کتاب « صدر اسلام
اعظم )ص( پیش و پس از هجرت های پیامبر ها و امان نامهها، بیعت نامهها، پیمان نامهشامل نامه

گیری تمدن )ص( پرداخته، اما نقش آن را در ایجاد و شکل یامبرهای پنامه، هرچند به پیمانشودیم
پیمان نامه »و « های حضرت محمد )ص(پیمان»اسلامی بررسی نکرده است. چنانکه مقالاتی مانند  

)ص( را  یامبرهای پنامهز این مقالات پیمان، هیسکدام ا«تاریخی در زمینه حل اختلاف یامدینه، نمونه
)ص( با  یامبرهای پنامهاز جهت تمدنی بررسی نکرده است. اما مقاله حاضر با درنظرداشت متن پیمان
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گیری تمدن اسلامی بررسی و تحلیل کرده های سیاسی اجتماعی، نقش آنان را در ایجاد و شکلگروه
 است.

 
 مفهوم شناسی

ی کلمه تمدن، معنای شهرنشینی نهفته است و بین این دو کلمه ارتباط مفهومی در بیشتر معانی لغو
ها شهر باشد، اما باید توجه گیری اکثر تمدنتوان گفت: خاستگاه شگلبرقرار است. بر این اساس، می

داشت که تمدن صرفاً شهر نیست، بلکه این انسان متمدن است که وارد شهرنشینی شده است. از این رو 
از محققان معتقدند رابطه بین تمدن و شهر رابطه جزء و کل است، نه  رف و مظروف )کاشفی،  برخی

از مدینه به معنای شهر ریشه « Civilization»(. چنانکه برخی محققان معتقدند واژه 30: 2319
گیرد، ولی شهر در اصل معلول تمدن بوده است نه علت آن  یعنی در واقع شهر جزء تمدن است می
 (.17: 2320نال، )بر

پذیر ای ایجاد حاکمیت نماید، نظم را در جامعه به وجود بیاورد و نظمخلدون اگر جامعهاز منظر ابن
های حکومتی گردد و تلاش کند بر حفظ نظم و پایداری آن شود، دارای تشکیلات، مناصب و پایگاه

رکت باشد و باعث رشد فضایل نظارت نماید و از زندگی فردی به سوی زندگی شهری و شهرنشینی در ح
ی متمدّن توان به آن جامعه، جامعهاست و می« مدنیّت»و ملکات نفسانی، چون علم و هنر گردد، حائز 

ی حکومت و تشکیلاتِ وجود بنابراین، اگر در جامعه)62-66: 2، ج 2311خلدون، اطلاق کرد. )ابن
د فضایل انسانی و ملکات نفسانی گردد و علم و داشته باشد که نظم را در جامعه به وجود آورده سبب رُش

)ص( به این  یامبرهای پنامهی دارای تمدن است. در برخی پیمانهنر را شکوفا نماید، آن جامعه
 ها تصریه شده است.شاخصه

چنانکه در باره تمدن اسلامی گفته شده است: تمدن اسلامی با اساس نگرش توحیدی، تمدنی است  
های معنوی و مادی جامعه اسلامی که انسان را به ها و اندوختهای از ساختهموعهایدئولوژیک با مج

 (22: 2392دهد. )جان احمدی، سوی کمال معنوی و مادی سوق می
بنابراین، مراد از تمدن اسلامی، تمدنی است که بر اساس قوانین اسلام ساخته شده است. توضیه 

آسمانی راه رستگاری دنیا و آخرت را به بشر نشان داده و  مطلب اینکه اسلام به عنوان مجموعه مقررات
چگونگی درست زیستن و سعادتمندانه زندگی کردن را به اوآموخته است. اسلام در عصر نبوی امتحان 
خودش را در رشد و تعالی جامعه بشری و ایجاد بسترهای مناسب برای همگرایی و انسجام اجتماعی، 
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داده است. و در مدت  هایدگاهی، رواداری و تساهل و پذیرش تنوع دایثار و فداکاری، نظم اجتماع
-002: 2319، یکوتاهی جامعه بدوی حجاز را از انحطاطات نجات داده است. )ر.ک: عبدالمحمد

 (72-62: 2032  ضیایی، 03
 

 )ص( یامبرهای پهای تمدن ساز در پیمانمؤلفه
های گوناگونی با نامهیت و دوراندیشی پیمان)ص( در طول دوران رسالت خویش، با درا یامبرأعظمپ

های مختلف منعقد کردند که فصل مهمی از تاریخ صدر اسلام را به خود اختصاص داده است. و با گروه
 پیدایش و شکل گیری تمدن را فراهم آورده است. هایینهها زمنامهاین پیمان

 الفضولپاسداشت حقوق بشر در پیمان حلف
الفضول است. این )ص( در آن شرکت نمود، پیمان جوانمردان یا حلف یامبرأعظمپ نخستین پیمانی که

ق، ج  2023پیمان در زمان جوانی پیامبر و در حدود پانزده سال قبل از بعثت منعقد گردید. )ابن سعد، 
 نامه که بر اساس دفاع از حق مظلوم، جلوگیری از  لم و ستم به هر مظلومی تدوین( این پیمان233: 2

در »(. چنانکه خودشان فرمودند: 709: 2ق،  2029شده بود، رسول خدا در آن شرکت کرد )ابن بکار، 
خانه عَبدُاللهِ بن جُدعان شاهد پیمانی بودم که اگر اکنون نیز مرا برای انجام مفاد آن بخوانند اجابت 

: 26ق، ج  2022نی،   ابوالفرج اصفها292م:  2999)مُصعَب، «. کنم و به آن وفادار خواهم بودمی
( این پیمان در زمانی بسته شد که عصبیت جاهلی سراسر سرزمین حجاز را فرا گرفته بود. و هر 212

از قبیله و قوم خود دفاع کند. و فرهنگ جاهلی بر آن جامعه حکم فرما بود.  دیدیکس خود را مو ف م
  مائده: 02  سبأ:221  صافات: 233اشاره شده است )ر.ک: انعام:  چنانکه در آیات قرآن کریم به آن

93) 
الفضول از آن جهت که موضوع آن انسان بماهو انسان بود و هیچ یک از امتیازات دینی، پیمان حلف

آمد اهمیت بسزایی کننده حقوق بشر به حساب می ینقومی، نژادی و زبانی در آن دخالت نداشت و تأم
ی افراد بشر بدون کمترین تفاوتی مورد حمایت قرار ، همهنامهدر ایجاد جامعه سالم داشت. در این پیمان

 1گرفته بود.
 

                                                                 
السیرة النبویة «. ها من سائر الناس یلا قاموا معهمن دخلأهلها و غیرهم م فتعاقدوا و تعاهدوا علی أن لا یجدوا بمکة مظلوما من. »1

 .130-133، ص:1)لابن هشام(، ج
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 دعوت به توحید و ترویج دانش در پیمان عقبه اول
مهم تمدن اسلامی اعتقاد خردمندانه به مبدأ و معاد است. زیرا اعتقاد به آفریدگار  یهایکی از مؤلفه

ر برابر رفتار و گفتار خود پایه و اساس همه حکیم و عادل و باور به روز رستاخیز و مسئولیت انسان د
 نامه عقبه اولی موردتوجه رسول خدا قرار گرفت.تحولات فردی و اجتماعی است. و این مهم در پیمان

های زندگی و دوری از بلکه مراد از باور به خداوند منان، باور به حاکمیت اراده خداوند در تمام عرصه
بایعنا رسول »نامه آمده است: شود. در این پیمانحید افعالی تعبیر میشرک به خدا است که از آن به تو

ه شیئا ه علیه و سلم لیلة العقبة الْولی علی أن لا نشرك باللَّ ه صلی اللَّ ( 030: 2تا، ج ، )ابن هشام، بی«اللَّ
 های تمدن اسلامی است.بنابر این، خدامحوریِ با این ویژگی یکی از زیرساخت

در زمینه سازی جامعه سالم و در پیدایی و پویایی تمدن بسیار برجسته است. از این  نقش علم و دانش
)ص( مورد توجه مسلمانان قرار  یامبرأعظمرو، تعلیم و تعلم مخصوصاً یادگیری قرآن کریم بعد از بعثت پ

مَ القُرْآنَ خَیْرُکُمْ، أَوْ أَفْضَلُکُمْ مَنْ تَعَ »)ص( نقل شده است:  یامبرأعظمگرفت. در حدیثی از پ لَّ
مَهُ  (  بهترین شما کسی است که قرآن را یاد بگیرد و آن را یاد 260: 2ق، ج  2392ترمذی، «)وَعَلَّ
ی منعقد کرد که یکی از مفاد آن فرستادن )ص( با نمایندگان اوس و خزرج پیمان یامبرأعظمپ«. بدهد

فرهیخته از طرف پیامبر به مدینه رفت تا به  مبلّغ و معلّم قرآن به شهر یثرب بود. مُصعَبِ بن عُمَیر جوان
  037: 2تا، ج مسلمانان مدینه قرآن کریم را تا آنجایی که نازل شده بود آموزش دهد. )ابن هشام، بی

( افزون بر آموزش قرآن کریم، 229-221: 2ق، ج  2023  کلاعی،231: 2ق، ج  2022عسقلانی، 
  037: 2تا، ج وزش احکام دینی بود. )ابن هشام، بینامه عقبه اول، آمیکی دیگر از مفاد پیمان

نامه عقبه اول که تعلیم و فراگیری قرآن کریم و احکام دینی ( بنابراین، پیمان221: 7م، ج  2919زرکلی،
 را در پی داشت، در زمینه سازی تمدن نقش آفرین بود.

 
 به دومتشکیلاتی در پیمان عق کار زمینه سازی برای برقراری نظم اجتماعی و

ها در دهد. برخی تمدن را به تشکّل هماهنگ انسانسازمان و تشکیلات، اساس تمدن را تشکیل می
های جامعه در پیشبرد اهداف مادی و معنوی حیات معقول با روابط عادلانه و اشتراك همه افراد و گروه

نامه این مهم در پیمان( زمینه 272: 2، ج 2329ی ابعاد تعریف کرده است. )جعفری، ها در همهانسان
سال بعد از عقبه اول یعنی در سال سیزدهم بعثت بوجود آمد. در این پیمان هفتاد و سه نفر عقبه دوم یک

نفر زن( با پیامبر بیعت نمودند و حضرت دوازده نماینده از آنان تعیین فرمود.  2نفر مرد و  62)
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( این 321-326: 2تا، ج دیار بکری، بی  296-1: 2ق، ج  2023  ذهبی،22: 2ق، ج  2023)مقریزی،
 آنها ایجاد نهاد نقابت بود. ینترکه مهم کنیمیپیمان برکاتی داشت که مرور م

)ص( و فرستادن آنان به مدینه، نخستین کار تشکیلاتی  یامبرأعظمگانه توسط پانتخاب نقبای دوازده
به کسی اطلاق « نقیب»ن گذاشت. آید که اساس تمدن اسلامی را بنیا)ص( به حساب می یامبرأعظمپ

: 9ق، ج  2022  ازهری، 269: 2ق، ج  2039شود که گروه معینی را سرپرستی کند. )فراهیدی، می
پس از انجام  1(. 6932: 1، ج 2312( به زبان فارسی نیز به همین معنا به کار رفته است )انوری، 229

)ص( دوازده نفر  یامبرص( و نمایندگان مردم مدینه، پ) یامبرنامه میان پبیعت در عقبه دوم و انعقاد پیمان
ها را به عنوان نقیب که متکفّل امور اداری و سیاسی مسلمانان مدینه کردند، انتخاب نمود. نُه تن از از آن

( بنابراین، نقباء به عنوان 203: 2، ج 2026این نقباء از قبیله خزرج و سه نفر از اوس بودند. )بلاذری، 
های مختلف مدینه و قبایل را به عهده اجتماعی که اداره امور بخش -و تشکیلات سیاسی یک سازمان 

)ص( با نمایندگان  یامبرأعظمنامه عقبه دوم بود که پداشتند. این تشکیلات یکی از مفاد و بندهای پیمان
نه سازی توان گفت پیمان عقبه دوم نقش مهمی در زمیدو گروه اوس و خزرج منعقد کرد. بنابراین می

 پیدایش تمدن اسلامی داشته است.
نقباء به عنوان مسئول از جانب رسول خدا )ص( و یفه و مسئولیت اداری، سیاسی، فرهنگی، تبلیغ و 

)ص( برای  یامبرأعظمنشر معارف اسلام را در مدینه به عهده داشتند و زمینه را برای حضور و هجرت پ
 -007: 2تا، ج کردند )ابن هشام بیبه مدینه فراهم میایجاد یک حکومت و تشکیلات اداری گسترده، 

دهد که نقباء به عنوان یک تشکیلات (. این نشان می13: 2312  صالحی،261: 2312  سعیدی، 003
 )ص( انتخاب و به یثرب فرستاده شده است. یامبرأعظمو سازمان هدفمند، از طرف پ

ناحیه تقسیم کردند و هر کدام مسئولیت یک بخش  )مدینه( را به چندین بخش یا یثرباین نقیبان، شهر 
را به عهده گرفتند که نشان از کار تشکیلاتی و سازمانی این گروه است. کار تشکیلاتی نیز از معیارها و 

مند فرهنگی نظام -های تاریخی نخستین گروه سیاسی. بر اساس گزارهشودیهای تمدن شمرده مشاخصه
)ص( و به دستور آن حضرت، بعد از پیمان عقبه دوم به مدینه  رأعظمیامبی مهاجرت پکه در آستانه

فرستاده شد، همین گروه دوازده نفری بودند که از جانب رسول خدا مسئولیت داده شد، اداره و هدایت 

                                                                 
ه علیه و سلم: أخرجوا یليّ منکم اثنی عشر نقیبا، لیکونوا علی قومهم بما فیهم. فأخرجوا منهم اثنی عشر ن1 ه صلی اللَّ قیبا، . قال رسول اللَّ

ه علیه و سلم قال للنّقباء: أنتم علی قومکم بما فیهم کفلاء، ککفالة تسعة من الخزرج، و ثلاثة من الْوس... أنّ  ه صلی اللَّ رسول اللَّ
 .002و  003، ص 1السیرة النبویة )لابن هشام(، ج یعنی المسلمین -الحواریّین لعیسی ابن مریم، و أنا کفیل علی قومي
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  ابن کثیر 373: 3، ج 2316  طبری، 2:007، جیتاقبیله خویش را به عهده گیرند. )ابن هشام، ب
)ص(، شهر مدینه به چندین  یامبر( براساس این هدایت و رهبری پ272: 3 ق، ج 2036الدمشقی، 

بخش و یا ناحیه تقسیم گردید که هرکدام از این نقیبان مسئولیت اداره ناحیه و منطقه خویش را به عهده 
 (01 -23ق:  2036  حمیدالله، 62ق:  2026  کرمی، 203: 2ق، ج  2026داشتند. )بلاذری، 

نامه عقبه دوم، نقابت دارای ساختار تشکیلاتی و سازمانی بود که سلسله مراتب نیز در براساس مفاد پیمان
آن حفظ شده بود. مجموع افراد این تشکیلات و شورای نظام سیاسی را، بعد از تشکیل حکومت اسلامی 

دادند  زیرا سازمان نقابت بعد از هجرت نفر تشکیل می 09)ص( در مدینه،  یامبرأعظمتوسط پ
)ص( به مدینه نیز ادامه یافت. هر نقیب که به عنوان رئیس یک بخش بود، سه نفر عریف و  برأعظمیامپ

کردند. )عسقلانی اجتماعی، مالی و اطلاعاتی رسیدگی می -که بر امور سیاسی 1نایب رئیس داشتند 
-قیب( یک نفر به عنوان ن237: 2تا، ج    کتانی، بی373: 2، ج 2022  عسقلانی 726: 2، ج 2022

گذار این حکومت بود، در )ص( که رئیس و بنیان یامبرأعظمالنقباء نیز بر آنان نظارت داشت و شخص پ
گیری آن حضرت اقتصادی با تصمیم -اجتماعی و فرهنگی -رأس قرار داشتند و همه مسائل سیاسی

به عهده داشت، النقبائی را چنانکه حضرت بعد از فوت اسعد بن زراره که سمت نقیب 2گردید.انجام می
( بر این 92: 2367  ثقفی، 203: 2ق، ج  2026النقباء معرفی کرده است. )بلاذری، خود را نقیب

ها نیز اساس، شخصی به عنوان نقیب النقباء نا ر بر کارهای نقیبان بوده است و هرکدام از این نقیب
 شد.چندین نایب رئیس داشتند که از آن با عنوان عریف یاد می

 عمومی مدینهپیمان  
ترین راهبردهایی است که رسول خدا )ص( برای تحقق همگرایی نامه عمومی مدینه یکی از مهمپیمان

در سال نخست هجرت میان مسلمانان،  اییلهاز بین بردن تعصبات نابجای حزبی و قب اجتماعی و
نان داشت و یکی از یهودیان و مشرکان یثرب منعقد نمود. این پیمان نامه برکات بسیاری برای مسلما

 .آیدیعوامل مهم زمینه ساز در شکل گیری تمدن اسلامی به حساب م

                                                                 
شناسد و جمع آن به چیزی و کسی است که یاران خود را می در لغت به معنای دانا و شناسنده و عالم« عظیم»بر وزن « عریف. »1
کسی است که قیّم امور قبیله و گروهی از مردم است و تدبیر امور و مسئولیت اداره کارهای ایشان را به عهده « عریف»است. « عرفاء»

نامیدند که عارف به « عریف»ن سبب دهد. چنین کسی را بدیدارد و در وقت لزوم گزارش کارهای آنان را به مسئول ما فوق خود می
یش است و کارهای آنان را شناسایی می داند تا در وقت نیاز به مافوق خود برساند. کند و مسائل و مشکلات ایشان را میاحوال قوم خو

 .308، ص 3ش، ج  1308، تهران، دریا، چاپ دوم، «منطق عملی»ر.ک: دلشاد تهرانی، مصطفی، سیره نبوی 
« أنا نقیبکم»و کان نقیب النقباء. فقالت بنو النجار: مات نقیبنا یا رسول الله. فقال صلی الله علیه و سلم: …ر بن زرارة . أسعد الخی2

 .203، ص:1الْشراف، جأنساب
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 ایجاد انسجام اجتماعی .1
شده و در ماده دیگر آن، همه مؤمنان نامه، تمام مسلمانان، امت واحده توصیفدر اولین ماده این پیمان

اند. محور وحدت و شدهتک ایشان در جنگ و صله شریک هم دانسته  دارای سرنوشت مشترک و تک
نامه، خداوند متعال و رسول گرامی اسلام است که در صورت بروز اختلاف و تفرقه اتحاد در این پیمان

ای که دولت نبوی بر آن حاکم است، میان مسلمانان، باید به خدا و رسولش مراجعه شود. در جامعه
همگرایی داشته باشند و از زندگی  توانند با امت اسلامی وحدت وهای غیرمسلمان نیز میمجموعه
توانند با حفظ عقاید و نامه مدینه آمده است که یهودیان نیز میمند شوند. در پیمانآمیز بهرهمسالمت

. و این 1های دینی خود، همانند مسلمانان عضو جامعه بوده و از امنیت و آزادی برخودار باشند.آیین
 کرد. یجادتمدن است( ا یهامؤلفه ینترکه از مهمپیمان زمینه را برای انسجام اجتماعی )

های مختلف هایی با گروهنامهره پیمانبعد از حضور در مدینه منوّ  )ص( یامبرأعظمپتوضیه مطلب اینکه 
نخستین جلوه آن در سال اول هجرت به مدینه، تحقق پیدا کرد که از آن به منشور مدینه یا قانون  2نوشتند.

 2023  کلاعی، 230: 2)ص( تعبیر شده است. )ر.ک: ابن هشام، بیتا، ج  عظمیامبرأاساسی حکومت پ
آید ( این منشور، نخستین پیمان دینی در اسلام به حساب می271: 2تا، ج   عامری، بی297: 2ق، ج 

مارسل »که مستشرق سوئیسی )ص( میان ساکنین مدینه نوشته شده است. چنان یامبرأعظمکه توسط پ
از این  (.1380:38است )مارسل، جمعی معرفی کردهالمللی امنیت دستهاولین معاهده بینآن را « بوازار

آید. یکی از محققان این منشور )ص( به حساب می یامبرأعظمساز پرو، این منشور از اقدامات تمدن
 مبریاها در سرزمین عربستان توصیف نموده و معتقد است: پ)ص( را توجه ویژه به حقوق اقلیت یامبرپ

های سرزمین عربستان ماده داشت، به نحوی عالمانه حقوق اقلیت 22)ص( در این منشور که حدود 
(. این پیمان در 013: 2393مانند یهودیان و مسیحیان را مشخص نموده است )جمعی از نویسندگان، 

قد شد )ابن )ص( در مدینه میان ساکنین مدینه مخصوصاً یهودیان و مسلمانان منع یامبرابتدای حضور پ
 (.232: 2312،   حسینی232-230: 2هشام بیتا، ج 

شود، امضا پیمان عمومی که میان عموم ساکنان مدینه که شامل مسلمانان، یهودیان و مشرکان می»این 
)ص( و تأسیس نظم سیاسی بر اساس وحی از جانب  یامبرشد، اولین گام ساختاری دولت اسلامی پ

                                                                 
 880-881، ص:1. ابن هشام، السیرةالنبویة، ج1
ه علیه و سلم کتابا بین المهاجرین و الْنصار، 2 ه صلی اللَّ وادع فیه یهود و عاهدهم، و أقرّهم علی دینهم و أموالهم، و . کتب رسول اللَّ

 .881، ص:1:... السیرة النبویة )لابن هشام(، جشرط لهم، و اشترط علیهم
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نامه به د که شاکله تمدن اسلامی را پایه گذاری کرد. در این پیمانآیخداوند متعال به حساب می
 ساز اشاره شده و محور معاهده قرار گرفته است.های تمدنمؤلفه

)ص( ملاک و معیار جامعه پذیری اسلام و قلمرو دولت آن حضرت را  یامبرأعظمدر دولت اسلامی پ
مام مردم مدینه از هر گروه و قبیله را در یک دهد، به همین جهت، آن حضرت تزبان و نژاد تشکیل نمی

مرکز همگانی و دینی  یعنی مسجد فراخوانده و آنانرا مورد خطاب قرار داده است. چنانکه در دومین بند 
  آنان یعنی اهل مدینه در برابر دیگران، یک امت «امة واحدة من دون الناس أنهم»نامه آمده است: پیمان

 2029  احمدی میانجی، 297: 2ق، ج  2023  کلاعی، 232: 2تا، ج ام، بی)ابن هش«.اندو یک ملت
)ص( به تشکیل امت واحده تأکید شده است. بر اساس  یامبرأعظم( در قرآن کریم و روایات پ7: 3ق، ج 

همانا »سوره مؤمنون از مسلمانان تحت عنوان امت واحده نامبرده شده است:  23ی انبیاء و سوره 92آیه 
ی سوره 23ی و آیه« شماست، امت واحده، و من پروردگار شما هستم، پس مرا بپرستید این امت

همانا این امت شماست، امت واحده و من پروردگار شما هستم، پس از من پروا »فرماید: مؤمنون که می
در این آیات به جایگاه امت واحده و لزوم حرکت حکومت اسلامی به سمت تحقق امت « داشته باشید.

)ص( در جهت همبستگی، ایجاد امت واحده و پرورش  یامبرأعظمی اسلامی توصیه شده است. پاحدهو
روح وحدت در بین جامعه سفارشاتی دارند. چنانکه فرمود: فرد مسلمان به دیگر مسلمانان آزار 

(. به مشکلات همدیگر رسیده نموده فریادرس مظلومان و 67-2:66ق، ج  2022رسانند. )دیلمی، نمی
سازی و های دیگری نیز برای امت( علاوه بر این موارد، ویژگی11تا: مستضعفانند. )ابن اشعث، بی
ای که در نامه)ص( وجود دارد. از این رو، حضرت در پیمان یامبرأعظمتشکیل امت واحده در گفتار پ

ده اعلام فرمود: مدینه نوشت، مسلمانان و یهود را تحت عنوان امت واحهای مختلف اهلمدینه با گروه
  233: 2تا، ج )ابن هشام، بی«. و ان یهود بنی عوف أمة مع المؤمنین، للیهود دینهم و للمسلمین دینهم»

دهند، البته با را تشکیل می« یک امّت»عوف با مؤمنان یهود بنی (221: 2ق، ج  2020ابن سیدالناس، 
کنند. براین اساس، تور اسلام عمل میاین تفاوت که یهود بر اساس دین خود و مسلمانان طبق دس

 نامه مطرح شده است.دهد در این پیمانتشکیل امت واحده که اساس تمدن را تشکیل می
 تعیین قلمرو جغرافیایی .2

های مختلف مدینه، توجه به سرزمین و )ص( با گروه یامبرأعظمپ نامهساز در پیماناز نکات مهم و تمدن
اعث تعیین مرز جغرافیایی مدینه گردید  زیرا مهمترین عامل محل اقامت مسلمانان است که ب

گیری امت واحده، سرزمین و قلمرو مکانی است. اگر سرزمین نباشد و قلمرو مکانی وجود نداشته شکل
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گیری تمدن نیز منتفی خواهد بود. به گیرد و بستر شکلباشد، بدیهی است که امت واحده شکل نمی
نامه، سرزمین مدینه را به عنوان مرکز حکومت اسلامی و ر این پیمان)ص( د یامبرأعظمهمین جهت پ

نامه )منشور مدینه( آمده حرم امن ساکنین مدینه انتخاب کردند. چنانکه در یکی از بندهای این پیمان
  قاضی ابرقوه، 230: 2تا، ج )ابن هشام، بی«. و ین یثرب حرم جوفها لْهل هذه الصحیفة»است: 
نامه، حرم امن است. براساس این (. شهر مدینه برای باورمندان به این پیمان010: 2، ج 2366
)ص( شهر مدینه را برای همه ساکنان آن، سرزمین و حرم امن قرار داده است. با  یامبرأعظمنامه، پپیمان

 تعیین سرزمین، بستر ایجاد امت واحده آماده گردید و تمدن اسلامی شکل گرفت.
جحیفه نقل شده است: به چنانکه از ابی 1جغرافیای مدینه را نیز تعیین کردند.)ص( حتی  یامبرأعظمپ

)مشرف شدم. آن حضرت دستور داد شمشیرش را بیاورند و از غلاف شمشیر قطعه  یمحضر امام عل
)ص( افزون بر قرآن کریم صحیفه دیگری نیز به جای گذاشته  یامبرأعظمچرمی بیرون آورد و فرمود: پ

لِکُلِّ نَبِيٍّ حَرَمٌ، »از آن را خواند که چنین نوشته بود: بسم الله الرحمن الرحیم:  است. سپس بخشی
( هر پیامبری را حرمی است و حرم من، مدینه 216: 3، ج 2027)ابن حنبل شیبانی، «. وحَرَمِيَ المَدینَةُ 

ا بر بلندیهای پیامبر خدا )ص( مرا فرستاد ت»است. و نیز از کعب بن مالك روایت شده است که گفت: 
( 12: 2، ج 2337)سمهودی، «. اند، نشانه گذارممخیض، الحیفا، ذوالعشیرة و تیم که کوههای مدینه
)ص( نقشی مهم در تشکیل امت واحده  یامبرأعظمبراین اساس، تعیین سرزمین و قلمرو مکانی توسط پ

د که دارای حکومت و پیدایش تمدن اسلامی داشته است  زیرا تمدن باید در سرزمینی صورت گیر
 یافته باشد.ساختارمند و سازمان

 حاکمیت و ولایت سیاسی .3
های بنیادین و عامل اصلی ساخت تمدن است  پذیرش حاکمیت و افزون بر این که حکومت از مؤلفه

)ص( در مدینه که در  یامبرأعظمآید. حاکمیت پولایت از لوازم تشکیل امت واحده نیز به حساب می
نمونه کامل حاکمیت است  زیرا  2های مختلف مدینه بیان شده است،ن حضرت با گروهی آنامهپیمان

                                                                 
حرّم رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم المدینة بریدا في برید، و أرسلني فأعلمت علی الحرم: علی شرف ذات الجلیس، و علی . »1

و علی »و رواه ابن زبالة بهذا اللفظ، یلا أنه أسقط أشراف المجتهر، و أبدل تیم بثیب، و زاد « شراف المجتهر، و علی تیممشیرب، و علی أ
حمی الشجر ما بین المدینة یلی و عیرة، و یلی ثنیة المحدث، و یلی أشراف مخیض، و یلی ثنیة الحفیاء، «... »الحفیاء و علی ذي العشیرة

وفاء الوفاء بأخبار « یلی ذات الجیش: من الشجر أن یقطع، و أذن لهم في متاع الناضه أن یقطع من حمی المدینةو یلی مضرب القبة، و 
 .01، ص 1دار المصطفی، ج

ه علیه و سلم. و ینکم مهما اختلفتم فیه من شي2 ه عزّ و جلّ، و یلی محمد صلی اللَّ ، 1ج، السیرة النبویة )لابن هشام(، ء، فان مردّه یلی اللَّ
 .883ص:
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هجرت پیامبر به مدینه و تشکیل حکومت اسلامی بر مبنای دین اسلام، تمدن اسلامی را بنیان نهاد. آن 
های اجرایی و نهادهای حضرت با ایجاد حاکمیت دینی که خود در رأس آن قرار داشت  سازمان

اجتماعی،  -های وحیانی را در ابعاد مختلف فردی و اجتماعی اعم از سیاسیرا بنا نهاد و آموزهاجتماعی 
های تمدن اسلامی اقتصادی و حتی دفاعی نهادینه ساخت و امت واحده را که از زیر ساخت -فرهنگی

 آید به وجود آورد.به حساب می
دامنه و قلمرو حکومت اسلامی در مدینه که آید  نامه عمومی و منشور مدینه به دست میاز متن پیمان

)ص( بنیان گذاشته شد، بر مبنای پذیرش و اعتقاد به ولایت و حاکمیت اسلامی بوده  یامبرأعظمتوسط پ
)ص( قرار داشته است. براین اساس، از جهت حقوقی و اجرایی نمودن قوانین  یامبرأعظمکه در رأس آن پ

)ص( و  یامبرأعظمحضرت )ص( بر اساس پذیرش ولایت پ اسلام، قلمرو حکومت اسلامی در عصر آن
باور به حاکمیت اسلامی است، هرچند در دامنه جغرافیای دولت اسلامی قرار نداشته باشد. در یکی از 

 نامه آمده است:بندهای این پیمان
محمد و انه ما کان بین أهل هذه الصحیفة من حدث أو اشتجار یخاف فساده فان مرده یلی الله و یلی »

 2036  ابن کثیر، 230: 2)ابن هشام، بیتا، ج «. رسول الله و ین الله علی أتقی ما في هذه الصحیفة و أبرّه
 (221: 2ق، ج  2020  ابن سیدالناس، 222: 3ق، ج 

هرگاه میان امضا کنندگان این پیمان، نزاع و مشاجره صورت گیرد یا مسأله ای پیش آید که خوف تباهی و 
مرجع حکم در مورد آن خدا و رسول خدا )ص( است. خداوند به هر کس که به این ویرانی رود، 

نامه عمل کند و پرهیزگار باشد، احاطه دارد. بنابراین، حاکمیت و ولایت از لوازم امت واحده و پیمان
هم )ص( به این م یامبرأعظمآید و در منشور مدینه، پها و اصول بنیادین تمدن به حساب مییکی از مؤلفه
 اند.تصریه کرده

 امنیت پایدار .0
ای از امور آید، مجموعههای تمدن اسلامی به حساب میدر تشکیل امت واحده که خود از مؤلفه

آفرینی این امور وابسته به نظم و اقتصادی نقش محوری دارد. دوام و نقش -اجتماعی و فرهنگی -سیاسی
از این امور به فساد کشیده خواهد شد، در انضباط است، چنانسه نظمی وجود نداشته باشد هر یک 

نتیجه باعث پراکندگی امت واحده و نابودی و انحطاط جامعه خواهد گردید. از طرف دیگر هیچ نظمی 
بدون امنیت به وجود نخواهد آمد. هرگونه نظم و انتظام به ویژه در حوزه سیاست و اجتماع بر محوریت 
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گونه آید و اینو آفرینندگی فرهنگی در سایه امنیت به وجود می کند و بالندگیوجود امنیت معنا پیدا می
 گردد.است که تمدن و مدنیت محقق می

ای که توسط پیامبرأعظم )ص( میان انصار، مهاجرین و یهودیان مدینه بسته شد که از آن به نامهپیمان
نقشی مستقیم در ایجاد امت منشور مدینه نیز تعبیر شده است، دارای نتایجی بسیار مهم بود که هر کدام 

نامه، تأمین امنیت ساکنان مدینه بود. این واحده اسلامی داشته است. یکی از اهداف و فلسفه این پیمان
های مختلف که در مدینه ساکن بودند، باعث تأمین ها و نحلهنامه افزون بر تأمین حقوق گروهپیمان

 تماعی ساکنان مدینه را تأمین کرد.امنیت مردم مدینه نیز گردید و امنیت فردی و اج
نامه به نکاتی اشاره گردیده است که در بردارنده تأمین امنیت ساکنان مدینه است. از در بندهای این پیمان

اند. در جایی دیگر آمده است: باب نمونه در یکی از بنده آمده است: یهودیان با مؤمنان یك امت
همسنین آمده است که «. عهدنامه بستیزد و برخیزد، یاری کنند همدیگر را علیه کسی که با پیروان این»
در بند دیگری آمده «. ی امن و حرم محسوب استداخل شهر یثرب برای طرفداران این نوشته، منطقه»

هر رویداد و اختلافی که میان پیروان این قرارداد اتفاق افتد و بیم تباهی رود، بازگشت آن به خدا »است: 
  خویی، 220-227: 3ق، ج  2036  ابن کثیر،232: 2تا، ج )ر.ک: ابن هشام، بی«. و پیامبر اوست

فإنهم »)ص( با بنی ضمره بر امنیت تأکید شده است:  یامبر( چنانکه در پیمان پ227: 23، ج 2033
( در تنظیم این صلحنامه تأمین امنیت به 61: 2ق، ج  2022)سهیلی، «. آمنون علی أموالهم و أنفسهم

های نامهبنابراین، تأمین امنیت از نکات مهم در پیمانقوله دو سویه مورد نظر قرار گرفته است. صورت م
 ای دارد.کننده)ص(  است که در ساخت تمدن نقش بسیار تعیین یامبرپ
 

 پیمان مؤاخات
، یکی از دیگر اموری که در ایجاد تمدن اسلامی نقش مؤثری داشته است  پیمان اخوت است. این پیمان

ی تشکیل امت اسلامی را فراهم کرد. از افزون بر ایجاد الفت و رابطه صمیمانه میان مسلمانان، زمینه
های اقتصادی انصار به مهاجران است که از سرزمین خود به سازی این پیمان، کمکهای تمدنجنبه

شته است. )صالحی ها در تحکیم روابط میان مسلمانان نقش مؤثری دامدینه کوچیده بودند که این کمک
ی این پیمان از آن جهت که موجب توسعه (226: 3ق، ج  2036  ابن کثیر،371: 3، ج 2020شامی، 

خواهی را که در طلبانه و اشرافیتهای برتریبینش برابری و برادری میان مسلمانان بود توانست حریم
ی و سید قریشی در کنار هم گرد آمده جامعه آن روز وجود داشت را از میان بردارد. از این رو، سیاه حبش
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و باهم برادر و برابر شدند. پیمان اخوت عظمت اسلام را به نمایش گذاشت و لرزه بر اندام مشرکان 
لب، سَالم مَولی حُذَیفَه برادر  قریش انداخت. در این پیمان زَیدِ بن حارِثَه برادر حَمزهِ بنِ عَبدُالمُطَّ

شی در کنار عُبَیدَه بنِ حارِث قرار گرفتند و با هم برادر شدند و مسلمانان را در ابوعُبَیدَه جَرّاح و بلال حَبَ 
-207: 2ق، ج  2022  سهیلی،232: 2تا، ج یهرطبقه که بودند در یک ردیف قرار داد. )ابن هِشام، ب

(. و در سایه چنین پیمانی زمینه انسجام اجتماعی که از 227-226: 3ق، ج  2036  ابن کثیر، 200
 تمدن است پدید آمد. یهاؤلفهم
 

 تثبیت حاکمیت سیاسی در پیمان صله حدیبیه
نامه مفادی وجود های تأثیرگذار در تاریخ صدر اسلام صله حدیبیه است. در این پیماننامهیکی از پیمان

)ص( توسط قریش به رسمیت شناخته شد و به نحوی تثبیت گردید. زیرا بر  یامبراعظمدارد که حاکمیت پ
توانستند آزادانه وارد مکه شوند و به هزار مسلمان نامه بود که دو سال بعد، بیش از دهاس این پیماناس

 2023  ذهبی، 233: 0تا، ج   مقدسی، بی72و  23: 3ق، ج  2316زیارت خانه خدا بروند. )طبری،
 (236: 2ق، ج 

ن بزرگ جهان آن روز مانند ها به امپراطورابعد از تثبیت حاکمیت پیامر اعظم )ص( بود که نامه
های آن مورد از نامه 213امپراطوری ایران و روم و دیگر کشورهای جهان فرستاده شد و امروزه بیش از 

جلد  حمید اللّه،  3ق،  2029آوری گردیده است. )ر.ک: احمدی میانجی حضرت توسط محققان جمع
عوت آنان به پذیرش اسلام، یک دستاورد ها و سفیران اسلامی به کشورها و دش(. فرستادن نامه 2366

-نگاریترتیب، نامهنامه صله حدیبیه به وجود آمد. بدینآید که در سایه پیمانمهم تمدنی به حساب می

ای را برای )ص( و دعوت سران کشورها و امپراطوران قدرتمند آن روز به اسلام، افق تازه یامبرأعظمهای پ
به  -2توان به موارد ذیل اشاره کرد: ساز صله حدیبیه میدهای تمدنتمدن اسلامی باز کرد. از دستاور

فزونی شمار مسلمانان و فراهم شدن -2رسمیت شناختنِ حکومت اسلامی از سوی مشرکان قریش  
-0های تبلیغی، سیاسی و نظامی  )ص( در زمینه یامبرهای پگسترش دامنه فعالیت -3زمینه فته مکه 

 اند.مراسم حج که هرکدام از این دستاوردها در ایجاد تمدن اسلامی نقش داشتهپیوند با عرب در برپایی 
های تمدنی ایران و روم و دیگر آن حضرت پس از صله حدیبیه زمینه را برای ارتباط مسلمانان با حوزه 

اقدام  کشورها فراهم کرد. فرستادن نامه برای فرمانروایان این کشورها که برخی از آنها نیز متمدن بودند،
 آید.مهمی بود که گامی برای پویایی تمدن نوپای اسلامی به حساب می
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 نتیجه گیری
های مختلف امضاء کردند. این های گوناگونی را با گروهنامه)ص( بعد از بعثت، پیمان یامبرأعظمپ

فراوانی در پی ها که از سال دوازدهم بعثت با پیمان عقبه اولی آغاز گردیده است، کاربردها و نتایج پیمان
ها نقش آن در پیدایش و گسترش تمدن اسلامی بوده است. داشته است. یکی از دستاوردهای این پیمان

ای را به وجود آوردند که هر یافته)ص( تشکیلات اداری و سازمان یامبرأعظم، پهایمانبعد از انعقاد این پ
مدن اسلامی قرار گیرد. در حلف الفضول های تها و شاخصهبه نوعی از مؤلفه تواندیها میک از آن

حقوق بشر مورد توجه قرار داشت. در پیمان عقبه اول خدا باوری و اصلاح اعتقادات که پایه و اساس هر 
، مطرح بود. در پیمان عقبه دوم، انتخاب آیدیتمدن به حساب م هاییهگونه تحول بنیادین است و از پا

که تشکیلاتی دارای سلسله مراتب بود. در منشور مدینه نیز )ص( صورت گرفت  یامبرنقباء از طرف پ
های تمدنی مانند تشکیل امت واحده، تعیین قلمرو و سرزمین، حاکمیت و امنیت نهفته است. شاخصه

در صله حدیبیه تثبیت حاکمیت و مشروعیت یافتن حکومت نبوی رخ داد و افقهای جدیدی را برای 
 یهارسول خدا با گروه هاییمانگفت پ توانیبراین اساس، م شکل گیری تمدن اسلامی فراهم آمد.

اساسی شکل گیری تمدن اسلامی در عصر نبوی  هاییهسیاسی و اجتماعی فعّال در حجاز از پا
 .باشدیم
 

 منابع
 قرآن کریم

 تا(، الجعفریات )الْشعثیات( تهران، مکتبة النینوی الحدیثة. ابن اشعث، محمد بن محمد، )بی
ق(، الإصابة فی تمییز الصحابة، تحقیق عادل احمد عبد الموجود و  2022العسقلانی، احمد بن علی، )ابن حجر 

 علی محمد معوض، بیروت، دارالکتب العلمیة.
ق(، مسند الإمام أحمد بن حنبل، تحقیق أحمد محمد  2027ابن حنبل شیبانی، أبو عبد الله أحمد بن محمد، )

 شاکر، قاهره، دار الحدیث.
ش( مقدّمه ابن خلدون، ترجمه محمّدپروین گنابادی، چ هشتم، تهران، علمی  2362خلدون، عبدالرحمان )ابن  

 و فرهنگی.
ق(، الطبقات الکبری، تحقیق محمدعبدالقادر عطاء، دار الکتب العلمیة،  2023ابن سعد، محمد بن سعد، )
 بیروت. –لبنان  -منشورات محمد علي بیضون 
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ق(، عیون الْثر فی فنون المغازی و الشمائل و السیر، تعلیق ابراهیم  2020ته محمد، )ابن سید الناس، أبو الف
 محمد رمضان، بیروت، دار القلم.

ق(، الاستیعاب فی معرفة الْصحاب، تحقیق علی محمد  2022ابن عبدالبر، أبوعمر یوسف بن عبد الله، )
 البجاوی، بیروت، دار الجیل.

 ق(، البدایة و النهایة، بیروت، دار الفکر. 2036عمر، )ابن کثیر الدمشقی، اسماعیل بن 
 تا( السیرة النبویة، بیروت، دار المعرفة.ابن هشام، عبدالملک، )بی

 بیروت. –لبنان  -ق(، الْغاني، دار یحیاء التراث العربي  2022ابوالفرج اصفهانی، علی بن حسین، )
 ایران  قم. -لله علیه و آله و سلّم ق(، مکاتیب الرسول صلّی ا 2029احمدی میانجی، علی، )

 بیروت. –ق( تهذیب اللغة، دار احیاء التراث العربي  2022ازهری، محمد بن احمد، )
 ش(، فرهنگ بزرگ سخن، تهران، انتشارات سخن. 2312انوری، حسن، )

 اسدپور پیرانفر، تهران، امیرکبیر. ش(، علم در تاریخ، ترجمه 2327برنال، جان )
ةِ، الناشر: دار مکة للنشر  2032ربي، عاتق بن غیث، )البلادي الح یَّ بَوِ یرَةِ النَّ ةِ فِي السِّ ق(، معجم الْمَعَالِمِ الْجُغْرَافِیَّ

 والتوزیع، مکة المکرمة.
ق(، کتاب جمل من انساب الْشراف، تحقیق سهیل زکار و ریاض  2026بلاذری، أحمد بن یحیی بن جابر، )

 زرکلی، بیروت، دار الفکر..
 ، بیروت، دار الفکر.ق(، أنساب الْشراف 2026بلاذری، احمد بن یحیی، )

ق(، دلائل النبوة و معرفة أحوال صاحب الشریعة، تحقیق عبد المعطی  2032بیهقی، ابو بکر احمد بن الحسین، )
 قلعجی، بیروت، دار الکتب العلمیة.

یبراهیم عطوة، شرکة مکتبة ومطبعة ق( سنن الترمذي، تحقیق وتعلیق، و 2392ترمذی، محمد بن عیسی، )
 مصر. –مصطفی البابي الحلبي 

ش(، ساختار اجتماعی و سیاسی نخستین حکومت اسلامی در مدینه، قم: انتشارات  2367ثقفی، سید محمد، )
 هجرت.

ها، ش(، تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، نمایندگی مقام معظم رهبری در دانشگاه 2392احمدی، فاطمه )جان
 ت پژوهشی دانشگاه معارف اسلامی، قم، دفتر نشر معارف، چاپ شانزدهم.معاون

 ش(، ترجمه و تفسیر نهج البلاغه، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی. 2329جعفری، محمّدتقی )
 )ع( در عرصه جامعه سازی، قم مجمع جهانی اهلبیت. یتسبک و سیره اهلب ش(، 1333جمعی از نویسندگان، )

ش(، تعالیم قرآنی، سپاه پاسداران انقلاب اسلامی، نمایندگی ولی فقیه، اداره  2312ن، )جمعی از نویسندگا
 تهران. –ایران  -عقیدتی سیاسی  یهاآموزش
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 م(، معجم البلدان، دار صادر، بیروت. 2992حموی، یاقوت بن عبدالله، )
للّه علیه و آله و اسناد صدر های سیاسی حضرت محمد صلّی اها و پیمانش(، نامه 2366حمید اللّه، محمد، )

 اسلام، تهران، سروش، چاپ دوم.
مجموعة الوثائق السیاسیة للعهد النبوي و الخلافة الراشدة، بیروت، دار  ق(،  2036حمید الله، محمد، )

 النفائس..
 .موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س(، ش(، صحیفه امام، تهران 2319الله، )خمینی، روح

 ، تهران، دریا.«منطق عملی»ش(، سیره نبوی  2312رانی، مصطفی، )دلشاد ته
ترجمه پرویز مرزبان، ابوطالب صارمی، عبدالحسین شریفیان،  ،(، تاریخ تمدن2312 شدورانت، ویل و آریل، )

 تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.
حایی و خشایار دیهمی، تهران، سازمان ش(، درآمدی بر تاریخ تمدن، ترجمه احمد بط 2371) یلدورانت، و

 انتشارات آموزش انقلاب اسلامی.
 ، بیروت، دار الصادر.تا(، تاریخ الخمیس في أحوال أنفس النفیس، شیخ حسین، )بیدیار بکری

 ، یرشاد القلوب یلی الصواب، قم، الشریف الرضي.(ق 2022دیلمی، حسن بن محمد، )
ق(، تاریخ الاسلام و وفیات المشاهیر و الْعلام، تحقیق عمر عبد  2023ذهبی، شمس الدین محمد بن احمد، )

 السلام تدمری، بیروت، دار الکتاب العربی.
 ریاض. ،ق(، جمهرة نسب قریش و أخبارها، تحقیق محمود محمدشاکر، دار الیمامة 2029زبیر بن بکار، )

النساء من العرب و المستعربین و  م(، الْعلام قاموس تراجم لْشهر الرجال و 2919زرکلی، خیرالدین، )
 المستشرقین، بیروت، دار العلم للملایین.

فصلنامه حکومت اسلامی،  ،«سازمان اداری و مالی در زمان رسول خدا )ص(»ش(،  2312سعیدی، پرویز، )
 .33 سال هشتم، ش

 ، دار الکتب العلمیة..، بیروتم(، وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفی 2337سمهودی، نور الدین علي بن أحمد، )
های اسلامی در ش(، نقش قدرت و اقتدار سیاسی حکومت 2391علی، ابویسانی، ملیحه، )سنسولی، دوست

 شکوفای تمدن نوین اسلامی، در مجموعه مقالات چهارمین کنگره بین المللی علوم انسانی، تهران، آفتاب توسعه.
 .رح السیرة النبویة، بیروت، دار یحیاء التراث العربيق(، الروض الْنف في ش 2022سهیلی، عبد الرحمن، )

 -دمشق -ق(، المعالم الْثیرة في السنة والسیرة، دارالقلم، الدار الشامیة  2022شراب، محمد بن محمد حسن، )
 بیروت.

ش(، دولت رسول خدا )ص( ترجمه هادی انصاری، قم، پژوهشکده حوزه و  2312صالحی، احمد العلی، )
 .هدانشگا
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ق(، سبل الهدی و الرشاد فی سیرة خیر العباد،، تحقیق عادل احمد  2020لحی الشامی، محمد بن یوسف، )صا
 عبد الموجود و علی محمد معوض، بیروت، دار الکتب العلمیة.

بیت در اندیشه و کلام حضرت امام )ره( و رهبری، قم، مرکز بین جایگاه سیره اهل ،(2032ضیایی، محدرضا، )
 و نشر المصطفی. المللی ترجمه

ش(، تاریخ الْمم و الملوك، تحقیق محمد أبو الفضل ابراهیم، بیروت، دار  2316طبری، محمد بن جریر، )
 التراث.

 ، بیروت، دار صادر.تا(، بهجة المحافل و بغیة الْماثلعامری، عماد الدین یحیی بن ابی بکر، )بی
 ت، دار النفائس.ق(، دراسة في السیرة، بیرو 2022عماد الدین خلیل، )

 )ع(، قم، مرکز بین المللی ترجمه و نشر المصطفی. یتب( درآمدی بر سیره اهل2319عبدالمحمد، حسین، )
 قم.. –ق(، کتاب العین، نشر هجرت  2039فراهیدی، خلیل بن احمد، )

 تهران. –ش(، قاموس قرآن، دار الکتب الاسلامیه  2362قرشی، علی اکبر )
 ، بی نا.قم ،سفینة البحار ق(، 2020قمی، عباس، )

ش(، تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، چاپ سوم، مرکز بین المللی ترجمه و نشر  2319کاشفی، محمدرضا )
 )ص(. یالمصطف

کانت علی عهد  یتا(، التراتیب الإداریة والعمالات والصناعات والمتاجر والحالة العلمیة آلتکتانی، عبدالحی، )بی
 بیروت. –عبد الله الخالدي، دار الْرقم  یقة في المدینة المنورة العلمیة، تحقتأسیس المدنیة الإسلامی
 ق(، الإدارة في عصر الرسول )ص( قاهره، دار السلام. 2026کرمی، احمد عجاج، )

ق( الاکتفاء بما تضمنه من مغازي رسول الله )ص( و الثلاثة الخلفاء،  2023، )کلاعی، ابو الربیع حمیری 
 کتب العلمیة.بیروت، دار ال

 ش(، اسلام و حقوق بشر، تهران، فرهنگ اسلامی. 1380مارسل بوازار، مترجم: محسن مؤیدی، )
ش(، باده ناب در سیره پیامبر خاتم  ترجمه محمد بهاءالدین حسینی،  1302مبارکفوری، صفی الرحمان، )

 سنندج: انتشارات کردستان.
 بوستان کتاب ، ارف قرآن کریم، قمش( دایرة المع 2312مرکز فرهنگ و معارف قرآن، )

قاهره، ، پرووانسال، اواریست، دار المعارف -م(، کتاب نسب قریش، تصحیه لوی 2999مصعب بن عبد الله، )
 چاپ چهارم.

 ش(، فرهنگ فارسی، تهران، امیرکبیر. 2362معین، محمّد )
 افة الدینیة.تا(، البدء و التاریخ، بور سعید، مکتبة الثقمقدسی، مطهر بن طاهر، )بی
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، تحقیق ق(، یمتاع الْسماع بما للنبي من الْحوال و الْموال و الحفدة و المتاع 2023مقریزی، تقی الدین، )
 محمد عبد الحمید النمیسی، بیروت، دار الکتب العلمیة.

 .ق(، اخلاق ناصری، علمیه اسلامیه، تهران 2023نصیر الدین طوسی، محمد بن محمد ) 
 قم، مکتبه فقیه. -ق(، مجموعة ورّام  2023، مسعود بن عیسی، )ورام بن أبي فراس

 ش(، تاریخ اسلام از بعثت نبوی تا حکومت علوی، قم، دفتر نشر معارف. 2312ورکیانی، محمدابراهیم، )
ق(، منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة، ترجمه حسن زاده آملی و  2033هاشمی خویی، میرزا حبیب الله، )

 ای، تهران، مکتبه الاسلامیه.رهمحمدباقر کم
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 نشریه علمی علم و تمدن در اسلام            
 

                                   2032 تابستان /شانزدهم/ شماره چهارمسال                  
        

: 10.22034/icrs.2023.164852 

کید بر نظام سازي فرهنگی( فرهنگ و تمدن اسلامی در نظرگاه استاد شهید مرتضی مطهری  )با تأ
 2، اصغرمنتظرالقائم1پریسا افقری

 (222-230) 

 چکیده
ش( یکی از اندیشمندان و حکمای شیعه، در حوزه اندیشه اصلاحي،  2329استاد شهید مطهری )

های مختلف فرهنگ و تمدن رود. وی در حوزهمی به شمار میاحیای اسلام و تمدن سازی نوین اسلا
های گوناگونی دارد که در این پژوهش به آن پرداخته خواهد شد. مقاله حاضر به روش اسلامی، نظریه

تحلیلي در پي پاسخ به این سؤال است که اصول استاد مطهري در نگاه به فرهنگ و تمدن -توصیفي
های است و این مسئله مهم چه نسبتی با نظام سازی فرهنگی دارد. یافته اسلامی بر چه محورهایی استوار

دهد که استاد مطهری به ساخت نظام فرهنگي، تعلیم و تربیت و توانمند سازي و پژوهش نشان می
تقویت بنیه فکري مسلمانان با نگارش آثار گوناگون علمي و طرح اندیشه اسلامي تأکید داشت. از 

د هر نهضت اجتماعی در خطر رو در رویی با آفاتی همسون: نفوذ اندیشه بیگانه، دیدگاه این اندیشمن
های آینده و تغییر جهت دادن تجدد گرایی افراطی، تداوم نهضت، نفوذ فرصت طلبان، ایهام در طرح

های فرهنگی و عوامل مؤثر در این مسیر، برای ایجاد باشد. وی معتقد بود با شناخت آسیباندیشه می
فرهنگی، راهبردهای متعدد فرهنگی ضروری است. ایشان شناخت دقیق اجزای فرهنگ و تمدن تحول 

 اند.کردهاسلامی را در راستای برقرای نظام فرهنگی مطلوب قلمداد می
 : شهید مطهري، فرهنگ، تمدن اسلامی، اندیشه تمدن ساز اسلامی.واژه های کلیدی

 
                                                                 

 . دانشجوی دکتری تاریخ اسلام، گروه تاریخ، دانشکده ادبیات وعلوم انسانی، دانشگاه اصفهان، اصفهان، ایران.    1
 parisa.afghari@yahoo.com                                                                                   

یسنده مسئول( . استاد گروه تاریخ، دانشکده  2  ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه اصفهان، اصفهان، ایران. )نو
montazer@ltr.ui.ac.ir             

 نوع مقاله: ترویجی                       23/23/2032تاریخ پذیرش:         22/22/2033تاریخ دریافت: 
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 مقدمه
یت است. معانی متعددی از تمدن مطرح شده است: مجموعه تمدن از مدن و مدینه و به معنای مدن

اند )جان احمدی، کارکردهای مادي )همسون اقتصاد( را تمدن و کارکردهای معنوي را فرهنگ گفته
افزاری مدنیت است. یک دیدگاه کل نگر دیگر افزاری و تمدن بعد سخت(. فرهنگ بعد نرم00: 2397

های اجتماعی، سیاسی، اقتصادی، حقوقی، تربیتی و عبادی مگوید: تمدن مجموعه بزرگی از نظامی
 ( 221: 2319گیرد. )آشوری، است که از نظر جغرافیایی واحد کلانی را در بر می

-ی نرمهای مهم و اصلی را برای روند پیشرفت تمدنی یک ملت در حوزهاقداماتی که بتواند زیر ساخت

های راهبردي سازی برنامهسازي گویند. همسنین تمدنمدنافزاری ایجاد کند، تافزاری و در حوزه سخت
شود که در این راستا براي بنیان نظام سیاسي، اجتماعي، فرهنگي و اقتصادي براي مدنیت محسوب می

ایجاد نظام اجتماعی و تعیین الگوی تنظیم روابط میان نهادهای گوناگون و افراد جامعه بر مبنای 
 (262: 2390ستي شناسي و جهان بیني اسلامي است. )منتظرالقائم، راهبردهای مطلوب مبتني بر ه

مفهوم فرهنگ یک مفهوم چند بعدی است که طی تغییرات زمان اصول و معیارهای بنیادین آن دچار 
های شود. فرهنگ به منزله هوش، حافظه و پذیرش جامعه و افراد و نیز واسط بین گرایشتغییر نمی

( عنایت و توجه به فرهنگ از آن رو اهمیت دارد 93: 2316ست. )رضایی، اجتماعی و دانش اجتماعی ا
ها و جوامع است. بدین سبب فرهنگ نه ثابت، بلکه جاری و در حال شدن که عامل هویت بخش انسان

ای متناسب با شرایط و ضروریات، تغییر و توسعه داد و متحول کرد. توان فرهنگ را به گونهاست. پس می
توان بر فرهنگ مدیریت کرد. اما تمام این موارد موکول به شناخت صحیه ارکان، می بدیهی است که

ابعاد، جایگاه، میزان اثرپذیری و اثرگذازی آن بر دیگر عوامل جهان کنونی است که آهنگ پیوستگی و 
 ( 92: 2316اتحاد دارد. )رضایی، 

یین الگوي تنظیم روابط میان نهادهاي بر این اساس نیز نظام سازي به معناي بنیان نظام اجتماعي و تع
گوناگون و افراد جامعه بر مبناي راهبردهای مطلوب است. نظام سازی در ابعاد گوناگون سیاسی، 
فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی منجر به طي مسیر تمدن سازي خواهد شد. در این راستا با نهادسازی 

. نهاد سازی فرهنگی عبارت است از گیردفرهنگی است که نظام تمدنی صحیه شکل و قوام می
ای از عناصر فرهنگی با ارتباطات معین که در تعادلی پویا و اثربخش برحسب راهبردهای مجموعه

توان مطلوب فرهنگی سازمان یافته و تحت مدیریت واحد راهبری گردند که با ایجاد راهبردهایی می
( این پژوهش بر اساس تعریف ذکر شده و 212: 2390همبستگی اجتماعی به وجود آورد. )منتظرالقائم، 
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با مطالعه آثار استاد مطهری برخی از این راهبردهای نظام سازی فرهنگی در نسبت با فرهنگ و تمدن 
 اسلامی را از دیدگاه استاد مطهری را استخراج کرده است.

ه منسجم در طرح مساله تمدن سازي اسلامی داراي مراحل گوناگون و تصویری از یک پازل و مجموع
های تمدن نوین ها و زمینهقالب چهار نظام سیاسي، اجتماعي، اقتصادي و فرهنگي است تا  رفیت

اسلامي فراهم گردد. استاد مطهري معتقد است استاد مطهري تمدن سازي و ایجاد یک نهضت 
د. این داناجتماعي اسلامي را از مسیر چهار نظام سیاسي، فرهنگي، اجتماعي و اقتصادي ممکن می

علماي اسلامي متخصص در  تواند و باید پشتوانه نهضت واقع شود.فرهنگ غني اسلامي است که می
گاه به زمان هستند که می : 2362توانند و باید نهضت را رهبري کنند )مطهري، این فرهنگ عظیم، آ

62.) 
فته است. الهی تبار نظرات استاد مطهری در حوزه فرهنگی در شماری از مطالعات مورد بررسی قرار گر

سعی کرده « علل انحطاط مسلمین از دیدگاه استاد شهید مطهری و دکتر شریعتی»( در کتاب 2392)
است که با محوریت قرار دادن انحطاط تمدن اسلامی از منظر دو شخص، اشتراکات و افتراقات دیدگاه 

تحلیل فرهنگی »ر مقاله ( د2392آن دو اندیشمند را مورد واکاوی قرار دهد. جمشیدی و زارعی )
به مواردی همسون تأثیر تخریبی سه عامل تحریف « انحطاط تمدنی مسلمانان در اندیشه استاد مطهری

معارف اسلامی و فرقه سازی از سوی غیر مسلمانان، حملات نظامی به قلمرو اسلامی و استعمارگری 
امل درونی عقب ماندگی و انحطاط عو»( در مقاله 2390اند. به علاوه طیبی )غرب مدرن اشاره نموده

های استاد مطهری در باب عوامل درونی به تبیین و بررسی دیدگاه« تمدن اسلامی از منظر استاد مطهری
ای که به بررسی ضعف، عقب ماندگی و انحطاط تمدن اسلامی پرداخته است. شایان توجه است مقاله

نسبت آن با نظام سازی فرهنگی پرداخته باشد، اندیشه استاد مطهری در راستاي تمدن سازی اسلامی و 
 به دست نیامد.

های تمدن سازي اسلامي استاد مطهری با تاکید بر نظام سازي فرهنگي را این پژوهش تلاش دارد دیدگاه
های وی از این روست که اندیشه استاد مطهري تبیین نماید. دلیل انتخاب این متفکر بزرگ و ارائه اندیشه

های تمدن ساز از صه فکري ایران معاصر و در جهان اسلام مطرح بوده است. طرح اندیشههمواره در عر
باشد. استاد مرتضي مطهری نیز به عنوان یک اندیشمند متفکر و های کاربردي مطرح میجمله پژوهش

از متشرع در پي ارائه راه حل براي سامان دهي تمدني جوامع اسلامي و تبیین عقب ماندگي مسلمین بود. 
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های نظام باشد. مؤلفههای متعددی میدیدگاه استاد مطهری نظام سازی فرهنگی مستلزم ایجاد مؤلفه
 اند:سازی فرهنگی در ذیل به تفصیل توضیه داده شده

 
 رویکرد فرهنگی استاد مطهری

ماعی ترین طبقات اجتبه نظر استاد مطهری برای روشنفکران مسلمان در زمان ما که از نظر کیفیت زبده 
ترین مسئله اجتماعی اسلام و مقتضیات زمان است. باشند و از نظر کمیت قابل توجهی هستند، مهممی

گذارد: یکی ضرورت دو ضرورت فوری، مسئولیتی سنگین و رسالتی دشوار بر دوش این طبقه می
سازنده  شناخت صحیه اسلام واقعی به عنوان یک فلسفه اجتماعی و یک ایدئولوژی الهی و یک دستگاه

جانبه و سعادت بخش و دیگر ضرورت شناخت شرایط و مقتضیات زمان و تفکیک فکری و اعتقادی همه
: 2316 های انحرافی و عوامل فساد و سقوط. )مطهری،واقعیات ناشی از تکامل علم و صنعت از پدیده

22) 
ر محکم و نگهدارنده از غرق به نظر استاد ما باید از طرفی اسلام را به عنوان یک راهنمای سفر و یک لنگ

شدن در جزر و مدها و هم شرایط خاص زمان را به عنوان مناطق و منازل بین راه که باید مرتباً به آنها 
رسید و گذشت کاملًا بشناسیم تا بتوانیم در اقیانوس متلاطم زندگی به سرمنزل مقصود برسیم. ایشان 

ای است که اعجاب ای نکتهائل جدید هر دورهمعتقد است قدرت شگرف جوابگوی فقه اسلامی به مس
جهانیان را برانگیخته است. تنها در زمان ما مسائل جدید رخ ننموده است، آغاز طلوع اسلام تا قرن هفتم 

کرد، فقه اسلامی بدون و هشتم که تمدن اسلامی در حال توسعه بود و هر روز مسائل جدید خلق می
توجهی مسئولین امور ود را انجام داده است. در قرون اخیر بیاستمداد از هیچ منبع دیگر و یفه خ

اسلامی از یک طرف و دهشت زدگی در مقابل غرب از طرف دیگر، موجب شد که این توهم پیش آید 
اسلام راه است نه منزل و ( 20-22: 2316که قوانین اسلامی برای عصرجدید نارسا است. )مطهری، 

کند. اشتباه است که بگوییم چون نوان راه )صراط مستقیم( یاد میتوقفگاه. خود اسلام از خود به ع
ها عوض شود راه هم عوض شود. در هر حرکت منظم دو عنصر اساسی وجود دارد، عنصر تغییر منزل

گیرد و عنصر ثبات راه و مدار حرکت. به نظر ایشان اگر بخواهیم درباره مواضع که متوالی صورت می
ضاوت کنیم تنها راه این است که با معارف اسلامی آشنا شویم و روح قوانین اسلام و مقتضیات زمان ق

اسلامی را درک کنیم و سیستم خاص قانونگذاری اسلامی را بشناسیم تا روشن شود که آیا اسلام رنگ 
یک قرن معین و عصر مشخص دارد و یا از مافوق قرون و اعصار و یفه رهبری و هدایت و سوق دادن 
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( بنابراین ایشان همواره در پی ارائه 22-20: 2316ی تکامل برعهده گرفته است. )مطهری، بشر را به سو
 های اسلامی بر طبق شرایط روز زمانه بوده است.راهکارهایی جهت بهبود جامعه و پیشنهاد رهنمون

 
 نظام سازي فرهنگی از دیدگاه استاد مطهری -2

عل و انفعالاتی که مبتنی بر روان انسان صورت یک نوع ف»به نظر استاد مطهري فرهنگ عبارت است از 
( فرهنگ یعنی روح جامعه. 02: 0، ج 2376گیرد. از نظر روان ما ترکیب واقعی است. )مطهری، می

گاه می02: 2، ج 2370)مطهری،  کند... و جهان را نسبت به انسان ( آنسه که انسان را به جهان آ
 (02: 2363)مطهری، «. شناساندمی

 فرهنگ و تمدن منشأ -2-2
اوست و منشأ چیزی « انسانیت»استاد مطهری معتقدند تفاوت اساسی انسان با دیگر جانداران که ملاک 

ها و گرایشها است. جانداران عموماً جهان خارج را درک به نام فرهنگ و تمدن انسانی شده است، بینش
گاهیمی گاه هستند و در پرتو آن آ های خود تلاش برای رسیدن به خواستهها ها و شناختکنند و به آن آ
گاهیها و مطلوبکند. انسان نیز مانند جانداران دیگر یک سلسله خواستهمی ها و ها دارد و در پرتو آ

ها در تلاش است. تفاوت انسان با سایر ها و مطلوبهای خود برای رسیدن به آن خواستهشناخت
گاهی ها و ها و از نظرتعالی سطه خواستهو شناختها جانداران در شعاع و وسعت و گستردگی آ

هاست. این چیزی است که به انسان مزیت و تعالی بخشیده و او را از سایر جانداران جدا ساخته مطلوب
 (1الف:  2393است. )مطهری، 

 چگونگی به وجود آمدن فرهنگ و تمدن -2-3
وحشی اولیه بود و غیر ممکن بود فرهنگ  به نظر استاد مطهری اگر بیان و قلم نبود، انسان تا قیامت همان

و تمدن به وجود بیاید، چون فرهنگ و تمدن محصول تجارب بشر است. با بیان انسان آنسه را که تجربه 
( از این فقره 29الف:  2319کند. )مطهری، های خودش منتقل میآموزد، به هم زمانکند و میمی

دهد. به عبارتی اگر سخن و فرهنگ انسان را تشکیل میگردد اگر زبان و بیان هویت اصلي و روشن می
گرفت  یعنی اساساً انسانیتی نبود. روح تعلیمات اسلامی و قرآنی نوشتن نبود، تمدن و فرهنگ شکل نمی

علم است و دانستن و فهم و چیزی که امروزه به آن فرهنگ می گویند. اسلام و قرآن دین علم و فرهنگ 
اهای دیگر این مسئله یا استعداد سخن گفتن را با اهمیت فراوان بیان است. بدین سبب قرآن در ج

( مسئله شناختن انسان به صورت اجتماعی به نتیجه 202-202و  239ج:  2319کند. )مطهری، می
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رسد و به صورت انفرادی امکان ندارد. یعنی علم محصول همکاری انسانهاست و به صورت انفرادی می
همکاری که منجر به پیدایش علم و فرهنگ و تمدن شده معلول دو چیز است: امکان پذیر نیست. این 

گردد که ( بدین سان از دیدگاه استاد مطهري روشن می03د:  2319زبان )مکالمه( و قلم. )مطهری، 
زبان و اندیشه وجه تمایز انسان با دیگر جانوران است. نه تنها زبان ابزار انتقال اندیشه است بلکه بدون 

 توان اندیشید. زبان محور اصلي رخدادها و ارتباطات فرهنگي و اجتماعي است.نمی زبان
 چگونگی مقابله با تهاجم فرهنگی -2-0

های فرهنگی و عوامل مؤثر در این مسیر، برای ایجاد تحول فرهنگی، استاد معتقد است با شناخت آسیب
-تهاجم فرهنگی دوران خود پیشنهاد می های متعدد فرهنگی ضروری است. استاد برای مقابله بافعالیت

( عرضه درست مکتب الهی، دین الهی را 2( 222و  239-230: 2317کند: )نگارش، باقی نصرآبادی، 
( ارتباط بین مسائل الهی با مسائل اجتماعی 2به طور معقول و علمی و استدلالی صحیه عرضه بداریم. 

اید با هرج و مرج تبلیغی و از ا هار نظرهای ( برخورد منطقی با شبهات: ب3و سیاسی مشخص شود. 
( به مسأله محیط مساعد اخلاقی و اجتماعی که هم آهنگ با مفاهیم 0غیرمتخصصانه پرهیز شود. 

تر اینکه در عصر ما باید ( از مقام موارد ضروری2متعالی معنوی باشد باید کمال اهمیت داده شود. 
سلامی سعی کنند بار دیگر حماسه را که رکنی از مفاهیم مندان و آشنایان به مفاهیم واقعی اعلاقه

( ایجاد زمینه برای رشد مفاهیم عالی معنوی فوق العاده ضروری است. 7ها برگردانند. اسلامی بود بدان
 (293 -293: 2372)مطهری، 

های کشورهاي استعمارگر بر شکوه کشورهاي اسلامي وارد کردند بریدن و پاره کردن یکي از آسیب
های فرهنگي خویش است. راه بیداري، آشنایي با تاریخ و ندهاي وابستگي فرهنگي یک ملت به میراثب

گاهي و بازگشت به خویش، و احساس کرامت ذاتي و  فرهنگ و ایدئولوژي خودمان است. نقش و آ
( 93: 2372گردد. )مطهري،دریافت خود و فلسفه خود از سوي مسلمانان است که موجب بیداري می

ن سان استاد مطهري بر مهندسي و استقلال فرهنگي و مبارزه با نمادها و عناصر فرهنگي بیگانه تاکید بدی
دارد و تنها راه ساخت نظام فرهنگي را اتکا به ساختارهاي فرهنگ دیني و فرهنگ و هویت خودي دانسته 

 است.
 مهندسی فرهنگی -2-0

تخلیه فرهنگی، تحلیه فرهنگی، تثبیت فرهنگی استاد برای مهندسی فرهنگی مورد نظر خویش سه مرحله 
داند. از پذیر میقائل هستند. مهندسی فرهنگی را با سه حرکت، تخلیه، تحلیه و تثبیت فرهنگی امکان
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ها از یک سو، دیدگاه ایشان مهندسی فرهنگی در یک جامعه اسلامی با تخلیه برخی افکار و اندیشه
ها و ها از سوی دیگر و تثبیت این افکار و اندیشهحساسات و اندیشهتحلیه مردم به برخی دیگر از افکار، ا

 (27 -22: 2393یابد. )شعبانی سارویی، اعمال در آنها از جانب سوم تحقق می
 نقل و انتقال فرهنگ و تمدن -2-2

ر کند که دبه نظر استاد فرهنگ و تمدن بشری در یک جا ثابت نیست، نقل و انتقال دارد. تاریخ بیان می
طول این چندهزار سالی که بشر موفق به تشکیل فرهنگ و تمدن شده است، در هر دوره یک گروه از 
بشر، یک نژاد یا یک ملت مشعل دار فرهنگ و تمدن بوده و به مرور این فرهنگ و تمدن از آنجا غروب 

لا و انحطاط کرده و در جای دیگر طلوع کرده است. بنابراین اقوام بشری از نظر فرهنگ و تمدن، اعت
ها در مناطق ( بدین سان براي استاد مطهري روشن است که تمدن263د:  2319دارند. )مطهری، 

توان شادابي و تداوم و استحکام نظام فرهنگي را گوناگون جابجایی دارند و با مهندسي فرهنگي می
 تقویت کرد.

 
 مرگ فرهنگ و تمدن -2-7

می گویند، چون یک فرهنگ و تمدن برای مردم، روح آن  ها چنینامروزه درباره مرگ تمدن و فرهنگ
ای برسد که عمر آن فرهنگ به پایان رسیده باشد و فرهنگ زنده و دهد اگر لحظهمردم را تشکیل می

تری به او هجوم بیاورد و فرهنگ قبلی را ریشه کن کند، روح آن ملت را از آنها گرفته است. بدین قوی
اند. به نظر استاد از آنها گرفت، آن ملت از نظر روح اجتماعی دیگر مردهترتیب وقتی روح آن ملت را 

های بیگانه مقاومت کرده، این به معنای اینکه فرهنگ و ایدئولوژی ما در مقابل فرهنگ غرب و فرهنگ
 (92-90: 2396کند. )مطهری، این است که روح جمعی ما زنده است و مقاومت می

ها گوید، اینکه همه ملتاند؟ شهید مطهری درجواب این سؤال میها محکوم زوالآیا همه فرهنگ
اند. لذا برخی مکتبها می ها محکوم به مردنمحکوم به مردن باشند، غیر از این است که همه فرهنگ

ها محکوم به مردن هستند، چراکه فرهنگ را یک امر روبنایی و تابع نظامات اقتصادی گویند همه فرهنگ
دانند. لکن اگر برای فرهنگ و نگ وابسته به هر نظام اقتصادی را جبراً محکوم به زوال میدانند. و فرهمی

انسانیت اصالت قائل باشد، این امکان را قبول دارد که یک فرهنگ جاودانه باشد. فرهنگ استعداد 
ند، این جاودانه ماندن را دارد، ممکن است مردمی که آن فرهنگ را دارند نتوانند آن فرهنگ را حفظ کن
: 2396فرهنگ از اینجا غروب و در جای دیگر طلوع کند، پس خود آن فرهنگ میرا نیست. )مطهری، 
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( دلیل عدم میرایي فرهنگ از دیدگاه استاد مطهري آنست که فرهنگ ناشي از روح عقیده و 263-239
 باشد.ایمان و زبان و هویت می

 اصالت فرهنگ و تمدن -2-1
-رای اثبات اصالت یک فرهنگ و تمدن، ضرورتی ندارد آن فرهنگ از فرهنگاستاد مطهری معتقد است ب

های دیگر بهره نگرفته باشد، بلکه چنین امری امکان پذیر نیست. هیچ فرهنگی در جهان ها و تمدن
های دیگر بهره نگرفته باشد، لذا بحث در کیقیت بهره گیری و استفاده ها و تمدننداریم که از فرهنگ

یری از فرهنگ و تمدن به دوصورت است: یک نوع بهره گیری آن است که فرهنگ و تمدن است. بهره گ
دیگر را بدون هیچ تصرفی در قلمرو خودش قرار دهد. اما نوع دیگر بدین گونه است که از فرهنگ و 
تمدن دیگری تغذی کند، یعنی مانند یک موجود زنده آنها را در خود جذب و هضم کند و موجود تازه به 

های دیگر را در ود آورد. فرهنگ اسلامی از نوع دوم است، مانند یک سلول زنده رشد کرد و فرهنگوج
خود جذب کرد و به صورت موجودی جدید بروز کرد. و به اعتراف محققان تاریخ فرهنگ و تمدن، 

 (21-26ب:  2393های بشری بوده است. )مطهری، تمدن اسلامی در ردیف بزرگترین فرهنگ و تمدن
 

 فرهنگ و اسلام -2
توان گفت دین در دین و فرهنگ همواره همواره یک ارتباط ناگسستنی و تنگاتنگ دارند. به عبارتی می

 کند.تمدن و فرهنگ انسان نقش موثری ایفا می
 رابطه دین و فرهنگ -1-2

میان به نظر استاد در طول تاریخ بشر، راستی و درستی و نیکوکاری و سایر صفات حسنه اخلاقی در 
شود که نتیجه مستقیم یا غیر مستقیم ادیان آسمانی و تعلیمات پیغمبران الهی بوده است. مردم دیده می

بدین ترتیب سهم دین و مذهب در بهبود و رفاه و سعادت بشر بیش از هرچیز دیگری بوده است. دین و 
لم و فرهنگ سبب مذهب مانند علم و فرهنگ جز مایحتاج زندگی بشر است. همانطور که نداشتن ع

شود، نداشتن دین و مذهب به نوبه خود سبب بدبختی فرد و ویرانی بدبختی فرد و ویرانی اجتماع می
شود. همان گونه که ممکن است یک ملت از علم و فرهنگ بی بهره بمانند لکن ممکن نیست اجتماع می

ند و یا ملتی به علل خاصی علم و فرهنگ از جامعه رخت بربندد، ممکن است افرادی بی دین زندگی کن
از موهبت دین بی بهره بماند، اما ممکن نیست دین و مذهب به طور کلی از جامعه بشر رخت بربندد  
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ماند زیرا هرچیزی که برای بشر مفید و ضروری باشد و چیز دیگر نتواند جای او را بگیرد، طبعاً ثابت می
 (22ج:  2393شود. )مطهری، و هیچ گاه منسوخ نمی

 تعلیم تربیت در اسلام -2-2
های مشخص است و مقررات همه تعلیم و تربیت، بحث ساختن انسانهاست. یک مکتب دارای هدف

شود سیستم حقوقی، سیستم اقتصادی و سیستم سیاسی توان گفت مگر میای دارد. این گونه میجانبه
طهری در اسلام برای تربیت هم داشته باشد  اما یک سیستم خاص آموزشی نداشته باشد. به نظر استاد م

ای برای ساختن فرد وجود دارد، شود و هم جامعه. پس بالاخره طرحی و برنامهاصالت به فرد داده می
هایی که برای اجتماع و جامعه است یا فرد را باید ساخت از اعم از اینکه فرد را باید ساخت برای طرح

نظر جمعی فرد باید ساخته بشود، هم از آن جهت که  این نظر که هدف، ساختن افراد است، و یا از یک
ای و ابزاری برای ساختن اجتماع باشد و هم از نظر اینکه خودش هدف است. )مطهری، باید مقدمه

 (26ب:  2362
به نظر استاد در اسلام هم دعوت به علم شده و هم به تعقل. فرق این دو پدیده این است که علم به معنی 

است لکن تنها فراگیری کافی نیست و آنسه در این زمینه ضرورت دارد، مسئله تفکر آموزش و فراگیری 
 (29د:  2393اند. )مطهری، کردن در اموری است که فراگرفته

 راهکارهای تربیت عقلانی -2-2-2
از اصول فرهنگ، تربیت عقلانی است که که دارای راهکارهای مختلف است که در ذیل به آنها اشاره 

 شود:می
بدین معنا که اگر انسان تفکر کند ولی اطلاعاتش ضعیف باشد، لزوم توام بودن عقل و علم:  -2-2-2-2

تواند محصول تولید بکند یا ای است که ماده خام ندارد یا کم است، بنابراین نمیهمسون کارخانه
اده خام زیاد محصولاتش کم خواهد بود. محصول بستگی دارد به اینکه ماده خام برسد. اگر کارخانه م

 (32هلا:  2393داشته باشد ولی کار نکند، باز فلج است و محصولی نخواهد داشت. )مطهری، 
از موضوعات دیگری است که استاد مطهری بر آن آزاد کردن عقل از عادات اجتماعی:  -2-2-2-2

-نفوذ سنتآزاد کردن عقل از حکومت تلقینات محیط و عرف و عادات و »تاکید نموده است. به عبارتی 

 (37-32هلا:  2393)مطهری،« های اجتماعیها و عادت
یکی دیگر از خواص عقل که تربیت عقل افراد باید بر این اساس باشد، مسئله آخر بینی:  -2-2-2-3

شود که خود را نباید های اسلامی بسیار تاکید میآینده را مدنظر قرار دادن است. بر این مطلب در تربیت
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کرد و آینده را نیز مورد توجه قرار داد و عواقب و لوازم و نتایج نهایی آن را مد نظر قرار در زمان حال حبس 
 (30و:  2393داد. )مطهری،

مسئله دیگری است که مربوط به تربیت عقلانی است. به  تأثیر ناپذیری از قضاوت دیگران: -2-2-2-0
د. به تعبیر استاد اینها یک بیماری عمومی های مردم درباره انسان نباید برای او ملاک باشعبارتی قضاوت

 (31و:  2393است که اغلب مردم کم و بیش به آن گرفتار هستند. )مطهری، 
 دوره شکوفایی روح -2-2-2

های مختلف به نظر استاد شهید اساس تربیت انسان باید بر شکوفا کردن روح باشد. ایشان معتقدند دوره
تری برای شکوفا شدن استعدادها ها تناسب و موقعیت مناسبورهعمر از این نظر تفاوت دارد. برخی د

دارد. این دوره بعد از هفت سالگی تا حدود سی سالگی است که دوره مناسبی برای شکوفا شدن روح از 
نظر انواع استعدادها همسون استعداد علمی، استعداد دینی و حتی استعداد اخلاقی است. بدین ترتیب 

 (01-06ز:  2393وران محصول بودن است. )مطهری، بهترین دوران همان د
 ترس، عامل جلوگیری از طغیان -2-2-3

استاد مطهری بر این نظر است که از ترس و ارعاب نباید برای رشد و پرورش استعداد نمود. بلکه باید از 
عامل »رتی ها در اجتماع استفاده نمود. به عباآن برای بازداشتن روح کودک و بزرگسال از برخی طغیان

ترس عامل فرونشاندن است  عامل رشد دادن و پرورش استعدادهای عالی نیست ولی عامل جلوگیری 
 (07ز:  2393)مطهری، « ها هستاز رشد استعدادهای پست و پایین و عامل جلوگیری از طغیان

 
 نتیجه گیری

یشه اصلاح گری و احیای استاد شهید مطهری به عنوان یکی از اندیشمندان و حکماي شیعي در حوزه اند
استاد یک اندیشمند و  .اسلام و تمدن سازی اسلامی نقش قابل توجهی در ایران معاصر داشته است

توان اندیشه تمدن سازي در هر چهار مصله نواندیش دیني متشرع تمدن اندیش بود و لابلاي آثار وي می
شید. از دیدگاه او هر نهضت اجتماعی در حوزه نظام سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و اجتماعی را به تبیین ک

خطر رو یا رویی با آفاتی همسون: نفوذ اندیشه بیگانه، تجدد گرایی افراطی، تداوم نهضت، نفوذ فرصت 
ی نظام باشد. استاد مطهری در حوزههای آینده و تغییر جهت دادن اندیشه میطلبان، ایهام در طرح

ت، شرایط رهبری و حاکم، شکل حکومت، آزادی سیاسی نظرات جامعی درباره حکومت و سیاس
اندیشه و احیای تفکر اسلامی دارد. شهید مطهري فرهنگ و پیشینه تمدن اسلامي را میراثي غني براي 
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بیداري و زمینه سازي بلوغ تمدني دانسته است. وي اتحاد و وحدت را عامل همبستگي و تداوم حیات 
تمدن سازي و نظام سازي فرهنگی دانسته و به راه کارهاي امت در حوزه بلوغ تمدني و جامعه سازي و 

مهندسی فرهنگی شامل سه مرحله تخلیه فرهنگی، تثبیت فرهنگی و تعلیم و تربیت و پرورش جسماني و 
عقلاني، علوم واجب تحصیل، همراهي علم و دین و رجوع به گنجینه آرماني فرهنگي و راهکارهای 

های اخلاقي و تعصب و خرافه زدایی را بیان کرده است. از دیدگاه اصلاح اخلاقي و برون رفت از آسیب
استاد مطهري زبان و اندیشه وجه تمایز انسان با دیگر جانوران است و نه تنها زبان ابزار انتقال اندیشه 

توان اندیشید. زبان محور اصلي رخدادها و ارتباطات فرهنگي و اجتماعي است بلکه بدون زبان نمی
 ای دارد.اشد و در نظام سازي فرهنگي اهمیت گستردهبجوامع می

 
 منابع

گه.(. تعریف1303آشوری، داریوش )  ها و مفهوم فرهنگ، تهران: آ
(. علل انحطاط مسلمین از دیدگاه استاد شهید مرتضی مطهری و دکتر شریعتی، 1331الهی تبار، علی )

 فم: دفتر نشر معارف. 
  (. رمز موفقیت استاد مطهری، قم: امام عصر.1302باقی نصرآبادی، علی، نگارش، حمید )

 . 00(. تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، قم: دفتر نشر معارف، چ 1332جان احمدی، فاطمه )
، نامه دولت اسلامی، «راهبردهایی برای تدوین الگوی مهندسی فرهنگ(. »1307رضایی، عبدالعلی )

 .2، ش 1س 
 و ترجمه محمد دشتي، قم: انتشارات مشرقین.(. نهج البلاغه، تصحیه 1373سید رضي )

(. اندیشه مطهر )نگاهی به دیدگاههای فرهنگی، سیاسی، مدیریتی، 1338شعبانی سارویی، رمضان )
 آموزشی و پژوهشی علامه شهید مرتضی مطهری(، قم: انتشارات اعتدال.

 مطهری، مرتضی )بی تا(. آشنایی با علوم اسلامی، تهران: انتشارات صدرا.
 (. عدل الهی، تهران: بی نا.1382هری، مرتضی )مط

 (. علل گرایش به مادیگری، تهران: انتشارات صدرا.1321مطهری، مرتضی )
 ، تهران: انتشارات صدرا.1(. فلسفه تاریخ، ج 1320مطهری، مرتضی )
 ، بی جا: حکمت.0(. شرح مبسوط منظومه، ج 1327مطهری، مرتضی )
 ماعی، تهران: انتشارات صدرا.(. تکامل اجت1378مطهری، مرتضی )
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های اسلامی درصد ساله اخیر، تهران: انتشارات (. بررسی اجمالی نهضت1372مطهری، مرتضی )
 (. تعلیم و تربیت در اسلام، قم: انتشارات صدرا.1378مطهری، مرتضی ) صدرا.

 (. علل گرایش به مادیگری، تهران: انتشارات صدرا.1378مطهری، مرتضی )
 (. پانزده گفتار، بی جا: انتشارات صدرا.1308ی )مطهری، مرتض

  (. اسلام و مقتضیات زمان، تهران: انتشارات صدرا.1307مطهری، مرتضی ) 
  ، قم: انتشارات صدرا.10-0-2الف(. آشنایی با قرآن، ج  1303مطهری، مرتضی )
 ب(. آینده انقلاب اسلامی ایران، قم: انتشارات صدرا. 1303مطهری، مرتضی )

 ج(. پانزده گفتار، قم: انتشارات صدرا. 1303ری، مرتضی )مطه
 ، قم: انتشارات صدرا..0ها، ج د(. یادداشت 1303مطهری، مرتضی )
 ، قم: انتشارات صدرا..7الف(. آشنایی با قرآن، ج  1338مطهری، مرتضی )
 ب(. پنج مقاله، قم: انتشارات صدرا. 1338مطهری، مرتضی )
  ، قم: انتشارات صدرا.1فلسفه(، ج -لیات علوم اسلامی )منطقج(. ک 1338مطهری، مرتضی )
 د(. تعلیم و تربیت در اسلام، قم: انتشارات صدرا. 1338مطهری، مرتضی )
  هلا(. انسان و سرنوشت )مقدمه: عظمت و انحطاط مسلمین(، قم: صدرا. 1338مطهری، مرتضی )
 : انتشارات صدرا..و(. خدمات متقابل اسلام و ایران، قم 1338مطهری، مرتضی )
 ز(. فلسفه اخلاق، قم، انتشارات صدرا. 1338مطهری، مرتضی )
  (. انقلاب اسلامی از دیدگاه فلسفه تاریخ، قم: انتشارات صدرا.1337مطهری، مرتضی )
(. ده گفتار، قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه 1330مطهری، مرتضی )

 قم.
 (. پیرامون انقلاب اسلامي قم: دفترانتشارات اسلامی.1321ی )مطهری، مرتض

 (. تمدن سازي نبوي و علوي، اصفهان: نشر مرغ سلیمان.1330منتظر القائم، اصغر )
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  نشریه علمی علم و تمدن در اسلام             
                                                                                                                                       2032 تابستان/ شانزدهم/ شماره چهارمسال 

        

 

:10.22034/icrs.2023.171864 
 نگاری اسلامیق( در تاریخ228نقش تمدنی مدائنی )م 

 یره نگاری()مطالعه موردی: س

 1حسین مرادی نسب 
 (207-227) 

 چکیده
های ارزشمند علمی و تمدنی هستند که به آثار برجا مانده از پیشینیان از جمله مکتوبات آنان گنجیه

کنند. برخی مؤلفان با توجه به دانش عنوان یک گزارشگر، رویدادهای تاریخی برای آیندگان گزارش می
اند. ثبت تاریخِ گردد، پرداختهنگاری تعبیر میی اسلامی که از آن به سیرهنگارای از تاریخخود به گونه

نگاریِ پیامبر اعظم)ص( از ابتکارات قرآن است که بخشی از تاریخ و سیره زندگانی آن حضرت را سیره
آورده است تا الگوی برای بشریّت در ابعاد مختلف باشد. مدائنی از مؤلفان کثیر التألیفی بود که با 

از جمله  -نگاری اسلامی هایی از تاریخبرخورداری از نبوغ علمی و دانش گسترده خود شاخه
را ابداع کرد. وی نقش اساسی در گسترش این نوع از  -نگاری تاریخ و زندگانی پیامبر اعظم)ص( سیره

آوری ه جمعنگاری داشت و بر مؤلفان پس از خود نیز تأثیرگذار بوده است. این مقاله با توجه بتاریخ
نگاری پرداخته است. مقاله در های مدائنی از متون دست اول به توصیف و تحلیل آنها در سیرهنگاشته

پی پاسخ به این پرسش است که چگونه مدائنی توانست در گسترش، تکمیل و تأسیس برخی از 
های ری و زیر شاخهنگاآفرین باشد؟. نتیجه آنکه مدائنی با نگارش سیرهنگاری نقشموضوعات در سیره

اقطاع »، «تسمیه الذین یؤذون النبی»، «تسمیه المنافقین»، «اخبار المنافقین»، «عهود النبی»آن از جمله 
نگاری سهمی اساسی داشته و شُکُوه تمدن و  موارد دیگر در نشر موضوعات سیره« دعای النبی»، «النبی

 اسلامی را در قرن سوم نشان داده است.
 نگاری، تمدن اسلامینگاری اسلامی،  سیرهمدائنی، سیره نبوی،  تاریخ :یهای کلیدهواژ
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 مقدمه  
نگاری اسلام از کتاب و سنت نشأت گرفته است. سیره رسول خدا)ص( مظهری از های تاریخنشانه
( و پرداختن به 31: 2319زاده، نگاری اسلامی به حساب می آید )سجادی و  عالمتاریخی شاخه

 بر)ص( شیوه ای قرآنی است. این شیوه عاملِ نیرومندی در تهیج مسلمانان به تدوین سیرهشخصیت پیام
زاده، نگاری اسلامی  هور و بروز یافت )سجادی و عالمگردید که در قالب های گوناگونی از تاریخ

 بندی علوم قرار گرفت.های آن در طبقه( و از سوی مؤلفانی علم تاریخ و زیر شاخه02-03: 2319
های ارتقای شکوفایی علم و تمدن ( تشویق به فراگیری دانش زمینه23-22: 2319)سجادی، عالم زاده، 

کند. ائمه اطهار)ع( بر فراگیري دانش سیره ( و می237: 2312اسلامی را فراهم کرده )شاهرخی، 
( را برای ( و امام علی)ع( سیره پیامبر)ص292 :2ج، 2033بغدادی، پیامبر)ص( تأکید داشتند )خطیب 

پرستان را کرد که چگونه رسول خدا)ص( بت( و بیان می273نهج البلاغه، خطبهکرد  )جامعه تبیین می
ساخت حتی نوع تفکر و به توحید فرا می خواند و قبایل را متحد و کدورت میان آنان را مرتفع می

ای از علم و ه پیامبر)ص( جلوههاي علمی معرفتي به سیراندیشیدن آنان را تغییر داد. از این رو، شاخصه
اهمیت تدوین سیره نبوی به جهت آن است که  (21: 2032تمدن اسلامی است. )عباسی و خزائیلی، 

ها نیازمند است. از آنجا که مدائنی از پیشگامان سیره نویسی است جامعه ی امروز به شناخت این الگو
اسانده شود تا سبک زندگی بر اساس سیره آن ضرورت دارد تا آثار وی درباره پیامبر)ص( به جامعه شن

 .نگاری استدر گسترش دانش سیره حضرت تدوین شود. مقاله در پی تبیین نقش تمدنی مدائنی
های مرتبط با موضوع وجود دارد ای برای مقاله در این موضوع یافت نشد  اگرچه برخی نوشتهپیشینه

های مدائنی)م تحلیلی بر رویکرد» ( و مقاله2392)مانند اخبار اهل بیت)ع( در میراث مکتوب مدائنی 
 ساز تمدن بزرگسیره نبوی)ص( زمینه» ( از مؤلف مقاله  مقاله2033« )ق( در نگارش تاریخ222

( از علی 2393« )نقد و بررسی روایات ابو الحسن مدائنی»( از شاهرخی و مقاله 2312« )اسلامی
ه سیره نبوی نکرده است. امتیاز این مقاله به این است که به ای بسالاری شادی چاپ شده و مقاله اشاره

پیامبر)ص( پرداخته است که توجه به علم و تمدن اسلامی در قرن سوم آثار مدائنی در خصوص سیره
 شود:دارد. قبل از ورود به بحث لازم است، برخی از مفاهیم واژگان شرح می
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 مفاهیم واژگان
در تعریف آن آرای مختلفی ارائه شده است. تعریف مورد نظر این نوشته  یعنی شهرنشینی و« تمدن»واژه 

( 2319: 30است )کاشفی، « های معنوی و مادی در طول تاریخ های و ساختهای از اندوختهمجموعه»
 است. یکی از عناصر تمدن، علم و دانش است که به صورت مکتوب در آمده است. 

ها، سیره که گاه در قالب شخصیت -و رخدادهای تاریخی است همان حوادث « تاریخ»منظور از واژه 
که شکل گرفته و کتابهایی  –پیامبر)ص(، تاریخ خلفاء، احداث، قبایل، انساب، فتوحات و موارد دیگر 

تاریخ یعنی معلوم کردن »اند: باشد. در معنای اصطلاحی آن گفتهدرباره آنها تدوین شده است، می
ها و فتوحات به حسب فرمانروایان ، خلفا و وزرا... و حوادث بزرگ مانند جنگاحوال انبیاء، امامان، 

(. از این روی مؤلفانی که در باره هریک از موضوعات کتابی 9: 2319زاده، )سجادی و عالم« زمان.
 اند.ای از تاریخ نگاری اسلامی پرداختهتدوین کرده باشند به شاخه

( و در اصطلاح به  319: 0، ج2032ت و روش است )ابن منظور،  در لغت به معنای سُنَّ « سیره»واژه 
اخباری که به حوادث دوران رسول خدا)ص( تا رحلت آن حضرت پرداخته است، سیره گویند که 

السیرة »کند و برخی از مورخان حوادث دوران عصر رسول خدا را های تاریخی آن را تأیید مینگاشته
اند، )حسینیان مقدم، نگار گفته شدهاند، سیرهدر این موضوع تالیفاتی داشته اند و آنانی کهنامیده« النبویه
( گرچه بعدها این واژه معنای وسیعتری پیدا کرد و درباره اشخاص دیگر به کار گرفته شد 27: 2392

آن شود و کاربرد یک معنای واحد اراده می« مغازی»و « سیره»مانند سیره عمر بن عبد العزیز. گاه از لفظ 
شود مانند ( گاه از آن واژه معنای اخص اراده می29: 2032دو واژه، اعم و اخص را در بر دارد. )واقدی، 

ها پس از حاکمیت نبوی در مدینه پرداخته است. از این رو، تاریخ جزو مغازی واقدی که فقط به جنگ
-است. سیرهقرار گرفته  ای از آن علمنگاری نیز در ردیف شاخهعلم و دانش شمرده شده است و سیره

ترین بخش در علم و تمدن اسلامی بهترین و گویا -مغازی، سرایا، فتوح، اقطاع و موارد دیگر-نگاری 
 های مختلف سیر تکاملی خود را پیموده است. است که در دوره

 
 نامه علی بن محمد مدائني. زیست2

سنت، اخباری، امام، ، از علمای اهل( در بصره222: 20، ج2033ق )حموی، 232مدائنی متولد سال 
( نامیده شده است، کنیه وی 22: 22ج ،2036 بغدادي،  266تا: حافظ، ثقه )یحیي بن معین، بی

( شهرت وی به 22 :6ج تا،بی سعد،ابنق( بود. )23-)؟ رهمَ از موالیان عبدالرحمان بن سَ ابوالحسن و 
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( اگرچه آخرِ عمر خود را در 232: 2، ج2031 ،سمعانيمدائنی به سبب سکونتش در مدائن می باشد. )
(. 22 :22ج، 2036بغدادي، ق درگذشت )222در سال  -بنابر نقل مشهور -بغداد گذراند و در همانجا 

ةَ بوی با مسافرت به شهرهای مختلف نزد بسیاری از اساتید زمان خود مانند  ق(، 220-خالد )؟ نقُرَّ
مِه )؟ ََ الف،  2023ق( و دیگران شاگردی کرد )ذهبی، 206-ة بن الحَکم )؟ق(، عَوانَ 276-حَمّاد بن سَلَ

ق( و 222 -273اش همسان جاحظ)( و به سبب داشتن اطلاعات وسیع علمی032 - 032: 23ج
گاهی وی به اخبارِ سیره، مغازی، انساب و ایام 230 -221هشام کلبی) ق( بود، به طوری که برخی از آ

( آثار وی مورد 032: 23الف، ج 2023  ذهبی، 22: 22، ج2036العرب در شگفت بودند. )بغدادی، 
ق( و دیگران گویند که برای اطلاع 073 -392استناد مؤلفان در طول تاریخ قرار گرفته است. بغدادی )

( 206: 22، ج2031  سمعانی، 22: 22، ج2036از اخبار اسلام به آثار مدائنی رجوع شود. )بغدادی، 
باشد ابه با اخبار مدائنی در سیره نبوی وجود دارد که گاه بدون ذکر سند میحدود هفتاد گزارش کاملا مش

باشد، است. مدائنی در  کرده های او بهره برده و بدون سند گزارشو احتمال اینکه مؤلفان از کتاب
است. برای نمونه نگارش آثارش از روش اخباریان که روش حدیثی و بر اساس سلسله اسناد ذکر  کرده

(، 203: 22، ج2022)ابوالفرج اصفهانی، « المدائنی حکی عن ابی یقظان عن جویریة بن اسماء انّ »
( اما مولفان 23الف:  2020)خلیفه بن خیاط،« علی بن محمد ]المدائنی[ ... عن سعید بن المسیب»

لمدائنی عن عن ا»اند مانند: آورده« اسانیده»یا « رجاله»پس از او،  نیز گاه سند گزارش مدائنی را با 
)ابن عساکر، «. قال علی بن محمد المدائنی باسانیده( »223و  221: 2031، )عسکری، «رجاله، قال

آنکه طروق سند گزارش را یاد کرده اند بی( گاه مؤلفان فقط از کتاب مدائنی یاد کرده326: 0، ج2022
ابوالحسن المدائنی فی کتاب ذکر »دهد کتاب مدائنی نزد آنان بوده است مانند: باشند. این نشان می

( گاه مؤلفان از 212: 2تا، ج  ابن سعد، بی220: 3، ج2022)ابن حجر، « رُسُل النبیّ)ص( باسانیده.
تواند نشانگر آن باشد که آنکه نام کتاب او را ذکر کنند که این میاند، بیمدائنی مطلبی را گزارش کرده

قال علی بن محمد: » اند. برای نمونه: و نام پدر از او یاد کرده کتاب مدائنی در نزد آنان بوده و فقط با اسم
( گاه مؤلف نقل قول 09الف:  2020، )خلیفه بن خیاط،«خرج فی المحرم و افتتحها ]خبیر[ فی صفر....

انکه سندی ارائه دهد، احتمال دارد که کتاب مدائنی در دستش بوده یا بدون از مدائنی کرده است، بی
فی قول المدائنی: ولقبّه ]حمزه[ النبی »کتابی که مطلب را گرفته ذکر نکرده است مانند:  آنکه نامی از

 ( 220: 7تا، ج)امین، بی« سمّاه سید الشهداء.
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 نگاری(. نقش تمدنی مدائنی در  تاریخ نگاری اسلامی  )با محوریت سیره2
ی تمدن اسلامی در قرن وی نشانه طوری که آثار مکتوبافزایی مسلمانان در سیره نبوی به بسط دانش  

سرآمد زمان خود   -اثر 272حدود  -سوم است. مدائنی در میان معاصران خود به سبب کثرت تألیفاتش
های می باشد  زیرا دانش گسترده وی در خصوص زندگانی رسول خدا)ص( منجر به نگارش کتاب

دار شدم تألیفات عمومی مانند کتاب مستقلی در این خصوص شد  البته به دلایلی بسیاری مانند: پدید
ها پرداختند  عدم نیاز به استنساخ نگاریها از تکتاریخ طبری که مؤلفان به گزینش اخبار و ادغام گزارش

های با وجود تألیفات عمومی  بکارگیری روش های ترکیبی و تحلیلی از سوی مؤلفان نگاریآثار تک
و غیر آن ثبت شده است.  های فهرستفقط نام آنها را در کتاب سبب شد تا آثار تک نگار از بین بروند و

نگاری است که ی توجه مؤلفان به سیرهآثار ِمکتوب مؤلفان گذشتگان از جمله مدائنی در سیره نبوی نشانه
( این مکتوبات 232و  23: 2319اند. )بورلو، ای از علم و تمدن اسلامی را در قرن سوم نشان دادهجلوه

ی گرانسنگی است که دانش و تمدن اسلامی را برای آیندگان حفظ کرده است. از این سرمایهگذشتگان 
شود و ذکر این اخبار نشان از توجه وی های مدائنی در پیش و پس از بعثت بررسی میروی اخبار و نوشته

 به شخصیت پیامبر اعظم)ص( در ابعاد مختلف است. 
 

 الف( پیش از بعثت پیامبر)ص(
 ی مدائنی در باره تاریخ زندگانی پیامبر اکرم)ص( در مکههاگزارش
های اخبار مدائنی درباره پیش از بعثت پیامبر)ص( اندک است. برای نمونه به گزارش هایی از گزارش

ایشان را  گردد. مدائنی چگونگی احترام و تجلیل عبدالمطلب از پیامبر)ص( و کودکیمدائنی اشاره می
( در گزارش دیگر مدائنی به حفر زمرم از سوی 12: 2الف، ج 2929ری، گزارش کرده است. )بلاذ

چنین مدائنی ( هم12: 2الف، ج 2929عبدالمطلب و چگونگی حفر آن اشاره دارد. )بلاذری، 
هایی درباره پدرِ رسول خدا)ص( حضرت عبدالله و مادران آن حضرت را آورده است. )بلاذری، گزارش
دیگر از مدائنی آمده است که رسول خدا)ص( به فاطمه بنت اسد  ( در گزارش12: 2الف، ج 2929

: 2الف، ج 2960اسیری را بخشید و ایشان همان اسیر را به عقیل بن ابی طالب بخشید. )بلاذری، 
230 ) 

افزایی برای مسلمانان، جایگاه اجتماعی آن حضرت را نزد دیگران در ها مدائنی افزون بر دانشاین گزارش
مانده از حضرت ای از احیای اثر باقیبیان کرده است، چنانکه حفر زمزم نشانهعصر جاهلیت 
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ابراهیم)ع( است که از سوی عبدالمطلب بار دیگر صورت گرفت تا مردم از  آب آن استفاده کنند  زیرا در 
 -233: 2033 مرتضوی زادهدوران جاهلیت این چاه زمزم پر شده بود و اثری از آن باقی نمانده بود. )

( به همین خاطر حضرت عبدالمطلب چاه زمزم را از خاک و اشیایی که در آن ریخته شده بود 222
گر تمدن ابراهیمی است که امتداد این تمدن در طول پاکسازی کرد و آن را زنده کرد. وجود زمزم حکایت

و خواهد داشت تاریخ اسلام نمایان است و جوشیدن آب زمزم زیر پای اسماعیل را زنده نگه داشته است 
و فداکاری هاجر را نشانگر است. بخششِ اسیرِ نزد پیامبر)ص( و نزد فاطمه بنت اسد، دلالت بر روح 

 بزرگ این خاندان بر بخشش دارد که نشان از عظمت فرهنگ بخشش در اسلام است.   
 

 ب( پس از بعثت پیامبر)ص(
 جایگزینی تمدن توحیدی بر تمدن جاهلی  در مکه . 2

است که نشان از  هور دانش و تمدن اسلامی در  خبار پس از رسالت رسول خدا)ص( را آوردهمدائنی ا
پرستی بودند و آن حضرت ور در خرافات و بتخصوص مردم مکه غوطهسرزمین حجاز دارد  مشرکان به

ده به مبارزه با تمدن جاهلی پرداخت و توانست تمدن توحیدی را جایگزین آن نماید. مدائنی گزارش کر
ابن اَبی »شدند، به ایشان ها منع میخاطر آنکه از سوی پیامبر)ص(، از عبادت بتاست که مشرکان به

(، 92: 2الف، ج 2929کرد، )بلاذری، ها مخالفت میگفتند  زیرا وی با عبادت کنندگان بتمی« کَبشَه
است از جمله آنان: وَجَز بن  را برای چند نفر دیگر گزارش کرده« ابن اَبی کَبشَه»گرچه مدائنی نیز نام 

-کنندگان آن را سرزنش میگرفت و عبادتکرد و بر آنها عیب میها را انکار میغالب بود که عبادت بت

، دعوت به توحید بوده است. دیگر آنکه به سبب انتساب آن «ابی کبشه»کرد. از این رو، تشابه ایشان به 
( آن حضرت 92: 2الف، ج 2929ت. )بلاذری، به جهت انتساب مادری اس« ابی کبشه»حضرت به 

فرماید که چراغ دانش را روشن کرد تا جهل و تاریکی را از بشر بزداید. قرآن با تأکید بر همین موضوع می
 (9دانند برابرند. )زمر: دانند با آنانی که نمیآیا کسانی که می

رش کرده است. هنگامی که رسول همراهی افرادی را با پیامبر )ص( گزا« کتاب الامثال»مدائنی در 
خدا)ص( از مکه برای تبلیغ خارج شد تا اسلام را بر قبایل عرب عرضه نماید از جمله همراهان ایشان: 
علی)ع( بود، حتی در سفر به سوی طائف نیز رسول خدا)ص( را همراهی کرد. )ابن ابی الحدید، 

دهنده مردم از که آن حضرت نجات( برآورد این گزارش مدائنی آن است 221و  227: 0، ج 2030
کرد پرستی نمایان بود. ایشان مردم را به عبادت پروردگار دعوت میتمدن جاهلی بود که  هور آن در بت
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طوری که آن حضرت با یکی از مظاهر کفر و این دعوت سرآغاز تمدن اسلامی در عصر جاهلی بود به
-شناخت از بستر فرهنگی و اجتماعی جامعه گزارش پرستی بود، مبارزه کرد. مدائنی با توجه بهکه بت

هایی را ذکر کرده که با اعتقاد مذهبی او ناسازگار است در عین حال نام علی)ع( را از همراهان 
پیامبر)ص( به تبلیغ و هجرت آورده است. این رویکرد مدائنی از این گزارش و مانند آنها، دلالت بر 

اسلام دارد. که وی توانست چهره درخشان تمدن اسلامی و وسعت نظر او درباره موضوعات تاریخ 
 درخشش علم و دانش را در قرن سوم نمایان کند. 

 
 . در مدینه  گزارش مدائنی در باره سیره پیامبر اکرم)ص( 2

های او را در تألیفات مدائنی نزد مؤلفان پس از وی بسیار مورد توجه قرار گرفت و آنان بسیاری از گزارش
اند. از جمله آنها: اینکه وی عقد اُخُوّت پیامبر)ص( با حضرت علی)ع( را گزارش ثبت کرده آثار خود

کرده است که وقتی رسول خدا)ص( پیمان برادری میان اصحاب مهاجر و انصار برقرار کرد، حضرت 
 علی)ع( به ایشان فرمود که که ای رسول خداب میان اصحاب پیمان برادری برقرار کردی و من را ترک

أَنْتَ أَخِي أَ مَا تَرْضَی أَنْ تُدْعَی یِذَا دُعِیتُ وَ تُکْسَی یِذَا کُسِیتُ وَ تَدْخُلَ »کردی. پیامبر)ص( به او فرمود: 
ةَ یِذَا دَخَلْت ( مؤلفان بعدی 200: 2الف، ج  2960علی)ع( فرمود: بله، ای رسول خداب )بلاذری، .« الْجَنَّ

اند. این ( ذکر کرده361: 2، ج2026ذری از او نقل کرده، )بلاذری، این عقد اخوت را از مدائنی که بلا
 ای از تمدن اسلامی است. سازی میان مسلمانان است که جلوهای از فرهنگعقد اخوت نشانه

مدائنی اولین سریه را سریه حمزة بن عبدالمطلب و بعد سریه ابواء دانسته است. )خلیفه بن خیاط، 
( و نام دوتن از آنان که در 223: 2031ین غزوه، غزوه بدر است )عسکری، ( آغاز33و  32الف:  2020
( از مدائنی گزارشی در باره 203ب: 2020اند را یاد کرده است. )خلیفة بن خیاط، شهادت رسیدهبدر به

( نخستین سریه و  همسنین رنگ پرچم جبهه اسلام و 229: 2031سریه یا غزوه ودان، )عسکری، 
: 2، ج2913( و شعار حمزه در جنگ )زرکلی، 223: 2031دست حمزه )عسکری، علمداری جنگ به 

( 31الف:  2020در جنگ احد )خلیفه بن خیاط،  رسول خدا)ص(، نام پرچم انصار ( جنس پرچم261
( 220: 7تا، ج سید الشهداء، )امین، بی( ملقب شدن حمزه به 227: 2031و رخداد احد، )عسکری، 

(، 02الف:  2020( سریه بنی لحیان )خلیفه بن خیاط، 222: 2031کری، اولین نماز خوف، )عس
(، صله حدیبیه )عسکری، 277-272: 2تا، ج)امین، بی« ع»هلاکت عمرو بن عبدود به دست علی

( و 23و  09الف:  2020(، تاریخ فته خیبر و تاریخ فته مکه )خلیفه بن خیاط، 222 -223: 2031
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( و 326: 0، ج2022  ابن عساکر، 222: 2تا، جن حضرت )ابن سعد، بیگی بر آهای نمایندورود هئیت
ها و مانند آن، نشان از توجه دادن مسلمانان به موارد دیگر نیز آمده است. گزارش وی  از غزوات و سریه

رفتار و عمل آن حضرت در برابر  مشرکان است. بیان کیفیت خواندن نماز خوف، تعیین پرچم، رنگ آن، 
هایی از آنها را ای از تمدن اسلامی است که مدائنی در مکتوبات خود گزارشمانند آن جلوهشعارها و 

 آورده کرده است.

 نگاری  . نقش تمدنی مدائنی در سیره3
نگاری پرداخت از جمله وی مدائنی برخوردار از دانش گسترده  خود در علوم مختلف به انواع تاریخ

های پیشینیان، به تکمیل آنها پرداخت و نیز گیری از کتابکه با بهره طوریآثاری را سیره نبوی نگاشت به
نگاری خود صاحب ابتکار در تدوین برخی از موضوعات در سیره نبوی بود. مکتوبات مدائنی در تاریخ

نگاری کمک کرد تا علم و تمدن اسلامی در آن عصر  گسترش و بسط یابد. به اسلامی از جمله سیره
 شود. وبات مدائنی در سیره نبوی اشاره میبرخی از آن مکت

 ( تکمیل موضوعات تدوین شده اخباریان گذشته3-2
گونه نگاری را ادامه داد و به تکمیل آنها پرداخت. شاید بتوان گفت که اینمدائنی موضوع پیشنیان در سیره

ته است. در اینجا به تألیفات نشان دهنده اهمیت دادن به این موضوعات باشد که وی نیز به آنها پرداخ
 گردد.صورت مستقل تدوین شده، اشاره میچند مورد که به

هاتِ النَبيّ )ص( و کتابُ اَزواجِ النَبیّ)ص(   3-2-2  ( کتابُ اُمَّ
حال مادران پیامبر)ص( تکمیل و آثار مستقلی در این باره مدائنی کار اخباریان پیشین را درباره شرح

تا: ق( و دیگران کار او را ادامه و تکمیل کردند )ندیم، بی207 -یب )؟نگاشت. پس از وی محمد بن حب
ق( 236 -233چنین مدائنی پس از هشام، کلبی و واقدی )( هم239: 23، ج2031  طهراني، 223

: 1تا، جابن سعد، بی)را مستقل نوشت « کتاب ازواج النبي)ص(»درباره همسران رسول خدا )ص( 
( و دیگران نیز این کار 223، 222، 239 تا:بییم،   ند2326 -2373: 0ج ،2313ابن هشام    02 -222

قرآن همسران  (227: 20ج، 2023صفدي،   77: 2تا الف، ج را ادامه دادند. )باشا بغدادی، بی
هاتُ المُؤمنِین»پیامبر)ص( را  ای به سبب ( به همین سبب آنان جایگاه ویژه7نامیده است )احزاب: « اُمَّ

اب به پیامبر)ص( داشتند. اگرچه برخی از آن همسران پیامبر)ص( به مخالفت امر ایشان همین انتس
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-پرداختند و حوادثی تلخی را در تاریخ اسلام رقم زدند و در انحراف جامعه اسلامی کمک کردند. می

خصوص مادران آن حضرت و جایگاهی که همسران توان گفت که این دو کتاب، به جایگاه خانواده به
گیری عنوان الگو در شکلمبر)ص( به سبب زوجیت با ایشان پیدا کردند، پرداخته است. نقش اینان بهپیا

 تمدن اسلامی تأثیرگذار بوده است.

 )ص( بيّ النَ  بِ طَ خُ  کتابُ صِفَةِ النَبيّ)ص( و ( 3-2-2
ین ذکر صفات پیامبر اکرم)ص( در قرآن سبب شد که مؤلفانی از جمله مدائنی کتاب مستقلی در ا

( و 223تا:   ندیم، بی9تا:   محمد بن حبیب، بی9الف:  2373موضوع بنویسند. )محمد بن حبیب، 
های حدیثي، مؤلفان پس از آنان، به ادامه کار پیشینیان پرداختند.  اگرچه در منابع عمومی از جمله کتاب

  بخاري، 372: 2ا، جتاست. )ابن سعد، بیآمده« الله)ص(صفةرسول»تراجم و محلی بابي با عنوان 
های آن حضرت افرادی ( درباره نگارش خطبه732-736: 2، ج2023  ابن شبه، 270: 0، ج2032

( و دیگران 220تا: (، مدائني )ندیم، بی99تا:   صدر، بی203: 2027مانند ابن عباس )نجاشي، 
ش آثاری در تبیین ( نگاشتند. نگار292: 2تا الف، ج  باشا بغدادی، بی63: 2، ج2022)ابوالشیخ، 

های مکتوب شده آن صفات آن حضرت نشانگر توجه مؤلفان به شخصیت آن حضرت است. خطبه
 حضرت نقش تبیین کننده در فرهنگ و تمدن اسلامی دارد و باورهای الهی را استحکام می بخشد. 

 نگاری( پیشگامی در تدوین موضوعاتِ ابتکاری درزیر مجموعه سیره3-2
نگاری اسلامی است که در بردارنده دانش و تمدن اسلامی است. نگاری جزیی از تاریخذکر شد که سیره

افزون بر پیشگامی مدائنی در انتخاب عناوین، سمت و سوی مؤلف را نشان داده که چنین موضوعاتی در 
 نظرش مهم و تأثیرگذار در جامعه آن عصر بوده که به تدوین آنها پرداخته است. به برخی از مکتوبات

نگاری  است که در گسترش علم و تمدن اسلامی کمک کرده های سیرهابتکاری مدائنی در زیر شاخه
 شود. است، اشاره می
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 ( کتابُ عُهُودِ النَبيّ )ص(3-2-2
ای ها رسول خدا)ص( با قبایل و طوائف مختلف در منابع عمومی و سیرهها و عهدنامهنامهگرچه پیمان

درباره آنها کتابی تدوین نکرد و مدائني نخستین فردی است که این کار را  وجود دارد  اما کسی مستقل
ای از تمدن اسلامی است که مورد توجه همگان قرار ها جلوهنامه( موضوع عهد222تا: کرد. )ندیم، بی

می  –که برگرفته از علم خدادادی به اوست  -ها بیانگر دانش نبوی نامهگرفته است. نگارش این عهد
 د.باش

 همیرِ ن غَ م ومَ نهُ مِ  رآنَ فیه القُ  لَ زَ ن نَ ومَ  ینَ قِ نافِ المُ  ةِ یّ سمِ تَ  کتابَ ( کتابُ اَخبارِالمُنافِقِینَ و 3-2-2
ق( و انساب 229یا 222 -در منابع عمومی سیره، مانند السیرة النبویه از ابن هشام )نیمه اول قرن دوم

: 2الف، ج 2929داخته شده است  )بلاذری، های پرق( به این موضوع269 -291الاشراف از بلاذری )
را « تَسمِیّةِ المُنافِقِین و...»و « اخبار المنافقین»( اما مدائني نخستین کسی است که کتاب 260 -266

( پس از 032 :23ج الف، 2023ذهبي،  229 :20، جتابیموي،   ح223تا: نگاشت  )ندیم، بی
تا ادامه و به تکمیل کتاب پرداخت. )باشا بغدادی، بیق( این کار را 230-271مدائنی، ابن مدیني )

های آن را بیان (. مدائنی با نگارش این آثار با فرهنگ و تمدن جاهلی مبارزه کرده و نمونه07: 2الف، ج
 کرده است. 

 )ص( بيّ النَ  ونَ ؤذُ یُ  ینَ الذّ  ةِ یَّ سمِ تَ  کتابُ ( 3-2-3
شده است   ضوع در لابلای موضوعات دیگر پرداختههای سیره به این مودر منابع عمومی از جمله کتاب

اما  (260و  222 -227: 2الف، ج 2929  بلاذری، 320- 372، 333: 2، ج 2313)ابن هشام، 
: 20تا، ج   حموي، بی223تا: مدائني نخستین کسی است که جداگانه به تدوین آن پرداخت، )ندیم، بی

یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ  »( حتی قرآن به این موضوع اشاره دارد 233 بِيَّ وَ ذِینَ یُؤْذُونَ النَّ (.  72)توبه: ...« وَمِنْهُمُ الَّ
( شناساندن این افراد برای آن است تا درس 26اند )احزاب: اینان مورد لعن خداوند و پیامبرش قرار گرفته

میراث اسلام  عبرتی برای جامعه باشد تا از تخریب فرهنگ و تمدن اسلامی که پیامبر)ص( بر اساس
 )قرآن و سنت( آن را بنا کرده بود، جلوگیری نماید. 
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 ین. ضِ عِ  رآنَ وا القُ لُ عَ جَ  ینَ الذّ  ینَ ئِ هزِ ستَ المُ  یةِ سمِ تَ  ( کتابُ 3-2-0
شدت ( 23  انعام: 33همواره در طول تاریخ پیامبران مورد تمسخر مخالفان خود بودند. )یس: 

محافظت از د، ولی خداوند وعده شدچار تنگی سینه می )ص(که گاه رسول اکرم چنان بودتمسخرها 
( مدائني اولین فردي است که درباره این 92داده بود. )حجر:  در برابر تمسخر و استهزاهاایشان را 

( گر چه در لابلای منابع 233: 20تا، ج  حموي، بی223تا: موضوع کتابی مستقل نگاشت. )ندیم، بی
 -19: 2022  طبراني،316و  317تا ب: است  )محمد بن حبیب، بی دیگر به این موضوع اشاره شده

اش پیروزی بر دشمن ( اما مدائنی با این نگارش به نقش پیامبر)ص( در پایداری و استقامت که نتیجه11
 ای از فرهنگ مقاومت و ایستادگی در برابر شمن را نشان داده است. آور شده است و جلوهاست را یاد

 وكلُ ) ص ( یلی المُ  بيّ النَ  تبِ کُ  ابُ تک)ص( و  بيّ النَ  لِ ائِ سَ رَ  کتابُ ( 3-2-2
  بلاذري، انساب  221 -292: 2تا، جها اشاره شده است  )ابن سعد، بیدر منابع عمومی به این نامه

( اما مدائني نخستین فردی است که درباره آن دو موضوع 232 -232: 2الف، ج 2929الاشراف، 
( و پس از او ابن مدیني )باشا 233: 20تا، ج  حموي، بی223تا: دیم، بیمستقل کتاب نوشت )ن

( کار مدائنی را تکمیل کرد. این اثر مدائنی نشانگر توجه او به فرهنگ و 299: 2تا الف، جبغدادي، بی
طلبد تا ها مینگاران آن حضرت را ثبت کرده است. محتوی نامههای و نامهتمدن اسلامی است که نامه

 دقت بیشتری به دانش در عصر نبوی توجه شود.با 

 )ص( بيّ النَ  آیاتِ  کتابُ ( 3-2-7
آیاتُ »های پیامبر)ص( با عنوان کتاب مدائنی نخستین فردی بود که به تدوین اثری مستقل درباره نشانه

( این کتاب 29: 22ج، 2023  صفدي، 233: 20تا، ج  حموي، بی223تا: پرداخت. )ندیم، بی« النَبیّ 
ق( کتاب 021 -310نوعی اعجاز از سوی خداوند برای اثبات حقانیت پیامبر)ص( است. بیهقي )

نوشت. این کتاب اشاره به نقش « دلائل النبوة ومعرفة احوال صاحب الشریعة»اش را با عنوان سیره
 گذاری تمدن اسلامی دارد که چگونه تمدن جاهلی را از بین برد و تمدن نوینپیامبر)ص( در پایه

 اسلامی را جایگزین آن کرد.



 نگاری اسلامیاریخق( در ت228نقش تمدنی مدائنی )م 
 )(  

 

 
       

            011          
 

 )ص( نبيّ الَ  قطاعِ اِ  کتابُ ( 3-2-7
)دهخدا: واژه اِقطاع( در زمان رسول  -های داده شده به افراد زمین -در منابع تاریخي به اِقطاع 

( اما مدائنی نخستین کسي است که با 293-296: 2317خدا)ص( و خلفا اشاره شده است  )ماوردی، 
نگاری زیر ( اِقطاع233: 20تا، ج  حموي، بی223تا: لی نوشت. )ندیم، بیاین موضوع کتابِ مستق

ای از تمدن اسلامی را نشان داده نگاری است که از مکتوبات مدائنی است که جلوهای از سیرهشاخه
 است. 

  )ص(  نبيّ الَ  وحِ تُ فُ  کتابُ ( 3-2-6
آمیز است که ر دشمن یا از راه مسالمتفتوح جمع فته، به معنای گشودن دارالحرب از راه جنگ و غلبه ب

نگاری ( کتاب فتوح نوعی تاریخ73: 2392منتج به اعمال حاکمیت دولت اسلامی است. )عزیزی، 
به طور عام  -است که نزد مؤلفان اهمیت داشته تا به اخبار فته شهرها ) از لحاظ جغرافیایی و سیاسی(

 اند. پرداخته -مانند فتوح مصر ابن الحکممانند فتوح البلدان بلاذری  و گاه به طور خاص 
، 2362)ابن ابي حاتم، « فُتِحَتِ المَدینَة بِالقَرآن»فته مدینه، با قرآن آغاز شد و رسول خدا )ص( فرمود 

( بلاذري 722: 2ج ،2032( واقدی صله حدیبیه را فتحي بزرگ دانسته است. )واقدي، 226: 6ج
تا ب: به عنوان فتوح پیامبر )ص( یاد کرده است. )بلاذری، بیغزوات آن حضرت را در شبه جزیره حجاز 

ا فَتَحْنَا لَكَ فَتْحًا مُبِینًا »نازل شده است که آغاز آن با آیه « فته»اي به نام ( سوره32، 21، 22، 21 «  یِنَّ
قل رسد با توجه به سوره فته، مدائنی اولین فردی بود که در این موضوع کتابِ مستاست. به نظر مي

( مدائنی با تدوین این کتاب، رهبریت رسول 233: 20تا، ج  حموي، بی223تا: نوشت. )ندیم، بی
ها بیان کرده است که توانست با مدیریت و راهبرد جدید خدا)ص( را در جامعه اسلامی در جنگ

صر  نبوی نگاری در دوران اسلامی به خصوص در عحاکمیت خود را در برابر مشرکان به کار بگیرد. فتوح
 نگاری اسلامی در تمدن اسلامی است.     بخشی از زیر مجموعه تاریخ
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 ) ص ( بيّ النَ  لهِ صُ  کتابُ ( 3-2-1
نامه صله زمانی بسته شد که پیامبر)ص( همراه مسلمانان برای مناسک عمره عازم مکه اولین پیمان

ه مکه برای انجام مناسک شدند. شدند که مشرکان در حدیبیه جلوی آنان را گرفتند و مانع رفتن آنان ب
نام پیمان حدیبیه شد که سرانجام آن صله بود. گفتگوی میان مسلمانان و مشرکان باعث بستن پیمانی به

 ،از او ( پس220تا: مستقل نوشت. )ندیم، بیرا  )ص(صله النبي مدائني نخستین فردي است که کتاب
با رجوع به  (323 :2 ج تا الف،، بی)باشا بغدادي پرداخت.ادامه داد و به تکمیل آن ابن مدیني این کار را 

اند. را مشاهده کرد که احکام آن را آورده «کتاب الصله»عنوان توان و محدثان میفقهاء کتابهای عمومی 
مدائنی با تدوین این کتاب، واقع شدن صله را یک راهبرد اساسی مسلمانان دانسته است که الگویی از 

با دشمنان است. این مکتوب نشان از عظمت اسلام دارد و تمدن اسلامی را برجسته  برخورد مسلمانان
 کرده است. 

 ) ص (  بيّ النَ  عاءِ دُ  کتابُ ( 3-2-9
  حموی، 220تا: مدائنی نخسیتن کس است که درباره دعاء النبی)ص( کتابِ مستقل نوشت. )ندیم، بی

 (292: 2ج تا الف،، بی)باشا بغداديا ادامه داد. ( پس از او، ابن مدیني کار را او ر233: 20تا، جبی
هایی از مدائنی در منابع پس از او نیست، اما این اقدام او سبب شد تا در ادوار بعدی گرچه چنین گزارش

توان گفت وی با نگارش این کتاب به نقش دعا در تربیت انسان که می های دعا نگاشته شود.کتاب
 ست. ساز است، اشاره کرده اتمدن

 الإفك  رِ بَ خَ  کتابُ ( 3-2-23
آن اشاره  در غزوه بَنیِ المُصطَلَق، عائشه همسر پیامبر)ص( مورد تهمت قرار گرفت و آیاتی از قرآن به

( این یک موضوعِ اجتماعی، خانوادگی و سیاسی بود و حاکمیت حق داشت آن را 22-22دارد. )نور: 
ت این موضوع که تأثیرگذار بر فرهنگ جامعه بود، کتابی بررسی نماید. برخي از اخباریان به سبب اهمی

( پس از او، ابن مدیني 220تا: در این موضوع جداگانه نگاشتند که مدائنی نخستین آنان بود. )ندیم، بی
( این کار را انجام داد. مؤلفان دیگر در چند قرن بعد آن کار را ادامه 027: 2تا الف، ج)باشا بغدادی، بی

( نگاشتن این کتاب از سوی 2303: 2تا، ج  حاجي خلیفه، بی397: 2تا ب، جا بغدادي، بیدادند. )باش
مدائنی نشانگر هوشمندی او از شناخت بستر زمان و مکان است تا پاکی خانواده پیامبر)ص( را برساند  

از فرهنگ گذاران فرهنگ و تمدن اسلامی است تا تهمت زدن به افراد که برخاسته زیرا آن حضرت از پایه
 و تمدن جاهلی است، پرهیز شود.
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 قاتدَ ی الصَ لَ عَ  النبيّ  الِ مّ عُ  کتابُ ( 3-2-22
آوری صدقات به مناطق شبه جزیره حجاز اعزام کرد تا پس از رسول خدا)ص( کارگزارانی را برای جمع

آن گردآوری صدقات، آنها در اختیار حکومت قرار گیرد تا میان نیازمندان تقسیم شود. در حقیقت 
حضرت با فرستادن کارگزاران اعمال حاکمیت کرده و به تقویت فرهنگ اسلامی که صدقه است، پرداخته 

( پس از او، ابن مدیني )باشا 223تا: است. مدائني نخستین فرد است که کتاب مستقل نوشت. )ندیم، بی
عامل ع عمومی ( در این موضوع کتاب مستقلی نوشت. گرچه در مناب322: 2تا الف.، جبغدادی، بی

( اما تبیین جایگاه کارگزاران 09الف:  2020ذکر شده است  )خلیفة بن خیاط،  صدقات پیامبر)ص(
 پیامبر)ص( در گرفتن صدقات نشان از جایگاه تمدنی اسلام دارد که به این نحو  هور یافته است. 

 )ص( النبيّ  نهُ ی عَ هَ ما نَ  کتابُ ( 3-2-22
ی مواردی را برای اصلاح جامعه نهي کرده است. این نهی در برخی از پیامبر)ص( به عنوان حاکم اسلام

مسائل اجتماعی، دینی، فرهنگی و اخلاقی بروز کرده است. رستگاری انسان در گرو عمل به منهیات 
تا: پیامبر)ص( است. مدائني نخستین فردی است که در این موضوع کتابِ مستقل نوشت. )ندیم، بی

تا ب، ( و افراد دیگر )باشا بغدادی، بی326:  2تا الف، جیني )باشا بغدادی، بی( پس از او  ابن مد220
های توان گفت که این کتاب اشاره به مبارزه پیامبر)ص( با پایه( درباره آن کتاب نوشتند. می09: 2ج

 فرهنگ و تمدن جاهلی است. 
 ( کتاب خاتَم ] خاتِم[ و الرُسُل 3-2-23

نامه بود. بر آن مُهر نقش  یف نویسندهمعرّ کرد که شت، نامه خود را تأیید میپیامبر)ص( با مُهری که دا
( این، بهترین ابزاری بود که 239: 2، ج2023حکاکی شده بود. )سجستاني، « محمد رسول الله»

نامه خود را با دیگران داد. با این مهر پیمانقدرت حاکمیت آن حضرت را به پادشاهان و قبایل نشان می
-کرد. از این روی مدائني نخستین کسی بود که درباره آن کتاب مستقلی نوشت. )ندیم، بیم میمستحک

« کتاب الخاتُم»( و مؤلفان دیگر 292: 2تا الف، جمدیني  )باشا بغدادي، بی( پس از او، ابن223تا: 
کار گرفته به نوشتند. مدائنی با نگارش این کتاب، به یکی از ابزارهایی تمدنی که از سوی پیامبر)ص(

  شده پرداخته است.
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 . نتیجه گیری0
های نشانگر دانش وسیع و های مستقل در سیره نبوی پرداخت که این نگارشمدائنی به تدوین کتاب

های بعد در آید که در دورانی وی است. مکتوبات مدائنی از آثار تمدنی قرن سوم به شمار میگسترده
نگاری اسلامی نشان از توجه وی است. پرداختن مدائنی به انواع تاریخ نگاری تبلور یافتهمنابع فهرست

آید. قرآن های آن نیز جزو آن به حساب مینگاری و زیر شاخهبه دانش و تمدن اسلامی است که سیره
تنها سند تاریخی محکم و استوار است که به حوادث تاریخ زندگانی پیامبران از جمله رسول خدا)ص( 

نگاری درباره نگاری مسلمانان داشته است. این نوع از تاریخِ سیرهای بر تاریخگونهثیر هدایتپرداخته و تأ
آن حضرت، از ابداعات قرآن است که به آن اهمیت داده است. دانش رسول خد)ص( برگرفته از وحی 

د تا نگاری سبب شطوری که خود فرمود که من شهر علمم وعلی)ع( درب آن است. اهمیت سیرهبود به
نگاران قول و فعل آن حضرت را به رشته تحریر در آورند و گسترش علم و تمدن اسلامی صدر سیره

 اسلام را نشان دهند. 
تألیفات مدائنی نشانگر سطه علمی و فرهنگی جامعه آن روز است  زیرا وی با شناختی که از بستر 

ات کاربردی و مورد نیاز پرداخت فرهنگی، اجتماعی، سیاسی و اخلاقی جامعه داشت به تدوین موضوع
های علم و تمدن اسلامی را نشان داد. سیره پیامبر)ص( در جامعه اسلامی، تبیین اعمال حاکمیت و پایه

نامه، و چگونگی تعامل و مقابله آن حضرت با اصحاب و مخالفان )مشرکان، منافقان و یهودیان(، صله
قبایل، و دعوت آنان به اسلام و موارد دیگر، دلیل بر اِعمال ها به سران کشورها و نگارینامه، نامهپیمان

حاکمیت آن حضرت در شبه جزیره حجاز است، این اِعمال حاکمیت در احکام حکومتی و مهر کردن 
ها تداعی کننده علم و تمدن اسلامی در عصر نبوی شد. این تدوینها و نواهی ایشان)ص(  اهر مینامه

گذار تمدن نوین اسلامی است که آن را اسلام است و آن حضرت پایهاست که برخاسته از میراث 
جایگزین تمدن جاهلی کرده بود. پیشگامی مدائنی در تدوین برخی از موضوعات نشانگر توجه وی به 

تواند نقش اساسی جلوگیری از تخریب فرهنگ و تمدن اسلامی است. احیای مکتوبات مدائنی می
کنندگان تاریخ دن اسلامی در قرن سوم را برای پژوهشگران و مطالعهمسلمانان در گسترش دانش و تم

 دهد. اسلام نشان 
 

 منابع
 قرآن کریم. 
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 مجلس مطبعة العربي، هند، التراث یحیاء دار و التعدیل، بیروت، ق(، الجرح2362) حاتم، عبدالرحمن ابي ابن
 .6العثمانیة، ج  المعارف دائرة
 یحیاء دار ابراهیم، مصر، الفضل ابو محمد البلاغة، تحقیق نهج ق(، شرح2030الحدید، عبدالحمید ) ابي ابن

 .0وشرکاه، ج  الحلبي البابي عیسی - العربیة الکتب
ق(، الاصابه، تحقیق عادل احمد عبدالمجید و علی محمد معوض، بیروت، 2022ابن حجر، احمد بن علی )

 .3دارالکتب العلمیه، ج 
 ،1و  6، 2، ج دار صادر ،بیروت ،ات الکبریالطبق ،تا(، محمد )بیابن سعد

، ج دارالفکر، چاپخانه القدس ،تاریخ المدینة المنوره، تحقیق: فهیم محمد شلتوت، قم ،ق(2023ه، عمر )ابن شب
2. 

 چاپ: الْولی، تحقیق: علي محمد البجاويفی معرفة الاصحاب،  الاستیعاب ق(،2022، یوسف )ابن عبدالبر
 .3، ج دار الجیل بیروت،

 .0الفکر، ج  دار شیري، بیروت، علي دمشق، تحقیق مدینة ق(، تاریخ2022عساکر، علی ) ابن
 ق(، لسان العرب، قم، نشر ادب الحوزه 2032ابن منظور، محمد )

  نا[.جا[، ]بیتجدد، ]بی رضا تا(، الفهرست، تحقیق،ابن ندیم، محمد بن اسحاق )بی
مکتبة مصر،  الحمیدالدین عبدعلیق محمد محیيت و تحقیق، ویةالسیرة النبق( 2313، عبدالملک )ابن هشام

 .محمد علي صبیه وأولاده
ق(، طبقات المحدثین باصفهان، تحقیق عبدالغفور عبدالحق حسین البلوشی، 2022ابو شیخ انصاري عبدالله )

 .2بیروت، مؤسسه الرساله، چاپ دوم، ج 
 .22داراحیاء التراث العربی، ج  ق(، الاغانی، بیروت،2022اصفهاني علی ) الفرج ابو

 . 7و 2تا(، اعیان الشیعه، تحقیق وتخریج حسن امین، بیروت، دارالتعارف للمطبوعات، ج امین، سیدمحسن )بی
 .2و  2، ج بیروت، دار احیاء التراث العربي)ب(،  هدیة العارفینتا(، اسماعیل )بی، باشا بغدادی

 رفعت یالتقایا، الدین شرف محمد تصحیه لمکنون )الف(، تحقیق وا تا(، ایضاحبغدادي، اسماعیل )بی باشا
 .2العربي، ج  التراث احیاء دار الکلیسي، بیروت، بیلگه

 .0ق(، صحیه البخاری، بیروت، دارالفکر، ج 2032بخاری، اسماعیل )
میه، ج ق( تاریخ بغداد، تحقیق مصطفی عبدالقادرعطاء، بیروت، دارالکتب العل2026بغدادی، خطیب احمد )

22. 
، : مطابع دار المعارف، مصرتحقیق محمد حمیدالله)الف(،  نساب الْشراف(، ا2331/ م2929بلاذری، احمد )

 .2ج 
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 .2و 2ج  دارالفکر، بیروت: زرکلی،ریاض و زکارسهیل تحقیق الْشراف )ب(، ق(، انساب2026بلاذری، احمد )
 منشورات، بیروت، محمدباقر محموديقیق )ج(، تح شرافنساب الاش(، ا2323م/ 2960بلاذری، احمد )

 .2، ج مؤسسة الْعلمي للمطبوعات
مطبعة ، مکتبة النهضة المصریةقاهره،  المنجد، الدین تا(، فتوح البلدان )د(، تحقیق صلاحبلاذری، احمد )بی

 .لجنة البیان العربي
ها اسلامی آستان قدس شش(، تمدن اسلامی، ترجمه اسدالله علوی، مشهد، بنیاد پژوه2319بورلو، ژوزف )

 رضوی، چاپ دوم.
 الفکر. دار جا[،الکبری، ]بی السنن تا(،، احمد )بیبیهقي

الکلیسي،  بیلگه رفعت یالتقایا، الدین شرف محمد تا(، کشف الظنون، تحقیقحاجي خلیفه، مصطفی )بی
 .2العربي، ج  التراث یحیاء دار بیروت،

نگاری با تکیه بر نقش اصحاب امامان شیعه)ع(، قم، سیرهش(، تطورشناسی 2392حسنیان مقدم، حسین )
 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه

 .7، ج بیروت، دار احیاء التراث العربي ،، معجم الادباءتا()بی یاقوت ،حموي
 فکر.دار ال تاریخ خلیفه بن خیاط، بیروت، ق(،2020خلیفه بن خیاط )

ئمه شیعه تا امام رضا)ع( در گسترش فرهنگ و تمدن بررسی نقش ا»ش(، 2391راد، مصطفی )بهار چراغیان
 .01 -76، صص 2،نشریه علم و تمدن در اسلام، ش «اسلامی

 .23الرسالة، چاپ نهم، ج  مؤسسة الْرنؤوط، بیروت، شعیب النبلاء، تحقیق أعلام ق(، سیر2023ذهبی، احمد )
الله آزاد، مشهد، انتشارات آستان قدس نگاری در اسلام، ترجمه اسدش(، تاریخ تاریخ2372روزنتال، فرانتس )

 رضوی.
 .2ش(، الاعلام، بیروت، دارالعلم للملایین، ج 2321م/ 2913زرکلی، خیرالدین )

های ، مجله پژوهش«نقد و بررسی روایات ابوالحسن مدائنی در تاریخ طبری»ش(، 2393سالاری علی )
 .09-69، صص  2، ش 3تاریخی، س 

 نگاری در اسلام، تهران، سمت، چاپ یازدهم.ش(، تاریخ2319زاده) سجادی، سید صادق، هادی عالم
 .2داود، تحقیق سعید عبدالالحام، دارالفکر، ج ق(، سنن ابی2023سجستانی، سلیمان) 

 ق(، تاریخ التراث العربی، التدوین التاریخی، قم، کتابخانه مرعشی نجفی.2022سزگین، فؤاد ) 
 .22و  2ج  دار الجنان، ،ب، تحقیق عبد الله عمر البارودي، بیروت، الْنساق(2031، عبدالکریم )سمعاني

، نشریه «سیره نبوی)ص(، زمینه ساز تمدن اسلامی»ش(، 2311شاهرخی سید علاء الدین )پاییز و زمستان 
 .237-232، صص 93و  92مشکاه =علوم قرآن و حدیث، ش



 نگاری اسلامیاریخق( در ت228نقش تمدنی مدائنی )م 
 )(  
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 .ناجا، بیتا(، الشیعه و فنون الاسلام، بیصدر، سید حسن )بی
التراث،  یحیاء دار مصطفی، بیروت، وترکي الْرناؤوط بالوفیات، تحقیق احمد ق(، الوافي2023صفدي، خلیل )

 .22ج 
 .مکتبة القدسي لصاحبها حسام الدین القدسي ، قاهره،خائر العقبیق(، ذ2372) احمد بن عبد اللهطبری 

 .شر الإسلامي، نشر الفقاهةمؤسسة الن، الفهرست، تحقیق جواد قیومي، قم ق(،2026طوسي، محمد )
 .23و 22ق(، الذریعة ...، قم، اسماعیلیان، تهران، کتابخانه اسلامیه، ج 2031طهراني، آقا بزرگ) 

کید بر رشد 2032عباسی، علی اکبر، محمد باقر خزائیلی) و گسترش ش(، تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی )با تأ
 )ص(.پژوهی پیامبر اعظمشی تمدن اسلامی و دینعلوم(، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و مرکز پژوه

 ق(، الاوائل، محقق و مصحه محمد السید الوکیل، مصر، طنطا، دارالبشیر.2031عسکری، ابوهلال محمد )
 ..نجف، مطبعة القضاء ،شیخ الاخباریین ابوالحسن مدائني ،ش(2320م/ 2962) فهد بدري محمد

تمدن اسلامی، قم، مرکز بین المللی ترجمه و نشر  ش(، تاریخ فرهنگ و2319کاشفی، محمد رضا، )
 المصطفی)ص(، زلال کوثر.

 ،دار الکتب الإسلامیةطهران،  ش(، الکافي، تحقیق وتعلیق علي اکبر غفاري،2362، محمد بن یعقوب )کلیني
 ، چاپ پنجم.2373. 2و ج  2، ج حیدري

که، دار التعاون و شرکة مکتبه ومصطفی البلبی ق(، احکام السلطانیه و الولایات الدینیه، م2317ماوردی، علی )
 الحلبی و الادوه بمصر.

 ش(، المحبر )الف(، مطبعه الدائره.2373حبیب ) بن محمد
 فاروق. أحمد خورشید وتعلیق تصحصه المنمق في اخبار قریش )ب(، تحقیق، تا(،حبیب )بی بن محمد
توب مدائنی، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و بیت)ع( در میراث مکش(، اخبار اهل2397نسب، حسین )مرادی

 های اسلامی آستان قدس رضوی. بنیاد پژوهش
« ق( در نگارش تاریخ222های مدائنی)و تحلیلی بر رویکرد»ش(، 2032نسب، حسین )تابستانمرادی

  .2-27، صص 76، ش 26پژوهشنامه تاریخِ، دوره 
، مجله میقات حج، «اسلامی پیشینه آب زمزم در روایات تاریخی»، ش(2033) سید محمد تقی ،مرتضوی زاده

 .223-207ص ص، 227ش ، 29 س
 ، چاپ پنجم.مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین، قم، رجال النجاشيق(، 2027نجاشی، احمد )

 .2، جنشر دانش  اسلامي ، قم،مارسدن جونس ،تحقیق ،المغازيق(، 2032) ، محمد بن عمرواقدي
 

 

http://miqat.hajj.ir/?_action=article&au=861592&_au=%D8%B3%DB%8C%D8%AF+%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF+%D8%AA%D9%82%DB%8C++%D9%85%D8%B1%D8%AA%D8%B6%D9%88%DB%8C+%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87
http://miqat.hajj.ir/issue_16261_20281.html
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The conceptual model of the ethics of war 

 in the political life of the great prophet (pbuh) 

Mohammadtaghi Aghaie Mazraehshahi1 

Abstract 

War is one of the most important areas in which people, when faced with 

it, distance themselves from ethics and human nature and ignore moral 

values. The theories of the ethics of war try to reduce the damage caused 

by war by providing principles and rules related to various issues of war. 

On the other hand, moral teachings form an important part of Islamic 

teachings. At the beginning of Islam, the Prophet of God (PBUH) and 

Muslims faced the phenomenon of war; 

In such a way that there are verses of the Holy Qur'an and many 

narrations on the manners of war and the way of fighting with enemies. 

However, a coherent and meaningful structure and geometry of these 

teachings has not been presented. Using the qualitative content analysis 

method, this article tries to answer the question: "What is the pattern of 

war ethics in the political life of the Prophet of God (PBUH)?" The 

findings of the research indicate that morality flows in different areas of 

human life, including war. , the model that arose from the life of the 

Prophet of God (PBUH) has a guidance-oriented, happiness-seeking and 

conservationist view of war and by presenting moral principles in the five 

axes of war strategy, war tactics, combatants' merits, how to treat 

prisoners and how to treat property. And the environment provides the 

guidance and happiness of man and the protection of his dignity, life, 

property and environment. 

 

Keywords: War, the ethics of war, the political life of the Prophet of 

Islam (PBUH) 
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Investigating the sustainability of civilizations by looking at divine 

laws from the perspective of the Qur'an 

Ghasem Tarkhan1 

Abstract 

Undoubtedly, the stability and instability of civilizations depends on 

many factors. According to religious texts, many spiritual and 

transcendental factors such as cruelty, disbelief, and polytheism are 

involved in the instability and destruction of civilizations, and this is 

what is required by some divine Laws such as ahbat, ibtala, tadmir, 

istisal, and istekhlaf. By using the library method in gathering 

information and the analytical descriptive method in deriving the point 

of view, this article deals with the explanation of why the punishment did 

not descend on this type of civilizations. The results of this research are 

as follows: A) Those nations and societies benefit from traits and 

characteristics that have led to progress. b) By using material means, 

one can raise the level of well-being and achieve progress, although in 

order to achieve prosperity and all-round progress, it is necessary to 

combine material and spiritual means. c) The possession of material 

facilities may be based on the Laws of imhal and istedraj. 

d) Disbelief does not prevent economic growth, although according to 

the ehbat law, worldly peace and prosperity will not be realized and this 

development will not be sustainable. e) Although some factors such as 

oppression are the cause of total destruction; But they have a necessary 

role for destruction and death. f) From the point of view of religion, 

sustainability is not equal to durability. Quality and quantity are 

considered together in it, which is interpreted as Kaushari's progress. 

Keywords: Decline of civilizations, stability and instability, spiritual 

factors, divine Laws. 
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The Contribution of Eastern neighborhood Scholars (al-ʿUlamāʾal- 

Mojāverūn) in the Cultural and Social Life of Mecca 

 (6th to 9th centuries AH) 

Fahim al-Sadat Seyedsaleki1/ Masoumali Panjeh2/ Yones Farahmand3 

 

Abstract 

In the Islamic Middle Ages, the holy city of Mecca witnessed the 

formation of the religious and social phenomenon of “mojāvera. A 

number of Muslim Scholars who came to Mecca with the intention of Hajj, 

settled temporarily or permanently in this city and were called 

“mojāverūn”. Many of these “mojāverūn” scholars were from eastern 

lands, Transoxiana, Iran and Iraq. In this article, the contribution of these 

oriental scholars in the cultural and social life of Mecca has been 

investigated by using original sources, especially local Chronicles and 

Biographies. These scholars, who often came to Mecca for the purpose of 

studying, gradually became a part of the Meccan society and played a 

role in its political, social, and cultural life. According to the sources, 

most of the neighbors of Mecca were from Iraq and Iran. The eastern 

“mojāverūn” contributed a lot to the growth and expansion of scientific 

activities in the city of Mecca. The presence of these Scholars made 

Masjid al-Haram one of the most important Scientific Centers in the 

Middle Ages. 

 

Keywords: Mojāvera of Mecca, al-ʿUlamāʾal- Mojāverūn, Eastern 

Mojāverūn, Iranian Mojāverūn, Iraqi Mojāverūn. 
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The role of the covenants of the Prophet (PBUH) 

in building Islamic civilization 

Hossein Abdul Mohammadi1/ Mohammad Reza Ziyai2 

Abstract 

During his mission, the Prophet (PBUH) signed numerous agreements with 

active political and social groups in Hijaz with tact and foresight. These treaties, 

which were concluded with the People of the Book, polytheists and Muslims, 

played an important role in the political and social developments of the 

beginning of Islam, including the migration of the Prophet (PBUH) and Muslims 

to Medina, the formation of the Islamic government and the formation of Islamic 

civilization. The problem of this research is to examine these agreements with 

the approach of civilization. The result of the research shows that the 

components of Islamic civilization, such as creating stable security, promoting 

education and training, creating administrative organization and political 

organizations, social cohesion, sacrifice and sacrifice, tolerance and acceptance 

of diversity of views and synergy and convergence in the agreement There are 

Safeguarding human rights in the Halaf-ul-Fadhul Treaty, calling for 

monotheism and in the First Uqaba Treaty, laying the groundwork for social 

order and organizational work in the Second Uqaba Treaty, creating social 

cohesion, determining geographic territory, political sovereignty and 

governorship, and sustainable security in the General Medina Treaty. 

Brotherhood and brotherhood in the Moakhat Treaty, stabilization of political 

sovereignty in the Hudaybiya Peace Treaty have been realized. This article has 

analyzed these treaties with the approach of civilization by collecting library 

data and using a descriptive-analytical method. And the review of the 

background shows that the covenants of the Holy Prophet (PBUH) have been 

given less attention with this approach. 

Keywords: The Great Prophet, Covenant and Covenant, Charter of Medina, 

Treaty of Aqaba, Muakhat, Hudaybiyah Peace and Islamic Civilization. 
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Islamic Culture and Civilization in Martyr Morteza Motahari’s View 

(with an Emphasis on Cultural System-making) 

Parisa Afghari1/ Asghar Montazerolghaem2 

Abstract 

Martyr Morteza Motahari, one of the Shia scholars and Islamic prominent 

figures, had a key role in modern Islamic civilization and revival of Islam. 

He had different viewpoints in various areas of Islamic culture and 

civilization, which are dealt with in this study. The present study, using a 

descriptive-analytical approach, aimed to investigate his Islamic, 

civilizing cultural ideology and its potential effect on ‘cultural system-

making’. The findings indicate that Master Motahari put the emphasis on 

cultural system-making, training and increasing Muslims’ intellectual 

capacity through his great works. According to Motahari, every social 

movement is prone to problems, such as the foreigners’ influence on its 

thoughts, extreme modernism, and the influence of opportunists, uncertain 

future plans. He also believed social movements may undergo change of 

mind in future. He believed cultural change and creating new social 

structure necessitates knowing the factors in cultural damage. He claimed 

the prerequisite to a perfect cultural system is knowing components of 

Islamic culture and civilization. 

Key Terms: Shahid Motahari, Culture, Islamic Civilization, Islamic 

Civilizing Ideology. 
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The civilizing role of Madaeni (225 AH) in Islamic historiography (A 

Case study of "Sirehnegari") 

 

hossein Moradi nasab1   

Abstract 

The works left by the predecessors, including their letters, are valuable 

scientific and civilizational treasures that, as a reporter, report historical 

events for future generations. . According to their knowledge, some 

authors have studied a type of Islamic historiography which is interpreted 

as biograph. Recording the history of the biography of the great prophet 

(pbuh) is one of the initiatives of the Quran, which brings a part of the 

history and life of that prophet to serve as a model for humanity in 

different dimensions. Madaeni was one of the prolific authors who, with 

his scientific genius and extensive knowledge, invented branches of 

Islamic historiography - including the history and life of the Great 

Prophet (PBUH). He played an essential role in the expansion of this type 

of historiography and has influenced the authors after him. This article 

describes and analyzes Madaeni's writings from first-hand texts in 

biographical analysis. The article seeks to answer the question of how 

Madaeni was able to play a role in the expansion, completion and 

establishment of some subjects in biographical studies. . As a result, 

Madaeni wrote biographies and its sub-branches, such as "Ahud al-

Nabi", "Akhbar al-Munafaqin", "Tasmiyeh al-Munafaqin", "Tasmiyeh al-

Dhin Yazoon al-Nabi", "Aqta al-Nabi", "Dua'i al-Nabi" and other cases of 

publishing biographical topics. has been fundamental and has shown the 

glory of Islamic civilization in the third century. 

Keywords: Madaeni ،Prophetic biography ،Islamic historiography ،

Sirehnegari ،Islamic civilization. 
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